सारतीय संस्कृति में 
जैन धर्म का योगदान 


76 


है ९ (थे 0 


स० प्र० शासन साहित्य परिषद्र व्याख्यानमाला १५६० 


भारतीय संस्कृति 


में 
जैन धर्म का थोगदान 





डा० हीरालाल जैन, एम.ए., डी.लिटू, एल.एल.बी.,( 
अध्यक्ष 
संस्कृत, पालि, प्राकुंत विभाग, जबलपुर विष्वविद्यालय; 
भूतपूर्व डायरेक्टर 
आासकीय भ्राकृत जेन अ्रहिसा शोध संस्थान, मुजफ्फरपुर. 


प्रकादाक 


मध्यप्रदेश झासम साहित्य परिषद्‌, भोपाल 
१९६२ 


मूल्य १०) 


मुद्रक 
झमृतलाल परवार 
सिघई प्रिंटिंग प्रेत, मढ़ाताल, जबलपुर 


प्रकाशकीय 


राज्य की साहित्यिक प्रवृत्तियो को गति देने, भाषाश्रों के विकास के लिए उच्च 
कोटि के साहित्य के निर्माण के लिए साहित्यिक प्रतिभाश्नों को प्रोत्साहित करने प्रौर 
साहित्यकारो को सम्मानित करने के उद्देश्य से शासन द्वारा “मध्यप्रदेश शासन साहित्य 
परिषद्‌” की स्थापना सन्‌ १६९५४ मे पुराने मध्यप्रदेश में की गई थी। इन उद्देश्यों की पूर्ति 
के लिए परिषद्‌ की ओर से प्रति वर्ष निर्दिष्ट विषयों पर उत्कृष्ट मौलिक रचनाप्रों, प्राचीन 
पाण्डुलिपियों के सम्पादन तथा अनूदित ग्रथो के लिए पुरस्कार दिए जाते रहे हैं, निबन्ध- 
प्रतियोगिताए की जाती रही हैं तथा विभिन्न साहित्यिक एव शास्त्रीय विषयो पर देश के 
विख्यात साहित्यकारो के व्याख्यानों का भी श्रायोजन किया जाता रहा है । परिषद्‌ 
इन व्याख्यानमालाओ, पुरस्कृत पुस्तको तथा अन्य उपयोगी साहित्य को प्रकाशित भी करती 
रही है । 


राज्यपुनर्गठन के फलस्वरूप यह परिषद्‌ ३१ भ्रक्टूबर १६५६ को विघटित कर 
दी गई और १ नवम्बर १९५६ से नवीन मध्यप्रदेश में इसकी पुनः स्थापना की गई । 
झ्रब इसका कार्यक्षेत्र सम्पूर्ण नवीन मध्यप्रदेश बन गया है । राज्यपुनर्गंठन के बाद से 
विन्ध्य प्रदेश पुरस्कार योजना भी उक्त परिषद्‌ के अन्तगेत झा गई है और इसका कार्य 
पूरवंबत चल रहा है । 


“ भारतीय संस्कृति में जेत धर्म का योगदान ” परिषद्‌ के उक्त कार्यक्रम 
क॑ प्रन्तर्गत €वी पुस्तक है। इसमे संस्कृत, पालि व प्राकृत साहित्य के सुप्रसिद्ध अधिकारी 
विद्वान्‌ डा० हीरालाल जैन के शोधपूर्ण चार भाषणों का संग्रह है, जिनमें जैन धर्म से संबं- 
घित संस्कृति, इतिहास, साहित्य, दर्शन तथा वास्तुकला, मूतिकला झौर चित्रकला पर प्रकाश 
डाला गया है । इन ध्याख्यानों का आयोजन दिनाक ७ मार्चे १९६० से १० मार्च १९६० तक 


नवीन मध्य प्रदेश की राजधानी भोपाल में किया गया था। डा० जैन ने भाषणों को पुस्तक 
का रूप देने के लिए अपने मूल भाषणों में यथास्थान आवश्यक परिवर्तन-परिवरद्धेन कर दिए 
है श्र उसे क्रबद्ध बनाकर पुस्तक को उपयोगी श्रौर रोचक बना दिया है, जिसमें सामान्य 
पाठक के प्रतिरिक्त, इस विषय के शोधकर्ता को भी पर्याप्त नवीन सामग्री उपलब्ध होगी । 
इस पुस्तक के सुरुचिपूर्ण प्रकाशन में भी डा० जैन ने भ्रनेक कठिनाइयों के रहते हुए भी 
श्रत्यधिक सहायता प्रदान की है। उन्होंने सुविस्तुत ग्रंथ-सूची झौर शब्द-सूची जोड़कर 
सोने में सुगन्ध का समावेश कर दिया है। इन सब के लिए हम डा० जैन के झआभारी हैं। 


श्राद्मा है कि हिन्दी-जगत्‌ मे इस पुस्तक का समुचित समादर होगा और शोध- 
साहित्य की श्रीवृद्धि करनेवाले विद्वानों को इससे प्रेरणा मिलेगी । 


झननन्‍्त मराल शास्त्री, 
सचिव, 
मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद, 
भोपाल 


आमुख 

मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद्र के आमंत्रण को स्वीकार कर मेंने भोपाल में 
दिनक ७, ८५, ९ और १० मार्च, १९६० को क्रमशः चार व्याख्यान “भारतीय संब्कृति मैं 
जैन धर्म का योगदान' विषय पर दिये | चारों व्यासख्यानों के उपविषय थे जेन इतिहास, 
जैन साहित्य, जैन दर्शन और जेन कला | इन व्याख्यानों की ग्रध्यक्षता क्रमशः मध्यप्रदेश 
के मुख्यमन्त्री छा० कैलासनाथ काटजू , म०प्र० विधान समा के अध्यक्ष पं० कुंजीलाल दुबे, 
म० प्र० के वित्त मन्त्री श्री मिश्रीलाल गंगवाल और म० प्र० के शिक्षा मनत्री डा० शंकर 
दयाल शर्मा द्वारा की गईं थी। ये चार व्यास्यान प्रस्तुत ग्रन्थ में प्रकाशित हो रहे हैं। 


पाठक देखेंगे कि उक्त चारों विषयों के व्याख्यान अपने उस रूप में नहीं है, 
जिनमें वे श्रोसतन एक-एक घंटे में मंच पर पढ़े या बोले जा सके हों । विषय की रोचकता 
और उसके महत्व को देखते हुए उक्त परिषद्‌ के अधिकारियों, और विशेषतः मध्यप्रदेश 
के शिक्षा मनत्री डा० शंकरदयाल शर्मा, जिन्होंने अन्तिम व्याख्यान की अध्यक्षता की थी. 
का अनुरोध हुआ कि विषय को और अधिक पलल्‍लवित करके ऐसे एक ग्रन्थ के प्रकाशन 
योग्य बना दिया जाय, जो विद्यार्थियों व जनसाधारण एवं विद्वानों को यथोचित मात्रा मेँ 
पर्याप्त जानकारी दे सके। तदनुसार यह ग्रन्थ उन व्याख्यानों का विस्तृत रूप है। जेन 
इतिहास और दर्शन पर अनेक ग्रन्थ व लेख निकल चुके हैं। किन्तु जैन साहित्य और 
कला पर अमी मी बहुत कुछ कहे जाने का अवकाश है। इसलिये इन दो विषयों का 
अपेक्षाकृत विश्वेष विस्तार किया गया है | ग्रन्थ-सूची और शब्द-सूची विशेष अध्येताओं के 
लिये लामदायक होगी | आशा है, यह प्रयास उपयोगी सिद्ध होगा। 


ग्ंत में में मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद्र का बहुत कृतञ्ञ हूं, जिसकी प्रेरणा 
से में यह साहित्य-सेवा करने के लिये उद्यत हुआ । 


हीरालाल जैन 
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जैन धर्म का उद्गम और विकास 


जैन धर्म की राष्ट्रीय भूमिका--- 

इस शासन साहित्य परिषद्‌ की ओर से जब मुझे इन व्याख्यानों के लिये 
ग्रामंत्रण मिला और तत्सबंधी विषय के चुनाव का भार भी मुभही पर डाला गया, तब 
मैं कुछ भ्समंजस में पड़ा। श्रापको विवित ही होगा कि अभी कुछ वर्ष पूर्व बिहार 
राज्य ज्ासन की श्रोर से एक विद्यापीठ की स्थापना की गई है जिसका उद्देश्य है 
प्राकृत जैन तत्वज्ञान तथा अभ्रहिसा विषयक स्नातकोत्तर अध्ययन व अ्रनुसधान । इस 
विद्यापीठ के सचालक का पद मुझे प्रदान किया गया है । इस बात पर मुझ से झनेक 
झ्ोर से प्रइन किया गया है कि बिहार सरकार ने यह कार्य क्‍यों श्र कैसे किया ? 
उनके इस प्रश्न की पृष्ठभूमि यह है कि स्वतंत्र भारत की राष्ट्रीय नीति सर्वथा घर्म- 
निरपेक्ष निश्चित हो चुकी है, और तदनुसार संविधान में सब प्रकार के धार्मिक, 
साम्प्रदाभिक, जातीय भ्रादि पक्षपातों का निषेध किया गया है। भ्रतएवं दस पृष्ठभूमि 
पर उक्त प्रश्न का उठता स्वाभाविक ही है। इस प्रइन का सरल उत्तर मेरी श्रोर से 
यही दिया जाता है कि बिहार सरकार ने केवल इस जैन विद्यापीठ की ही स्थापना 
नही की है, किंतु उसके द्वारा संस्क्रत व बेदिक सस्कृति के अध्ययन व अनुसंधान के 
लिये मिथिला विद्यापीठ, एवं पालि व बौद्ध तत्वज्ञान के लिये नव नालंदा महाविहार 
की भी स्थापना की गई है। इस प्रकार का एक संस्थान पटता से भ्ररबी-फारसी भाषा 
साहित्य व संस्कृति के लिये भी स्थापित किया गया है। भारत की प्राचीन संस्कृतियों 
के उच्च भ्रध्ययन, श्रध्यापन व अनुसंधान हेतु इन तीन चार विद्यापीठों की स्थापना 
द्वारा शासन ने अपना धर्म-निरपेक्ष दुष्टिकोश स्पष्ट कर दिया है । धर्मनिरपेक्षता का 
यह प्र कदापि नहीं है कि शासन द्वारा किसी भी घमे, तत्वज्ञान व तत्संबंधी साहित्य 
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के अध्ययन झादि का निषेध किया जाय, कितु उस का उद्देश्य मात्र इतना ही है कि 
किसी धर्मे-विशेष के लिये सब सुविधायें देना भौर दूसरे धमों की उपेक्षा करना, ऐसी 
राष्ट्रनीति कदापि नहीं होना चाहिये। इसके विपरीत शासन का कर्तव्य होगा कि 
वह देश के प्राचीन इतिहास, साहित्य, सिद्धान्त व दर्शन आदि संबंधी सभी विषयों के 
अ्रध्ययन व भ्रनुसंघान के लिये जितनी हो सके उतनी सुविधायें समान दृष्टि से, 
निष्पक्षता के साथ, उपस्थित करे । इस उदात्त व श्रेयस्कर दृष्टिकोण से कभी किसी 
को कोई विरोध नही हो सकता । म समभता हूं इसी धर्म-मिरपेक्ष दृष्टिकोश से प्रेरित 
होकर इस शासन परिषद्‌ ने मुझे इन व्याख्यानों के लिये आमंत्रित किया है, और उसी 
दृष्टि से मुझे जैनधर्म का भारतीय संस्कृति को योगदान विषयक यहा विवेचन करने में 
कोई संकोच नही । ध्यान मुझे केवल यह रखना है कि इस विषय की यहा जो समीक्षा 
की जाय, उसमें भ्रात्म-प्रशंसा व परनिंदा की मावना न हो, कितु प्रयत्न यह रहे कि 
प्रस्तुत संस्कृति की धारा ने भारतीय जीवन व विचार एवं व्यवस्थाओं को कब कैसा 
पृष्ट और परिष्कृत किया, इसका यथार्थ मूल्याकन होकर उसकी वास्तविक रूपरेखा 
उपस्थित हो जाय । मुझे इस विषय मे विशेष सतर्क रहने की इसलिये भी झावश्यकता 
है क्योंकि मैं स्वयं अपने जन्म व संस्कारों से जेन होने के कारण सरलता से उक्त दोष 
का भागी ठहराया जा सकता हूं । किन्तु इस विषय में मेरा उक्त उत्तर-दायित्व इस 
कारण विशेषरूप से हलका हो जाता है, कि जैनधर्म भ्रपनी विचार व जीवन संबंधी 
व्यवस्थाशों के विकास मे कभी किसी संकुचित दृष्टि का शिकार नहीं बना । उसकी 
भूमिका राष्ट्रीय दृष्टि से सदेव उदार प्रौर उदात्त रही है। उसका यदि कभी कही 
अन्य धर्मों से विरोध व संघर्ष हुआ है तो केवल इसी उदार नीति की रक्षा के लिये । 
जैनियों ने अपने देश के किसी एक भाग मात्र को कभी शभ्रपनी भक्ति का विषय नही 
बनने दिया । यदि उनके भंतिम तीर्थंकर भगवान महावीर विदेह (उत्तर बिहार) में 
उत्पन्न हुए थे, तो उनका उपदेश व निर्वारश हुआ मगघ (दक्षिण बिहार) मे । उनसे 
पूर्व के तीर्थंकर पाहर्बनाथ का जन्म हुआ उत्तरप्रदेश की बनारस नगरी में; तो वे 
तपस्या करने गये मगध के सम्मेदशिखर पर्वत पर । उनसे भी पूर्व के तीथेंकर नेमिनाथ 
मे प्रपने। तपहचरण, उपदेश व निर्वाण का क्षेत्र बनाया भारत के पश्चिमी प्रदेश 
काठियावाड को । सब से प्रथम तीथेकर आदिनाथ का जन्म हुआ श्रयोध्या में और वे 
तपस्या करने गये कैलाश पर्वत पर । इस प्रकार जैनियों की पवित्र भूमि का विस्तार 
उत्तर में हिमालय, पूर्व में मगध, और पश्चिम में काठियावाड तक हो गया । इन 
सीमाझों के भीतर अनेक मुनियों व झाचार्यों श्रादि महापुरुषों के जन्म, तपरचरण, 
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निर्वाण झ्ारदि के निमित्त से उन्होंने देश की पद पद भूमि को भ्रपती श्रद्धा व भक्ति का 
जिषय बना डाला है। चाहे धर्मप्रंजार के लिये हो भौर चाहे भात्मरक्षा के लिये, जैती 
कभी देश के बाहर नहीं भागे। यदि दुर्भिक्ष श्रादि विपत्तियों के समय वे कहीं गये तो 
देश के भीतर ही, जैसे पूर्व से पद्चिम को या उत्तर से दक्षिण को । शौर इस प्रकार 
उन्होंने दक्षिण भारत को भी अपनी इस श्रद्धांजलि से वंचित नहीं रखा । वहां तामिल 
के सुद्रवर्ती प्रदेश में भी उनके प्रनेक बड़े बड़े झ्राचार्य व ग्रंथकार हुए हैं, और भ्रनेक 
स्थान उनके प्राचीन मंदिरों झ्ादि के ध्वंसों से भ्राज भी झलंकृत हैं। कर्नाटक प्रांत में 
श्रवराबेलयोला व कारकल ग्रादि स्थानों पर बाहुबलि की विशाल कलापूर्ण मूर्तियां 
आज भी इस देश की प्राचीन कला को गौरवान्वित कर रही हैं । तात्पर्य यह कि समस्त 
भारत देश, झाजकी राजनैतिक दृष्टिमात्र से ही नही, कितु भ्रपनी प्राचीनतम धार्मिक 
परम्परानुसार भी, जैनियों के लिये एक इकाई और श्रद्धाभक्ति का भाजन बना है। 
जैनी इस बात का भी कोई दावा नही करते कि ऐतिहासिक काल के भीतर उनका 
कोई साधुझो या गृहस्थों का समुदाय बड़े पैमाने पर कहीं देश के बाहर गया हो और 
वहा उसने कोई ऐसे मंदिर श्रादि श्रपनी धार्मिक संस्थायें स्थापित की हों, जिनकी भक्ति 
के कारण उनके देक्षप्रेम में लेशमात्र भी शिथिलता या विभाजन उत्पन्न हो सके । 
इसप्रकार प्रान्तीयता की संकुचित भावना एवं देशबाह्य श्रनुचित अनुराग के दोषों से 
निष्कलंक रहते हुए जैनियों की देशभक्ति सरदेव विशुद्ध, अचल और स्थिर कही 
जा सकती है । 

देशभक्ति केवल भूमिगत ही हो सो बात नही है। जैनियों ने लोक-भावनाझों 
के संबंध में भी अपनी वही उदार नीति रखी है। भाषा के प्रश्न को ले लीजिये । 
वैदिक परम्परा मे संस्कृत भाषा का बड़ा भ्रादर रहा है, भौर उसे ही देवी वाक्‌” मानकर 
सदैव उसी में साहित्य-रचना की है। इस मान्यता का यह परिणाम तो अ्रच्छा हुआ 
कि उसके द्वारा प्राचीनतम साहित्य वेदों भ्रादे की भले प्रकार रक्षा हो गई तथा 
भाषा भी उत्तरोत्तर खूब मंजती गई । किन्तु इससे एक बड़ी हानि यह हुई कि उस 
परम्परा के कोई दो तोन हजार वर्षो में उत्पन्न विशाल साहित्य के भीतर ततततका- 
लिक भिन्‍न प्रदेशीय लोक-भाषाश्रों का कोई प्रतिनिधित्व नहीं हो पाया । भगवान्‌ 
बुद्ध ने अपने उपदेश का माध्यम उस समय की एक लोक-भाषा सागधी को बताया 
और भ्रपने शिष्यों को यह आदेश भी दिया कि धर्म उपदेश के लिये लोकभाषाओं 
का ही उपयोग किया जाय । किन्तु बौद्ध परम्परा के साहित्यिक उस ग्रादेश का पूरो- 
तया पालन न कर सके । उन्हें एक पालि भाषा से ही मोह हो गया श्रौर बह इतना 
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कि लंका, स्याम, वर्मा झ्ादि दूर देशों में जाकर भी उनके साहित्य का माध्यम 
वही पालि भाषा बनी रही, और वहां की लोक भाषायें जीती मरती हुई उस साहित्य 
में कोई स्थान प्राप्त त कर सकी ! जैन तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर ने लोकोपकार की 
मावता से उस समय की सुंबोध वाणी श्रद्धमागधी का उपयोग किया, तथा उनके गरा- 
बरों ने उसी भाषा में उनके उपदेशो का संकलन किया। उस भाषा और उस साहित्य 
की श्रोर जैनियों का सदेव श्रादर भाव रहा है, तथापि उनकी वह भावना कभी 
भी लोक भाषाश्रों के साथ न्याय करने में बाधक नही हुई। जैनाचार्य जब जब धर्म 
प्रचारार्थ जहां जहां गये, तबतब उन्होने उन्ही प्रदेशों मे प्रचलित लोक-भाषाओो को 
अपनी साहित्य-रचना का माध्यम बनाया। यही कारण है कि जैन साहित्य में ही 
भिन्‍न भिन्‍न प्रदेशों की भिन्‍न भिन्‍न कालीन शौरसेनी, महाराष्ट्री, भ्रपश्नंश श्रादि प्राकृत 
भाषाओं का पूरा पूरा प्रतिनिधित्व पाया जाता है। हिंदी, गुजराती भ्रादि झ्रािधुनिक 
भाषाओं का प्राचीनतम साहित्य जैनियो का ही मिलता है। यही नहीं, कितु दक्षिण 
की सुदूरवर्ती तामिल व कन्‍नड भाषाओं को प्राचीनकाल मे साहित्य में उतारने का 
श्रेय सभवतः जैनियों को ही दिया जा सकता है। इसप्रकार जैनियो ने कभी भी किसी 
एक प्रातीय भाषा का पक्षपात नहीं किया, कितु सदेव देश भर की भाषाझ्रों को समान 
आदरभाव से अ्रपनाया है, और इस बात के लिये उनका विशाल साहित्य साक्षी है। 
धामिक लोक मान्यताओं की भी जैनधर्म में उपेक्षा नही की गई, कितु उनका 
सम्मान करते हुए उन्हें विधिवत्‌ अपनी परम्परा में यथास्थान सम्मिलित कर लिया 
गंया है। राम और लक्ष्मण तथा कृष्ण ओर बलदेव के प्रति जनता का पूज्य भाव 
रहा है व उन्हें भ्रवतार-पुरुष माना गया है। जैनियो ने तीर्थकरों के साथ साथ इन्हे 
भी त्रेशठ शलाका पुरुषों मे आदरणीय स्थान देकर अपने पुराणो मे विस्तार से उनके 
जीवन-चरित्र का वर्णान किया है। जो लोग जैनपुराणो को हलकी श्रौर उथली दृष्टि 
से देखते हैं , वे इस बात पर हंसते हैं कि इन पुराण्णों मे महापुरुषों को जैनमतावलम्बी 
माना गया है, व कथाओं मे व्यर्थ हेर फेर किये गये हैं। उनकी दृष्टि इस बात पर नही 
जाती कि कितनी आत्मीयता से जैनियो ने उन्हे अभ्रपने भी पृज्य बना लिया है, 
झौर इस प्रकार अपने तथा अन्यधर्मी देश भाइयो की भावना की रक्षा की है। इतना 
ही नही, कितु रावण व जरासंघ जैसे जिन बताये राजाप्रों को वैदिक परम्परा के पुराणों 
में कुछ घृरित भाव से चित्रित किया गया है, उनको भी जैन पुराणों मे उच्चता 
झौर सम्मान का स्थान देकर पभनार्य जातियों की भावनाओं को भी ठेस नहीं पहुंचने 
दी । इस नारायर के शन्रुओं को भी उन्होंने प्रतिनारायण का उच्चपद प्रदान किया 
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है। रावण की दशमुखी राक्षस न मात कर उसे विद्याथर वंज्ी माना है, जिसके स्वाभाविक 
एक मुख के अतिरिक्त गले के हार के नौ मशियों मे मुख का प्रतिबिम्ध पड़ने से लोग उसे 
दक्षानन भी कहते थे । अ्रग्निपरीक्षा हो जाने पर भी जिस सीता के सत्तीत्व के संबंध में 
लोग निःशंक नहीं हो सके, उस प्रसंग को जैन रामायणा मे बड़ी चतुराई से निबाहा गया 
है । सीता किसीप्रकार भी रावण से प्रेम करने के लिये राजी नहीं है। इस कारण 
रावरा के दुख को दूर करने के लिये उसे यह सलाह दी जाती है कि वह सीता के 
साथ बलात्कार करे। कितु रावण इसके लिये कदापि तैयार नहीं होता । वह कहता 
है कि मैने ब्रत लिया है कि किसो स्त्री को राजी किये बिना मैं कभी उसे अपने भोग 
का साधन नही बनाऊंगा। इसप्रकार जैन पुराणों में रावण को राक्षसी वृत्ति से ऊपर 
उठाया गया है, और साथ ही सीता के अक्षुण्णा सतीत्व का ऐसा भ्रमाण उपस्थित कर 
दिया गया है, जो शंका से परे और अ्काट्सय हो । इन पुरारों मे हनुमान, सुग्रीव भ्रादि 
को बदर नही, कितु विद्याधर वशी राजा माना गया है, जिनका ध्वज चिन्ह बानर 
था । इसप्रकार जैनपुराणों मे जो कथाओरों का वैशिष्ट्य पाया जाता है, वह निरर्थक 
प्रथवा धामिक पक्षपात की संकुंचित भावना से प्रेरित नहीं है। उसका एक महान्‌ 
प्रयोजन यह है कि उसके द्वारा लोक मे झचित्य की हानि न हो, और साथ ही भाय॑े 
अनाये किसी भी वर्ग की जनता को उससे किसी प्रकार की ठेस न पहुंचकर उनकी 
भावनाशओ्रों की भले प्रकार रक्षा हो । 

देश में कभी यक्षों और नागों की भी पूजा होती थी, श्रौर इसके लिये उनकी 
मू्तिया व मन्दिर भी बनाये जाते थे । प्राचीन ग्रंथो मे इस बात के प्रमाण हैं । इनके 
उपासको को इतिहासवेत्ता मूलतः श्रनार मानते है। जैनियों ने उनकी हिंसात्मक 
पूजा-विधियों का तो निषेध किया, किन्तु प्रमुख यक्ष नागादि देवी देवताओं को भ्रपने 
तीर्थंकरों के रक्षक रूप से स्वीकार कर, उन्हे अपने देवालयों में भी स्थान दिया है। 
राक्षस, भूत, पिशाच आदि चाहे मनुष्य रहे हों, भ्रथवा और किसी प्रकार के प्राणी, 
किन्तु देश के किन्ही वर्मो' में इनकी कुछ न कुछ मान्यता थी, जिसका झादर करते 
हुए जैनियो ने इन्हे एक जाति के देव स्वीकार किया है। 


उदार नीति का सैद्धान्तिक आधार-. 

जैनियो की उक्त संग्राहक प्रवत्तियों पर से सम्भवतः यह कहा जा सकता है कि 
जैनधर्म अवसरवादी रहा है, जिसके कारण उसमें अनेक विरोधी बातों का समावेश 
कर लिया गया है। किन्तु गम्भीर विचार करने से यह झ्रनुमात निर्मुल सिद्ध हो 


६ ] जैन धर्म का उद्गम भर विकास 


जायगा, क्योंकि उक्त सभी बातें किसी व्यावहारिक सुविधा मात्र के विचार से नही 
लाई गई हैं, किन्तु वे जैनधर्म के प्राधारभूत दार्शनिक व सैद्धान्तिक पृष्ठभूमि से 
स्वभावत्: ही उत्पन्न हुई हैं। इस बात को स्पष्टतः समभने के लिये जैनदर्शन पर गहाँ 
एक विहंगम दृष्टि डाल लेना भनुचित न होगा । 

चेदान्त द्ंन मे केवल एक चिदात्मक तत्व ही स्वीकार किया गया है, जिसे 
ब्रह्म कहा है और शेष दृश्यमान जगत्‌ के पदाथों को झसत्‌ व माया-जाल रूप से 
बतलाया गया है । एक अन्य दर्शन में केवल भौतिक तत्वों की ही सत्ता स्वीकार की 
गई है, और उन्ही के मेल-जोल से चैतन्य गुणा की उत्पत्ति मानी गई है । इस मत को 
चार्वाक्‌ दर्शन कहा गया है। जैन दर्शन जीव और अजीवरूप से दोनो तत्वों को स्वीकार 
करता है। उसमे मौलिक तत्व एक नही, किन्तु छह द्रव्यो को माना है। द्रव्य वह है 
जिसमें सत्ता गुण हो, और सत्ता स्वयं तज्िगुणात्मक है | इसके ये तीन गुण है --उत्पाद, 
व्यय भ्ौर ध्रौव्य । तात्पये यह कि न तो वेदान्त मे द्रव्यों की पूरी सत्ता का निरूपण 
पाया जाता है, और न चार्वाक्‌ दर्शन में । द्रव्यो में वेदान्त-सम्मत कूटस्थ नित्यता भी 
सिद्ध नही होती, और न बोद्ध सिद्धान्त की क्षण-ध्वंसता मात्र । संसार में चैतन्य-गुणा- 
युक्त आत्म-तत्व भी है, और चैतन्यहीन मूर्तिमान, भौतिक पदार्थ तथा, अमूर्तिक काल, 
ग्राकाश झ्रादि तत्व भी । ये सभी द्रव्य गुरा-पर्यायात्मक हैं। अपनी गुरणात्मक भ्रवस्था 
के कारण उनमें ध्रुवता है, तथा पर्यायात्मकता के कारण उनमे उत्पत्ति-विनाश रूप 
अवस्थाएं भी विद्यमान हैं । जैनधर्म के इस दाहंनिक तत्व-ज्ञान मे ही उसकी व्यापक 
दृष्टि पाई जाती है, और इसी व्यापक दृष्टि से वस्तु-विचार के लिए उसने श्रपना 
स्थाह्ाद व श्नेकान्त रूप न्याय स्थापित किया है। इस न्याय को समभने के लिए 
हम अपने सामने रखी हुई इस टेबिल को ही ले लेते हैं। इसे हम चेतन्यहीन पाते हैं, 
इसीलिए इसे मात्र जड तत्व ही कह सकते हैं। जड़ तत्वों मे यह अमूत्त नहीं, किन्तु 
मू्तिमान है, इसीलिए इसे पुदूगल कह सकते है । पुद्गलों के नाना भेदों में से यह केवल 
काष्ठ की बनी है, इसीलिये इसे काठ कह सकते हैं, और. काठ के बने आलमारी, कुर्सी, 
बेंच, दरवाजे आदि नाना रूपों में से इसके अपने विशेष रूप के कारण हम इसे टेबिल 
कहते हैं। इस टेबिल मे ऊंचाई, लम्बाई, चौडाई तथा रंग झादि की दृष्टि से अनेक 
ही नही, श्रनन्त गुण हैं । भ्रापेक्षिक दृष्टि से देखने पर यही टेबिल हमे कभी छोटी 
और कभी बड़ी, कभी ऊंची श्रौर कभी नीचो दिखाई देने लगती है । इस प्रकार जब 
कोई इसे थृक्त द्रव्यात्मक, ग्ुणात्मक था पर्यायात्मक नाम से कहता है, तब उसमे बास्त- 
विकता की दृष्टि से हमे एकाश सत्य की भलक मिलती है, और उससे हमारा 
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तात्कालिक कार्य भी चल जाता है। किन्तु यदि हम उसी श्रांधिक तथ्य को परिपूर्ण 
सत्य मान हें, तो यह हमारी भूल होगी । नाना कालों में, नाना देशों में, नाना 
मनुष्यों में वस्तुध्ों को नाना प्रकार से देखा, समझा व वर्णन किया जाता है। अतएव 
हमें उन सब कथनों व बर्णनों का ठीक-ठीक दृष्टिकोश समझकर, उन्हें अपने ज्ञान में 
यथास्थान समाविष्ट करना झावश्यक है। यदि हम ऐसा नहीं कर पाते, तो पद पद 
पर हमें विरोध दिखाई देता है। किन्तु यदि हम भिन्न-भिन्न दृष्टिकोशों को समझकर 
उनको सामंजस्य रूप से स्थापित कर सकें, तो हमें उस विद्वाल सत्य के दर्शन होने 
लगते हैं जो इस जगत्‌ की वास्तविकता है। इसी उद्देश्य से जैन भाचार्यो' ने देश भौर 
काल, तथा द्रव्य और भाव के भनुसार भी वस्तु-वैचित्य का विचार करने पर जोर 
दिया है। इसीलिए एक जैनाचार्य ने समस्त एकान्तरूप मिथ्या दृष्टियों के समन्वय से 
सम्यग्दृष्टि की उत्पत्ति मानी है । 

जैनधर्म में जो प्रहिसा पर जोर दिया गया है, वह भी उक्त तत्व-चिन्तन का 
ही परिणाम है। संसार मे एक नही, अनेक, ग्रनन्त प्राणी हैं, और उनमे से प्रत्येक में 
जीवात्मा विद्यमान है। ये आत्माएं अपने अपने कर्मबन्ध के बल से जीवन की नाना 
दक्षाओ, ताना योनियो, नाना प्रकार के शरीरों तथा नाना ज्ञानात्मक अवस्थाओं में 
दिखाई देती हैं। किन्तु उन सभी में ज्ञानात्मक विकास के द्वारा परमात्मपद प्राप्त 
करने की योग्यता है। इस प्रकार क्क्तिरूप से सभी जीवात्मा समान है। झ्तएव उनमें 
परस्पर सम्मान, सद्भाव और सहयोग का व्यवहार होना चाहिये । यही जैनघर्म की 
जनतंत्रात्मकता है। यदि भ्राज की जनतंत्रात्मक विचारधारा से उसे पृथग निर्दिष्ट 
करना चाहे, तो उसे प्राणि-तन्त्रात्मक कहना उचित होगा, क्योकि जनतंत्रात्मक जो 
दृष्टिकोण मनुष्य समाज तक सीमित है, उसे श्रौर अधिक विस्तृत व विशाल बनाकर 
जैनधर्म प्रारिमात्र को उसकी सदस्यता का पात्र स्वीकार करता है। इस वस्तु-विचार 
से यह स्वभावत: ही फलित होता है कि समस्त प्राणियों में परस्पर अपनी व पराई 
दोनों की रक्षा की भावना होनी चाहिये । जब सभी को एक उद्दिष्ट स्थान पर पहुंचना 
है, भोर वे एक ही पथ के पथिक हैं, तब उनमे परस्पर साहायूय की भावना होनी ही 
चाहिये | इस विवेक का मनुष्य पर सबसे झधिक भार है, क्योंकि मनुष्य में भ्रन्य सब 
प्राणियों की अ्रपेक्षा प्रधिक बुद्धि श्र ज्ञान का विकास हुआ है । यदि एक के पास 
मोटरकार है, श्रौर दूसरा पैदल चल रहा है, तो होना तो यह चाहिये कि मोटरवाला 
पैदल चलनेवाले को भी भ्रपनी गाड़ी भें बिठा ले। किन्तु यदि किसी कारणवश यह 
सम्भव न हो, तो यह तो कदापि होना ही न चाहिये कि मोटरवाला झपने उन्माद में 
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उस पैदल चलनेवाले को श्रपनी गाडी के पहियों के नीचे कुचल दे । अ्रहिसा सिद्धान्त 
का यही तत्व और मर्म है । 

किन्तु जीवन की जितनी विषम परिस्थतिया हैं और प्राणियों में जितनी 
विरोधात्मक वृत्तिया हैं, उनमे भ्रहिसा सिद्धान्त के पूर्णारूप से पालन किये जाने में बड़ी 
कठिनाइयां हैं। जैनधर्म मनुष्य की इन विषम परिस्थितियों को स्वीकार करके चलता 
है, भौर इसीलिये अ्रहिसापालन मे तरतम प्रणाली को स्थापित करता है । गृहस्थ एक 
सीमा तक ही अहिसा का पालन कर सकता है, अतएव उसके लिये अराद्गवतों का विधान 
किया गया है। उसके आगे महाब्रतो का परिपालन मुनियो के लिये बिहित है। गृहस्थ- 
मार्ग भी बड़ा विशाल है, और उसकी भी अपनी नाना परिस्थतिया हैं । प्रतएवं उसमे 
भी गृहस्थी के ग्यारह दर्जे स्थापित किये गये हैं। श्रहिसा भी अभ्रपने रूप मे एकप्रकार 
नही, भावना झौर क्रियारूप से वह भी दो प्रकार की है। क्रिया रूप में भी प्रयोजना- 
नुसार वह श्रनेक प्रकार की है। मनुष्य से चलने-फिरने, घर-द्वार की सफाई करने मे 
भी हिंसा हो सकती है। कृषि, वारिज्य आदि व्यवसायों मे भी जीव-हिसा बचाई नही 
जा सकती । हो सकता है स्वयं भ्रपनी, भ्रपने बधु-बान्धवों अथवा अ्रपने घरद्वार व देश 
की रक्षा के लिये उसे प्राक्रमणकारी मनुष्यों का सामना करना पड़े । गृहस्थो के लिये 
इसप्रकार की हिसा का निषेध नहीं किया गया । उसे बचने का श्रादेश दिया गया है 
उस हिंसा से, जो बिना उक्त प्रयोजनो के, श्रथवा क्रोध, वैर झादि दुष्ट भावनाओरों से 
प्रेरित होकर सकल्पपूर्वक की गई हो । जैसे शिकार खेलने, बेर चुकाने या धनहरण 
करने श्रादि के लिये किसी का वध करना, इत्यादि । मुनि उक्त विविध उत्तरदायित्वो 
से मुक्त होते हैं, अतएव उन पर अ्रधिक सूक्ष्मता से अहिसा के परिपालन का भार 
डाला गया है । 

जैनधर्म के इस भ्रहिसा के स्वरूप पर विचार करने से, जो उस पर यह कलंक 
लगाया जाता है कि उसके काररा देश में शक्तिहीनता उत्पन्त हो गई व उसी कारण 
विदेशी झ्राकामको ढवारा देश की पराजय हुई, वह निर्मल सिद्ध हो जाता है । इतिहास 
साक्षी है कि प्राचीनतम काल से झ्रनेक जैवधर्मावलम्बी बीर पुरुष हुए है, जिन्होने भ्रपना 
धर्म भी निबाहा है, भर योद्धा व सेनापति का कर्तव्य भी । जैन अनेकान्त दृष्टि ने इज 
विरोघाभासों का परिहार करके अपने कत्तंव्यों मे सामजस्थ स्थापित करने की उसके 
प्रनुयायियों को अद्भुत शक्ति दी है। भ्रब जबकि हमारा देश वैयक्तिक व्यवहार में ही 
नही, किन्तु राष्ट्रीय व भ्रन्तर्राष्ट्रीय नीति के निर्धारण मे भी भरहिसा तत्व को मौलिक 
रूप से स्वीकार कर चुका है, तब जैनधर्म का यह सिद्धात ग्रनेक दृष्टियों से महत्वपूर्ण 
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सिद्ध होता है, और उसके सूक्ष्म अध्ययन व विचार की बड़ी झावश्यकता प्रतीत होती 
है । इसी समन्वयात्मक झनेकांत सिद्धात के भ्राधार पर भ्राज से लगभग डेढ़ हजार वर्ष 
पूर्व हुए समंतभद्वाचार्य ने भ्रपने युक्त्यनुशासन नामक प्रथ में महावीर के जैन शासन को 
सब झापदाप्नों का निवारक शाइवत सर्वोदिय तीर्थ कहा है--- 

सर्वापदा प्रन्तकरं निरन्त सर्वोदयं तीर्थंभिदं तबेब ॥ (यु. ६१) 


प्राचीन इतिहास--- 

जैन पुराणों में भारतवर्ष का इतिहास उसके भौगोलिक वर्रान के साथ किया 
गया पाया जाता है। भारत जम्बूदीप के दक्षिणी भाग में स्थित है । इसके उत्तर में 
हिमवान्‌ पर्वत है और मध्य में विजयाद्ध पर्वत । पश्चिम मे हिमवान्‌ से निकली हुई 
सिन्ध नदी बहती है और पूर्व मे गंगानदी, जिससे उत्तरभारत के तीन विभाग हो जाते 
हैं। दक्षिण भारत के भी पूर्व, मध्य भौर पश्चिम दिशाओ्रों में तीन विभाग हैं । ये ही 
भारत के छह खड हैं, जिन्हे विजय करके कोई सम्राट चक्रवर्ती की उपाधि प्राप्त 
करता है। 

भारत का इतिहास देश की उस काल की भ्रवस्था के बर्शन से प्रारम्म होता 
है, जब झ्राधुनिक नागरिक सम्यता का विकास नही हुआ था । उस समय भूमि घास 
और सघन बृक्षों से भरी हुई थी । सिह, व्याप्न, हाथी, गाय, भैस, भ्रादि सभी पशु वनों 
में पाये जाते थे । मनुष्य ग्राम व नगरो में नहीं बसते थे, और कौटुम्बिक व्यवस्था भी 
कुछ नही थी । उस समय न लोग खेती करना जानते थे, न पशुपालन, न शभ्रन्य कोई 
उद्योग-धन्धे । वे श्रपने खान, पान, शरीराच्छादन श्रादि की आवश्यकताएं वृक्षो से ही 
पूरी कर लेते थे। इसीलिए उस काल के वृक्षो को कल्पवुक्ष कहा गया है। कल्पवृक्ष 
अर्थात्‌ ऐसे वृक्ष जो मनुष्यों की सब इच्छाओो की पूर्ति कर सके | भाई-बहन ही पति- 
पत्नी रूप से रहने लगते थे, और माता-पिता अपने ऊपर सनन्‍्तान का कोई उत्तरदायित्व 
भ्रनुभव नहीं करते थे । इस काल में धर्म-साधना, पुण्य-पाप की भावना झ्रादि कोई 
विचार विवेक नहीं थे। इस परिस्थिति को पुराणकारो ने भोगभूमि-व्यवस्था कहा है, 
क्योंकि उसमें झागे भ्रानेवाली कंभूमि सम्बन्धी कृषि भर उद्योग भादि की व्यवस्थाशरों 
का झभाव था। 
क्रमशः उक्त अवस्था में परिवत्तंन हुआ, भौर उस युग का प्रारम्भ हुआ जिसे 
पूराणकारो मे कमें-भूमि का युग कहा है व जिसे हम झ्राघुनिक सम्यता का प्रारम्भ कह 
सकते हैं। इस युग को विकास में लाने वाले चौदह महापुरुष माने गये हैं, जिन्हे कुल- 
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कर या मनु कहा है। इन्होंने क्रमशः अपने भपने काल में लोगों को हिस्र पशुोओों से 
झपनी रक्षा करने के उपाय बताये। भूमि व वक्षों के वैयाक्तिक स्वामित्व की सीमाएं 
निर्धारित की | हाथी झ्ादि वन्य पशुओं का पालन कर, उन्हें वाहन के उपयोग में लाना 
सिखाया । बाल बच्चों के लालन-पालन व उनके नामकरणा श्रादि का उपदेश दिया । 
शीत तुषार भ्रादि से भ्रपनी रक्षा करना सिखाया । नदियों को नौकाओ्ों हारा पार 
करना, पहाड़ों पर सीढिया बनाकर चढ़ना, वर्षा से छत्रादिक धारण कर झपनी रक्षा 
करना झ्रादि सिखाया । और शभ्रन्त मे कृषि द्वारा भ्रनन उत्पन्न करने की कला सिखाई, 
जिसके पदचात्‌ वारिएज्य, शिल्प भ्रादि वे सब कलाएं व उद्योगधन्धे उत्पन्न हुए जिनके 
काररणा यह भूमि कमंभूमि कहलाने लगी । 

चौदह कुलकरो के पश्चात्‌ जिन महापुरुषों ने कर्मभूमि की सम्यता के युग में 
धर्मोपदेश व अपने चारित्र द्वारा अच्छे बुरे का भेद सिखाया, ऐसे त्रेसठ महापुरुष हुए, 
जो शलाका पुरुष अर्थात्‌ विशेष गणनीय पुरुष माने गये है, और उन्हीं का चरित्र 
जैन पुराणों में विशेष रूप से वर्णित पाया जाता है। इन ज्रेसठ शलाका पुरुषों मे 
चौबीस तीर्थंकर, बारह चक्रवर्ती, नौ बलभद्र, नौ नारायण और नौ प्रति-नारायण 
सम्मिलित हैं, जिनके नाम इस प्रकार है :--- 


२४ तोर्थंकर :---१-ऋषभ, २-अजित, ३-संभव, ४-प्रभिनंदन, ५-सुमति, 
६-पदुमप्रम, ७-सुपाइवे, ८-चन्द्रप्रभ, ६-पुष्पदंत, १०-शीतल, ११-श्रेयांस, 
१२-वासुपूज्य, १३-विमल, १४-अनन्त, १५-धर्म, १६-शान्ति, १७-क्ुन्थु, १८-भरह, 
१६-मल्लि, २०-मुनिसुत्रत, २१-नमि, २२-नेमि, २३-पाईवंनाथ, २४-वर्धभान 
श्रथवा महावीर । 

१२ चक्रवतों :--२५-भरत, २६-सगर, २७-मघवा, २८-सनत्कुमार, 
२६-शान्ति, ३०-कुन्थु, २१-अरह, २२-सुभोम, र३-पदू्म, ३४-हरिपेण, 
३५-जयसेन, २६-बअह्मदत्त । 

६ बलभद्र :---३७-अचल, रे८-विजय, ३६-भद्र, ४०-सुप्रभ, ४१-सुदर्शन, 
४२-श्रानन्द, ४३-सन्दन, ४४-पदुम, ४५-राम । 

€ वासुदेव :---४६-त्रिपृष्ठ, ४७-द्विपृष्ठ, ४८-स्वयम्भू, ४६-पुरुषोत्तम, 
५०-पुरुषसिंह, ५१-पुरुषपुण्डरीक, ५२-दत्त, ५३-नारायर, ५४-कष्ण । 

९ प्रति-बासुदेब :---५५-पश्वग्रीव, ५६-तारक, ५७-मेरक, ५५-मअधु, 
५९-निशुम्भ, ६०-बलि, ६१-प्रहलाद, ६२--रावण, ६३-जरासंघ । 





झ्रादि तीर्थंकर शौर वातरदाना मुनि [ ११ 


आदि तीर्थंकर और वातरघशना मुनि--- 

इन बैसठ शलाका पुरुषों में सबसे प्रथम जैनियों के झादि तीर्थंकर ऋषभनाथ 
हैं, जिनसे जैनधर्म का प्रारम्भ माना जाता है। उनका जन्म उक्त चौदह कुलकरों में 
से प्रन्तिम कुलकर नाभिराज श्लौर उनकी पत्नी मरुदेवी से हुआ था। अपने पिता की 
मृत्यु के पश्चात्‌ वे राजसिहासन पर बैठे झौर उन्होंने कृषि, श्रसि, मसि, छिल्प, 
वारिज्य और विद्या इन छह श्राजीविका के साधनों की विशेष रूप से व्यवस्था की, 
तथा देश व नगरों एवं वर्ण व जातियों झ्रादि का सुविभाजन किया। इनके दो पुत्र 
भरत और बाहुबलि, तथा दो पुत्रिया ब्राह्मी और सुन्दरी थीं, जिन्हें उन्होंने समस्त 
कलाएं व विद्याएं सिखलाईं। एक दिन राज्य सभा में नीलांजना नाम की नर्तकी की 
नृत्य करते करते ही मृत्यु हो गई | इस दुर्घटना से ऋषभदेव को संसार से बैराग्य हो 
गया, शौर बे राज्य का परित्याग कर तपस्या करने वन को चले गये । उनके ज्येष्ठ 
पृत्र भरत राजा हुए, भौर उन्होंने श्रपने दिग्विजय द्वारा सर्वप्रथम चक्रवर्ती पद प्राप्त 
किया । उनके लघु अ्राता बाहुबलि भी बिरक्त होकर तपस्या में प्रवृत्त हो गये । 

जैन पुराणों मे ऋषभदेव के जीवन व तपस्या का तथा केवलज्ञान प्राप्त कर 
धर्मोपदेश का विस्तृत वर्णन पाया जाता है। जैनी इसी काल से अपने धर्म की उत्पत्ति 
मानते हैं। ऋषभदेव के काल का अनुमान लगाना कठिन है। उनके काल की दूरी का 
वर्णन जैन पुराण सागरों के प्रमाण से करते है। सौभाग्य से ऋषभदेव का जीवन 
चरित्र जैन साहित्य मे ही नही, किन्तु वैदिक साहित्य में भी पाया जाता है। भागवत 
पुराण के पाचव्वे स्कंध के प्रथम छह ग्रध्यायों में ऋषभदेव के बंश, जीवन व तपरचरण 
का वृतान्त वरणित है, जो सभी मुख्य मुख्य बातों मे जैन पुराणों से मिलता है। उनके 
माता पिता के नाम नाभि और मरुदेबी पाये जाते हैं, तथा उन्हें स्वयंभ्‌ मनु से पांचवी 
पीढ़ी मे इस क्रम से हुए कहा गया है--स्वयंभू मनु, प्रियक्नत, अग्नीघ्र, नाभि और 
ऋषभ । उन्होंने अपने ज्येष्ठ पुत्र भरत को राज्य देकर सन्यास ग्रहरण किया | वे नग्न 
रहने लगे और केवल शरीर मात्र ही उनके पास था। लोगों द्वारा तिरस्कार किये 
जाने, गाली-गलौज किये जाने व मारे जाने पर भी वे मौन ही रहते थे। अपने कठोर 
तपदचरण हारा उन्होंने कैबल्य की प्राप्ति की, तथा दक्षिण कर्नाटक तक नाना 
प्रदेशों मे परिभ्रमरा किया । वे कुटकाचल पर्वत के वन में उन्मत्त की नाई नग्नरूप में 
विचरने लगे । बांसों की रगड़ से वन में झ्राग लग गई शोर उसी में उन्होंने अपने को 
भस्म कर डाला । 


श्र ] जैन धर्म का उद्गम और विकास 


भागवत पुराण में यह भी कहा गया है कि ऋषभदेव के इस चरित्र को 
सुनकर कोक, बैक व कुटक का राजा झअहंन्‌ कलयुग में श्रपनी इच्छा से उसी धर्म का 
संप्रवर्तन करेगा, इत्यादि । इस वर्णोन से इसमे कोई सन्देह नहीं रह जाता कि 
भागवत पुराण का तात्पयं जैन पुराणों के ऋषभ तीर्थकर से ही है, और श्रहन्‌ राजा 
द्वारा प्रवतित धर्म का ग्रभिष्राय जैनधर्म से । झ्त: यह आवश्यक हो जाता है कि 
भागवत पुराण तथा वैदिक परम्परा के श्रन्य प्राचीन ग्रथो मे ऋषभदेव के सबंध की 
बातों की कुछ गहराई से जांच पड़ताल की जाय । 

भागवतपुराश मे कहा गया है कि-- 

“बहिषि तस्मिन्नेव विष्णदस भगवान्‌ परसर्षि भि: प्रसादितो नाभ. प्रियच्षिकीर्षया 
लदवरोधायतने सेरदेव्यां धर्मान दर्शधितुकामों बातरशनानां असरशानाम्‌ ऋषीरशाम 
कऊध्वंमन्थिनां शुक्ूूया तन्‍्वावततार ।” (भा पु. ५, ३, २०) 

“यज्ञ मे परम ऋषियो द्वारा प्रसन्‍न किए जाने पर, हे विष्णुदत्त, पारीक्षित, 
स्वयं श्री भगवान्‌ (विष्णु) महाराज नाभि का प्रिय करने के लिए उनके रनिवास मे 
महारानी मेरुदेवी के गर्भ मे आए । उन्होने इस पवित्र शरीर का अ्रवतार वातरशना 
अमर ऋषियों के धर्मों को प्रकट करने की इच्छा से ग्रहणा किया ।” 

भागवत पुराण के इस कथन मे दो बाते विशेष ध्यान देने योग्य हैं, क्योकि 
उनका भगवान्‌ ऋषभदेव के भारतीय सस्कृति मे स्थान तथा उनकी प्राचीनता और 
साहित्यिक परपरा से बड़ा घनिष्ठ और महत्वपूर्ण संबंध है। एक तो यह कि ऋषभ 
देव की मान्यता और पृज्यता के संबंध में जैन भौर हिन्दुझ्ों के बीच कोई मतभेद नहीं 
है । जैसे वे जैनियो के झ्रादि तीथंकर है, उसी प्रकार वे हिन्दुओं के लिए साक्षात्‌ 
भगवान विष्णु के अवतार हैं। उनके ईश्वरावतार होने की मान्यता पभ्राचीनकाल मे 
इतनी बद्धमूल हो गई थी कि शिवमहापुराण मे भी उन्हे शिव के अ्रट्ठाइस योगा- 
बतारों मे गिताया गया है (शिवमहापुराण, ७, २, ६) । दूसरी बात यह कि प्राचीनता 
में यह अवतार राम और कृष्ण के अवतारो से भी पूर्व का माना गमा है। इस 
भ्रवतार का जो हेतु भागवत पुराण मे बतलाया गया है उससे श्रमण धर्म की परम्परा 
भारतीय साहित्य के प्राचीनतम ग्रल्थ ऋग्वेद से निःस्सन्देह रूप से जुड़ जाती है। 
ऋषभावतार का हेतु बातरक्षना श्रमण ऋषियों के धर्म को प्रकट करना बतलाया गया 
है। भागवत पुराण मे यह भी कहा गया कि--- 

'झअयभवतारों रजसोपप्लुत-कंवल्योपक्षिक्षणार्थ: (भा. पु. ५, ६, १२) 

भ्र्थात्‌ भगवान्‌ का यह झवतार रजोगुरा से भरे हुए लोगो को कैचल्य की 


झादि सोर्थकर प्रौर बातरक्षमा मुनि | [१३ 


छिक्षा देने के लिए हुआ । किन्तु उक्त वाक्य का यह अर्थ भी संभव है कि यह भ्वतार 
रज से उपप्लुत भ्र्यात्‌ रजोधारण (मल धारण) वृत्ति द्वारा कंवल्य प्राप्ति की 
शिक्षा देने के लिए हुआ था! । जैन मुनियों के झ्राचार में अ्रस्तान, प्रदन्‍्तथावन, मल 
परीषह आदि द्वारा रजोधारण सयम का आवश्यक भंग माना गया: है । बुद्ध के समय 
में भी रजोजल्लिक श्रमण विद्यमान थे । बुद्ध भगवान्‌ ने श्रमणों की श्राचार-प्रशाली 
में व्यवस्था लाते हुए एक बार कहा था--- 

“जाहूं भिक्‍खवये संघाटिकस्प संधाटिघारएासत्तेन सामऊऊां बदामि, प्रचेलकस्स 
ध्रधेलकमत्तेन रजोअल्लिकस्य रजोजल्लिकमत्सेन .. .जटिलकस्स जठाभारणमत्तेम साम- 
ऊुड्य बदासि। (मज्भमिमनिकाय ४० ) 

प्र्थात्‌-हे भिक्षुतओ, में सघाटिक के संघाटी धारणमात्र से श्रामण्य नही कहता, 
अचेलक के अचेलकत्वमात्र से, रजोंजल्लिक के रजोजल्लिकत्व म।त्र से और जटिलक 
के जटाघाररा-मसात्र से भी श्रामण्य नही कहता । 

श्रब॒ प्रझन यह होता है कि जिन वातरशना मुनियो के धर्मी की स्थापना करने 
तथा रजोजल्लिक वृत्ति द्वारा कैवल्य की प्राप्ति सिखलाने के लिये भगवान्‌ ऋषभदेव 
का भ्रवतार हुआ था, वे कब से भारतीय साहित्य मे उल्लिखित पाये जाते हैं। इसके 
लिये जब हम भारत के प्राचीनतम ग्रन्थ वेदों को देखते हैं, तो हमे वहाँ भी बात« 
रशना मुनियों का उल्लेख झनेक स्थलो मे दिखाई देता है। 

ऋग्वेद की वातरणना मुनियों के संबध की ऋचाओ में उन मुनियों की साध- 

नायें ध्यान देने योग्य हैं। एक सूक्‍त की कुछ ऋचाये देखिये- 
सुनियों वातरशना: पिशंगा बसते भला । 
वातस्यानु ध्राजि यस्ति यहेवासों ग्रविक्षत ॥ 
उन्मदिता भोनेयेन वासाँ श्रातल्थिमा वयम्‌ । 
शरीरेदस्माक यूयं सर्तासो श्रभि पहम्रथ ॥। 
(ऋग्वेद १०,१३६,२-३) 
विद्वानों के नाना प्रयत्न होने पर भी भझ्रभी तक वेदों का निस्सन्देह रूप से 
अर्थ बैठाना संभव नहीं हो सका है। तथापि सायण भाष्य की सहायता से मैं उक्त 
ऋचाओों का भ्र्थ इसप्रकार करता हु.-अतीन्द्रियार्थर्शी वातरशना मुनि मल धारण 
करते हैं, जिससे वे पिगल वर्णों दिखाई देते हैं । जब वे वायु की गति को प्राणोपासना 
द्वारा धारण कर लेते है, भ्रर्थात्‌ रोक लेते है, तब वे भ्रपनी तप की महिमा से दीप्य- 
माल होकर देवता स्वरूप को प्राप्त हो जाते है। सर्व लौकिक व्यवहार को छोडकर हम 
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मौनवृत्ति से उन्‍्मत्तवत्‌ (उक्ृष्ट आनन्द सहित) वायु भाव को (प्रशरीरी ध्यानवृत्ति) को, 
प्राप्त होते हैं, भौर तुम साधारण मनुष्य हमारे बाहय शरीर मात्र को देख पाते हो, 
हमारे सच्चे भाभ्यंतर स्वरूप को नहीं (ऐसा वे वातरछष्ना मुनि प्रकट करते हैं) । 

ऋग्वेद में उक्त ऋचाओं के साथ केशी” की स्तुति की गई है-- 

केश्यरिनि केशी विर्ध केशी विभर्ति रोबसो। 
केशी विश्व स्थवद्‌ शे केशीद ज्योतिरूच्यते ॥॥ 
(ऋग्वेद १०,१३६,१) 

केशी अग्नि, जल तथा स्वर्ग भीर प्रृथ्वी को धारण करता है। केशी समस्त 
विश्व के तत्वों का दर्शन कराता है। केशी ही प्रकाशमान (ज्ञान-) ज्योति (केवल- 
ज्ञानी) कहलाता है। 

केशी की यह स्तुति उक्त वातरशना मुनियों के वर्णन श्रादि में की गई है, 
जिससे प्रतीत होता है कि केशी वातरद्ना मुनियों के वर्णेन के प्रधान थे ! 

ऋग्वेद के इन केशी व वातरशना मुनियों की साधनाझों का भागवत पुराण मे 
उल्लिखित वातरशना श्रमण ऋषि, उनके भ्रधिनायक ऋषभ झ्ौर उनकी साधनाओं 
की तुलना करने योग्य है। ऋग्वेद के वातरशना मुनि और भागवत के 'वातरदाना 
श्रमणा ऋषि” एक ही सम्प्रदाय के वाचक हैं, इसमें तो किसी को किसी प्रकार के 
सन्देह होने का भ्रवकाश नही दिखाई देता । केशी का श्रर्थ केशधा री होता है, जिसका 
अर्थ सायणाचारय ने केश स्थानीय रश्मियों को धारण करनेवाले' किया है, भौर उससे 
सूर्य का भ्र्थ निकाला है। किन्तु उसकी कोई सार्थकता व संगति बातरशना मुनियों 
के साथ नही बेठती, जिनकी साधानाओ्रों का उस सूक्त में वर्रान है । केशी स्पष्टल: 
वातरशना मुनियों के प्रधिनायक ही हो सकते हैं, जिनकी साधना मे मलघारण, मौन 
वृत्ति और उनन्‍्माद भाव का विशेष उल्लेख है। सूक्त में श्रागे उन्हें ही 'मुनिर्द बस्य देवस्थ 
सोकृत्पाय सला हिलः (ऋ. १०, १३६, ४) श्र्थात्‌ देव देवों के मुनि व उपकारी और 
हितकफारी सखा कहा है। वातरशना शब्द मे और मल रूपी वसन धारणा करने मे 
उनकी नाग्त्य वृत्ति का भी संकेत है। इसकी भागवत पुराण मे ऋषभ के वर्णन से 
तुलना कीजिये । 

“उर्वरित- झरीरसात्र-परिग्रह उन्‍्मसा इज गगन-परिषान: प्रकोर्ताकेश: झात्म- 
न्यारोपिताहबनीयों ब्रह्मावतात्‌ प्रधग्राज । जडान्ध-मृक-बधिर 
झ्रवधृतवेधो अभिभाष्यमाणी८पि जनानां गृहोतमौनव॒तः तृष्णीं बभूव। ...... परागव- 
लम्बमानकुटिल-जटिल-कपिश-केशम्रि-भारः झ्रवधृत-मलिन-मिजशरीरेण . प्रहगहीत 
इथादइबत । (भा. पु. ५, ६, २८-३१) 
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प्र्यात्‌ ऋषभ भगवान के छारीर मात्र परिग्रह बच रहा था। वे उन्मत्त के 
समान विगम्बर वेदाधारी, बिखरे हुए केशों सहित झाहवनीय अग्नि को अपने में 
धारण करके ब्रह्मावर्त देश से प्रत्रजित हुए। वे जड़, अन्ध, मूक, बधिर, पिशाचोत्माद 
युक्त जैसे भ्रवघृत वेष में लोगों के बुलाने पर भी मौन वृत्ति धारण किए हुए चुप रहते 
थे ।“***“'सब झोर लटकते हुए भ्पने कुटिल, जटिल, कपिश केशों के भार सहित 
भ्रवधूत शौर मलिन शरीर सहित वे ऐसे दिलाई देते थे, जैसे मानों उन्हें भूत 
लगा हो । 

यथार्थतः: यदि ऋग्वेद के उक्त केशी संबंधी सूक्त को, तथा भागवतपुराण में 
वर्णित ऋषभदेव के चरित्र को सन्‍्मुख रखकर पढ़ा जाय, तो पुराण में वेद के सूक्त का 
विस्तृत भाष्य किया गया सा प्रतीत होता है । वही बातरशना या गगनपरिधान यृत्ति, 
केश-धा रण, कपिश वर्ण, मलधारण, मौन, भौर उनन्‍्माद-भाव समान रूप से दोनों में 
वर्शित हैं। ऋषभ भगवान्‌ के कुटिल केशों की परम्परा जैन मूर्ति कला में प्राचीनतम 
काल से आज तक भ्रक्षण्ण पाई जाती है। यथार्थत: समस्त तीथकरों में केवल ऋषभ 
की ही मृत्तियो के सिर पर कुटिल केशो का रूप दिखलाया जाता है, और वही उनका 
प्रचीन विशेष लक्षण भी माना जाता है। इस संबंध में मुझे केसरिया नाथ का स्मरण 
आता है, जो ऋषभनाथ का ही नामान्तर है। केसर, केद और जटा एक ही भ्रर्थ के 
वाचक हैं 'सटा जठा केसरयो:। सिंह भी भ्रपने केशों के कारण केसरी कहलाता है। इस 
प्रकार केशी और केसरी एक ही केसरियानाथ या ऋषभनाथ के वाचक प्रतीत होते 
हैं। केशरियानाथ पर जो केद्वर चढ़ाने की विशेष मान्यता प्रचलित है, वह मामसाम्य के 
कारण उत्पन्न हुई प्रतीत होती है। जैन पुराणों में मी ऋषभ की जटाओ का सदैव 
उल्लेख किया गया है। प्मपुराण (३,२८८) मे वर्णन है, 'वातोद्धता जटास्तस्य 
रेजुराकुलमूर्तय:' झोौर हरिवंशपुराण (६,२०४) में उन्हे कहा है---'स प्रलन्वभटाभार- 
अआजिष्णु: । इस प्रकार ऋग्वेद के केशी और वातरशना मुनि, तथा भागवत पुराण 
के ऋषभ और वातरशना श्रमण ऋषि एवं केसरिया नाथ ऋषभ तीर्थंकर धौर उनका 
निम्न॑न्थ सम्प्रदाय एक ही सिद्ध होते हैं । 

केशी और ऋषभ के एक ही पुरुषवाी होने के उक्त प्रकार ग्रनुमान करने के 
पश्चात्‌ हठातू मेरी दृष्टि ऋग्वेद की एक ऐसी ऋचा पर पड़ गई जिसमें वृषभ भौर 
केशी का साथ साथ उल्लेख झाया है। वह ऋचा इसप्रकार हैः-- 

ककदंवे बबसो यक्‍त पासोव्‌ 
ध्रयावचीत्‌ सारबिरस्य केझी 
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दुधर्यक्तत्य द्रब॒तः सहानस 
ऋच्छन्ति सा निष्पदों मुद्गछानोम्‌ | 
(ऋग्वेद १०, १०२, ६) 

जिस सूक्त में बह ऋचा झ्राई है उसकी प्रस्तावना में निरुक्त के जो 'मुद्गलस्य 
हता गाव: आदि इलोक उद्धृत किए गए है, उनके अनुसार मुदूगल ऋषि की गौबो 
को चोर घुरा ले गए थे। उन्हें लौटाने के लिए ऋषि ने केशी वृषभ को झ्रपना सारथी 
बनाया, जिसके वचन मात्र से वेगीए आगे को न भागकर पीछे की श्रोर लौट पड़ी । 
प्रस्तुत ऋचा का भाष्य करते हुए सायरपाचार्य ने पहले तो वृषभ भर केझ्गी का 
वाच्यार्थ पृथक बतलाया है। कितु फिर प्रकारान्तर से उन्होने कहा है-- 

अथवा, प्रस्थ तारथि: सहायभत केशी प्रकृष्टफ्रेशो घुधभ: झवाबचोत 
अधमशब्दयत्‌' इत्यादि । 

सायणा के इसी अर्थ को तथा निरूक्त के उक्त कथा-प्रसण को भारतोय दाश- 
निक परम्परानुसार ध्यान में रखते हुए प्रस्तुत गाथा का मुझे यह भर्थ प्रतीत 
होता है--- 

मुदू्गल ऋषि के सारथी (विद्वान नेता) केशी वृषभ जो छात्रओ का विनाणा 
करने के लिए नियुक्त थे, उनकी वाणी निकली, जिसके फल स्वरूप जो मुद्यल ऋषि 
की गौवें (इन्द्रियां) जुते हुए दुर्धर रथ (दारीर) के साथ दोड रही थी, वे निग्नल 
होकर मौद्गलानी (मुद्गल की स्वात्मवृत्ति) की श्र लौट पड़ी । 

तात्पर्य यह कि मुदूगल ऋषि की जो इन्द्रिया पराड्मुखी थी, वे उनके योगयुक्त 
ज्ञानी नेता केशी वृषभ के धर्मीपदेश को सुनकर अन्तर्मुखी हो गई । 

इसप्रकार केशी और वृषभ या ऋषभ के एकत्व का स्वयं ऋग्वेद से ही 
पूर्णत: समर्थन हो जाता है। विद्वान्‌ इस एकीकरण पर विचार करे । में पहले ही कह 
चुका हू कि वेदों का शर्थ करने में विद्वान श्रभी पूर्णत: सफल नही हो सके है। विशेषतः 
वेदों की जैसी भारतीय सस्क्ृति में पदप्नतिष्ठा है, उसकी दृष्टि से तो झभी उनके 
समभते समझाने में बहुत सुधार की श्रावश्यकता है । मुझे भाशा है कि केशी, वृषभ या 
ऋतचभ तथा वातरदाना मुनियो के वेदान्तर्गंत समस्त उल्लेखो के सूक्ष्म अध्ययन से इस 
विषय के रहस्य का पूर्णत: उद्घाटन हो सकेगा । क्या ऋग्वेद (४, ५८, ३) के 'जिधा 
बढ़ो वृषभो रोरबोति महादेवों मर्त्यानाविवेद्' का यह श्रर्थ नही हो सकता कि त्रिधा 
(ज्ञान, दशत श्रौर चारित्र से) अनुबद्ध बृषभ ने धर्म-घोषणा की और वे एक महान देव 
के रूप में मर्त्यों में प्रविष्ट हुए ? इसी संबंध में ऋग्वेद के शिश्नदेवों (नग्न देवों). 
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बारे उल्लेख भी ध्यान देने योग्य हैं (ऋ. में ७, २१, ५; १०, €£, ३) । इस अकार 
ऋरवेद में उल्लिखित वक्‍्तरशना मुनियों के निर्न॑ंथ साधुपों तथा उन मुनियों के सायक 
केशी मुनि का ऋषभ-देव के साथ एकीकरर हो जाने से जैनधर्म की प्राचीन परंपरा 
पर बड़ा भहृत्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है। वेदों के रचनाकाल के सम्बन्ध में विद्वानों के 
बीच बहुत मतभेद है । क़ितने ही विद्वानों से उन्हें ई० सन्‌ से ५००० बर्णष व उससे भी 
अधिक पूर्व रचा गया माना है। किन्तु झ्राधुनिक पाद्यात्य मारतीय विद्वानों का बहु- 
मत यह है कि वेदों की रचना उसके वर्त्तमान रूप में ई० पूर्व सनू १५०० के लगभग 
हुई होगी । चारों वेदों में ऋग्वेद सब से प्राचीन माना जाता है। भतएवं ऋग्वेद की 
ऋचाओं में ही वातरक्षना मुनियों तथा केशी ऋषभदेव” का उल्लेख होने से जैन धर्म 
अपने प्राचीन रूप में ई० पूर्व सन्‌ १५०० में प्रचलित मानना अनुचित न दोगा। केक्षी 
नाम जैन परम्परा में प्रचलित रहा, इसका प्रमाण यह है कि महावीर के समय में 
पादर्य सम्प्रदाय के नेता का नाम केशीकुमार था (उत्तरा. २३) । 

उक्त वातरदाना मुनियों की जो मान्यता व साधनाएं वैदिक ऋचा से भी 
उल्लिखित हैं, उन पर से हम इस परम्परा को वैदिक परम्परा से स्पष्टल: पृथक्‌ रूप से 
समझ सकते हैं। वैदिक ऋषि वैसे त्यागी और तपस्वी नहीं, जैसे ये वासरशना मुनि । 
वे ऋषि स्वयं गृहस्थ हैं, यश्ञ सम्बन्धी विधि-विधान में भास्था रखते हैं भौर भपनी 
इहलौकिक इच्छाग्रों, जैसे पुत्र, धन, धान्य, झादि सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए इन्द्रादि 
देवी-देवताशीं का भ्राद्भदान करते कराते हैं, तथा इसके उपलक्ष में थजमानों से घन- 
रुम्पत्ति का दान स्वीकार करते हैं। किन्तु इसके विपरीत ये बातरणना मुनि उक्त 
क्रियाओं में रत नहीं होते । समस्त गृह द्वार, स्त्री-पुत्र, धन-धान्य झादि परिग्रह, यहाँ 
तक कि वस्त्र का भी परित्याग कर, भिक्षाबृत्ति से रहते हैं। शरीर का स्नानादि 
संस्कार न कर भल घारणा किये रहते हैं। मौन वृत्ति से रहते हैं, तथा प्रन्य देवी- 
देवताभों के झाराधन से मुक्त आत्मध्यान में ही भपना कल्याश समभते हैं । स्पष्टतः 
यह उस शअ्रमण परम्परा का प्राचीन रूप है, जो भागे चलकर प्नेक भ्रवेदिक सम्प्रदायों 
के रूप में प्रगट हुई भौर जिनमें से दो भर्थात्‌ जैन भौर बौद्ध सम्प्रदाय भ्राज तक भी 
विद्यमान हैं । प्राचीन समस्त भारतीय साहित्य, वैदिक, बौद्ध व जैन तथा पिलालेलों 
में भी ब्राह्मरा और श्रमण सम्प्रदायों का उल्लेख मिलता है । जैन एवं बोद्ध साधु 
झाजतक भी श्रमल कहलाते हैं। बैदिक परम्परा के धामिक गुद कहलाते थे ऋषि, 
जिनका वर्णन ऋग्वेद में बाशएंबार भाया है। किन्तु अमशपरम्परा के साधुभों की संशा 
सुनि थी, जिसका उल्लेख ऋरवेद में केवल उन बातरशना मुनियों के संबंध को छोड़, 
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पझन्यत्र कही नहीं श्राया। ऋषि-मुनि कहने से दोनों सम्प्रदायों का प्रहणम समकतता 
चाहिये । पीछे परस्पर इच सम्प्रदायों का खूब झ्रादान-प्रदान हुभा और दोसों छ्षब्दों को 
आय: एक दूसरे का पर्यायवाची माना जाने लगा । 


वैदिक साहित्य के यति और ब्रात्य-- 


ऋषेंद में मुनियों के भ्रतिरिक्त! यतियों का भी उल्लेख बहुतायत से भागा है । 
ये यति भी ब्राह्मण परम्परा के न होकर श्रमश-परम्परा के ही साधु सिद्ध होते हैं, 
जिनके लिये यह संज्ञा समस्त जैन साहित्य में उपयुक्त होते हुए ग्राजतक भी प्रचलित 
है। यद्यपि भ्रादि में ऋषियों, मुनियों श्रौर यतियों के बीच ढारमेल पाया जाता है, भौर 
वे समानरूप से पूज्य माने जाते थे । किन्तु कुछ ही पश्चात्‌ यतियों के प्रत्ति वैदिक 
परम्परा में महान्‌ रोष उत्पन्न होने के प्रमारा हमे ब्राह्मरा ग्रंथों में मिलते हैं, जहां इन्द्र 
द्वारा यतियों को शालावकों (श्युग्रालों व कुत्तो ) द्वारा नुचवाये जाने का उल्लेख मिलता 
है (तैतरीय संहिता २, ४, ६, २; ६, २, ७, ५, ताण्डय ब्राह्मण १४, २, २८,- 
१८, १, ६) किन्तु इन्द्र के इस कार्य को देवों ने उचित नही समझा भौर उन्होंने इसके 
लिये इन्द्र का बहिष्कार भी किया (ऐतरेय ब्राह्मण ७,२८) । ताण्डय ब्राह्मरा के टीका- 
कारो ने यतियों का अर्थ किया है वेदविरुद्ध नियमोपेत, कर्मंविरोंधिजन, ज्योतिष्टोमादि 
झकृत्या प्रकारानतरेजण बतंमान' प्रादि, इन विशेषणों से उनकी श्रमरा-परम्परा स्पष्ट 
प्रमाणित हो जाती है। मगवदगीता मे ऋषियों मुनियों और यतियों का स्वरूप भी बतलाया 
है, भौर उन्हे समान रूप से योग साधना में प्रवृत्त भाना है। यहां मुनि को इन्द्रिय भौर 
भन का संयम करने वाला, इच्छा, भय व कोध रहित मोक्षपरायरा घ सदा मुक्त के 
समान माना है (भ० गरी० ५, २५) और यति को काम-क्रोध-रहित, संयत-चित्त व 
वीतराम कहा है (भ० गी० ५, २६; ८, ११ आदि) पअथर्ववेद के १४ में भ्रध्याय मे 
ब्रात्यों का वर्णन श्राया है। सामवेद के ताण्डय ब्राह्मण व लादयायन, कात्यायन व 
श्रापस्तंबीय श्रौतसूत्रों मे ब्रात्यस्तोमविधि द्वारा उन्हे छुद्ध कर वैदिक परम्परा में 
सम्मिलित करने का भी वरंन है। ये ब्रात्य वैदिक विधि से 'भरदीक्षित व संस्कारहीन' 
थे, वे अदुरुक्त वाक्‍य को दुरुक्त रीति से, (वैदिक व संस्कृत नही, किन्तु अपने समय की 
प्राकृत माया) बोलते थे, वे ज्याहुद' (प्रत्यंचा रहित धनुष) धारण करते थे । 
मनुस्मृति (१० भ्रध्याय) में लिज्छवि, नाथ, मल्ल प्रादि क्षत्रिय जातियों को ब्रात्यों में 
गिनाया है। इन सब उल्लेखों पर सूक्मता से विचार करने से इसमें सन्देह नहीं रहता 
कि ये ब्रात्य भी श्रमण परम्परा के साधु व गृहस्थ थे, जो वेद-विरोधी होने से वैदिक 
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बनुयायियों के कोप-भाजन हुए हैं। जैन घर्मे के मुख्य पांच भहविसादि लियमों को ब्रत 
कहा है । उन्हें ग्रहण करने वाले श्रावक देश विरत था भ्णन्रती भौर मुनि महाश्रती 
कहलाते हैं। जो विधिवत ब्रत ब्रहरा नहीं करते, तथापि धर्मे में श्रद्ा रखते हैं, वे 
अंविरत सम्यग्दुष्टि कहे जाते हैं। इसीप्रकार के ब्रतघारी ब्रात्य कहे गे प्रतीत झेले हैं, 
क्योंकि वे हिंसात्मक यज्ञविधियों के नियम से त्यागी होते हैं। इसीलिये उपनिषदों में 
कहीं कहीं उनकी बड़ी-प्रशंसा भी पाई जाती है, जैसे प्रधनोषनिषद्‌ में कहा बना है- 
वास्मस्त्यं प्रास्ंक ऋधिरता विश्वस्थ सत्पततिः (२, ११) । शांकर भाष्य में ब्रात्य का 
अर्थ 'स्वभावत एक शुद्ध हत्यभिप्राय :' किया गया है। इस प्रकार अ्रमण साधनाओं की - 
परम्परा हमें नाना प्रकार के स्पष्ट व ग्रस्पष्ट उल्लेखों द्वारा ऋग्वेद श्रादि समस्त वैंदिक 
साहित्य में दृष्टिगोचर होती है । 


तीर्थंकर नमि--- 
वेदकालीन झ्रादि तीर्थंकर ऋषभनाथ के पश्चात्‌ जैन पुराण परम्परा भें जो 
ग्रन्य तेईस तीथँकरों के नाम या जीवन-बृत्त मिलते हैं, उनमें बहुतों के तुलनात्मक 
अ्रध्ययन के साधनों का श्रभाव है। तथापि अंतिम चार तीर्थकरों को ऐतिहासिक सत्ता 
के थोडे बहुत प्रमाण यहां उल्लेखनीय हैं। इक्कीसवें तीर्थथर नमिनाथ थे। नमि 
मिथिला के राजा थे, और उन्हें हिन्दू पुराण में भी जनक के पूर्वज माना गया है । 
नमि की प्रव्रज्या का एक सुदर बर्णोन हमे उत्तराध्ययन सूत्र के नौवें श्रष्याय में मिलता 
है, भौर यहा उन्ही के ढारा वे वाक्य कहे गये हैं, जो वैदिक व बौद्ध परम्परा के संस्कृत 
व पाल्ति साहित्य मे गूजते हुए पाये जाते हैं, तथा जो भारतीय भ्रध्यात्म संबंधी निष्काम 
कर्म व अनासक्ति भावना के प्रकाशन के लिये सर्वोत्कृष्ट बचन रूप से जहां तहां उद्चुत 
किये जाते हैं। वे वचन हैं- 
सुह बसासमों जीवामों जेंसि मों रात्यि किलण । 
मिहिल।ए डज्कभाणीए रा से डज्माइ किचरत ॥ 
(उत्त० ६-१४) 
सुसुक्क बत जोीवासम येस मो नत्थि किचन । 
सिथिसाये बहमासायथ न से कियि धदयहय ॥ 
(पालि-महाजनक जातक) 
सिथिलायां अदीप्सायां मे किज्चन वहयते ४ 
(म० भा० झ्षांतिपवे) 


२० ] जैन धर्म का उद्गम और विकास 


नमि की यही अ्रनासक्त वृत्ति मिथिला राजबंध में जनक तक पाई जाती है । 
प्रतीत होता है कि जनक के कुल की इसी भ्राध्यात्मिक परम्परा के कारण यह बंक्ष 
तथा उनका समस्त प्रदेश ही विदेह (देह से निर्मोह, जीवन्मुक्त) कहलाया और उनकी 
अभहिसात्मक प्रवृत्ति के कारणा ही उनका धनुष प्रत्यंचा-हीन रूप में उनके क्षन्रियत्व का 
प्रसीकमात्र सुरक्षित रहा | सम्भवत: यही वह जीरो धनुष था, जिसे राम ने चढ़ाया 
और तोड़ डाला । इस प्रसंग में जो ब्रात्यों के 'ज्याहद' प्ास्त्र के संबंध में कपर कह 
झाये हैं, वह बात भी ध्यान देने योग्य है । 


तीर्थकर नेमिनाथ-- 

तत्पश्चात्‌ महाभारत काल में बाईसवे तीर्थंकर नेमिनाथ हुए । इनकी वक्ष- 
परम्परा इस प्रकार बतलाई गई है--शौरीपुर के यादव वंशी राजा श्रंघकवृष्णी के 
ज्येष्ठ पुत्र हुए समुद्रविजय, जिनसे नेमिनाथ उत्पन्न हुए। सथा सबसे छोटे पुत्र थे 
वसुदेव, जिनसे उत्पन्न हुए वासुदेव कृष्ण । इस प्रकार नेमिनाथ और कृष्ण भापस में 
चचेरे भाई थे । जरासंध के आतंक से त्रस्त होकर यादव शौरीपुर को छोड़कर द्वारका 
में जा बसे । नेमिनाथ का विवाह-सम्बन्ध गिरिनगर (जूनागढ़) के राजा उग्रसेन की 
कन्या राजुलमती से निश्चित हुआ । किन्तु जब नेमिनाथ की बारात कन्या के घर 
पहुँची भौर वहा उन्होंने उन पशुओ को घिरे देखा, जो भ्रतिथियों के भोजन के लिए 
मारे जाने वाले थे, तब उनका हृदय करुणा से व्याकुल हो उठा और वे इस हिसामयी 
गाहूंस्थ प्रवृत्ति से विरक्त होकर, विवाह का विचार छोड़, ग्रिरनार पर्वत पर जा चढ़े 
और तपस्या में प्रवत्त हो गये । उन्होने केवल-झान प्राप्त कर उसी श्रमण परम्परा को 
पुष्ट किया । नेमिनाथ की इस परम्परा को विज्ञेष देन प्रतीत होती है--'प्रहिसा को 
धामिक वृत्ति का मूल मानकर उसे सैद्धांतिक रूप देना ।' महाभारत का काल ई० पूर्व 
१००० के लगभग माना जाता है। भ्रतएव ऐतिहासिक दृष्टि से बही काल नेमिनाथ 
तीर्थंकर का मानना उचित प्रतीत होता है। यहा प्रसंगवश यह भी ध्यान देने योग्य है 
कि महाभारत के शातिपवं मे जो भगवान्‌ तीर्थवित्‌ भर उनके द्वारा दिये गये उपदेश 
का वृत्तान्त मिलता है, वह जैन तीर्थंकर द्वारा उपदिष्ट घ॒र्म के समरूप है। 


तीर्थंकर पाह््गनाथ--- 
तेईसवें द्वीथंकर पादवेनाथ का जन्म बनारस के राजा झध्वसेन और उनको 
रानी वर्मेला (वामा) देवी से हुआ्रा था । उन्होंने तीस वर्ष की श्रवस्था में गृह त्याग 
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कर सम्मेदशिखर पर्वत पर तपस्या की । यह पर्वत झ्राजतक भी पारसनाथ पर्वत नाम 
में सुविस्यात है । उन्होंने केवलज्ञान प्राप्त कर सत्तर बर्ष तक अमर घर्म का उपदेश 
और प्रचार किया। जैन पुराणानुसार उनका निर्वाण भगवान महावीर के निर्वाण से 
२४५० वर्ष पूर्व और तदनुसार ई० पूर्व ५२७---२५०--७७७ वर्ष में हुआ था । 
थाहर्वनाथ का श्रमण-परम्परा पर बडा गहरा प्रभाव पड़ा जिसके परिणामस्वरूप 
ग्राज तक॑ भी जैन समाज प्रायः पारसनाथ के पझनुयाइयों की मानी जाती है। ऋषभ- 
नाथ की सर्वस्व-त्याग रूप भ्राकिश्चन मुनिवृत्ति, नमि की निरीहता व नेमिनाथ की 
प्रहिसा को उन्होंने अपने चातुर्याम रूप सामायिक धर्म में व्यवस्थित किया । चातुर्थाम 
का उल्लेख निमर्भ्रन्थों के सम्बन्ध में पालि भ्रन्थों भें भी मिलता है और जैन भागमों में 
मी । किन्तु इसमे चार याम क्या थे, इसके संबंध में मतभेद पाया जाता है। जैन 
श्रागमानुसार पाहवेनाथ के चार याम इस प्रकार थे - (१) सर्वप्राणातिक्रम से 
विरमण, (२) सबवे मृषावाद से विर्मणा, (३) सर्व अदत्तादान से विरमण, (४) सर्वे 
बहिस्थादान से विरमरा । पादर्वनाथ का चातुर्यामरूप सामायिक धर्म महावीर से पूर्व 
ही सुप्रचलित था, यह दिग०, हवे० परम्परा के अतिरिक्त बौद्ध पालि साहित्य गत 
उल्लेखों से भलीभांति सिद्ध हो जाता है। मूलाचार (७, ३६-३८) में स्पष्ट उल्लेख 
है कि महावीर से पूर्व के तीर्थंकरों ने सामायिक संयम का उपदेश दिया था, तथा 
क्रेवल अपराध होने पर ही प्रतिक्रमण करना आवश्यक बतलाया था। किन्तु महावीर 
मे सामायिक धर्म के स्थान पर छेदोपस्थापना संयम निर्धारित किया भौर प्रतिक्रमरप 
नियम से करने का उपदेश दिया (मृ० १२९-१३३) । ठीक यही बात भगवती (२०, 
८, ६७५;२४५, ७, ७८५), उत्तराष्ययन भादि झागमों मे तथा तत्वार्थ सूत्र (६, १८) 
की सिद्धसेनीय टीका में पाई जाती है। बौद्ध ग्रंथ झंगु० निकाय चतुक्कनिपात (वर्ग 
५) श्रौर उसकी पश्रट्ठकथा में उल्लेख है कि गौतम बुद्ध का चाचा “बप्प झाक्य' निग्नेन्थ 
श्रावक था। पार्श्वापत्यों तथा निग्रेथ श्रावकों के इसी प्रकार के भौर भी भनेक उल्लेख 
मिलते हैं, जिनसे निग्रनंन्थ घ्म की सत्ता बुद्ध से पूर्व भलीभांति सिद्ध हो जाती है । 

एक समय था जब पाइवेनाथ तथा उनसे पूर्व के जैन तीर्थंकरों व जैन घर्मे की 
उस काल में ससा को पाश्चात्य विद्वान्‌ स्वीकार नहीं करते थे। किन्तु जब जमेन 
विद्वातू हमने य/कोबी ने जैन व बौद्ध प्राचीन साहित्य के सूक्ष्म प्रध्ययन द्वारा महाबीर 
से पूर्व निम्नेन्‍्थ सम्प्रदाय के अस्तित्व को सिद्ध किया, तबसे विद्वान्‌ पा्र्षनाथ की 
ऐतिहासिकता को स्वीकार करने लगे हैं, शौर उनके महावीर निर्वस्य से २५० वर्ष 
पूर्व निर्वाण प्राप्ति की जैन परम्परा को भी मान देने लगे हैं। योद ग्रन्थों में जो 
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निर्नन्थों के चातुर्याम का उल्लेख मिलता है और उसे निग्नेन्ध नातपुत्र (महावीर) का 
घमम कहा है, उसका सम्बन्ध अवदय ही पाइवेनाथ की परम्परा से होना चाहिये, क्योंकि 
जैन सम्प्रदाय में उनके साथ ही चातुर्याम का उल्लेख पाया है, महाबोर के साथ 
कदापि नहीं । महावीर, पांच ब्रतो के संस्थापक कहे गये हैं। बोद्ध धर्म में जो छुछ 
व्यवस्थाएं निम्नेन्यो से लेकर स्वीकार की गई हैं, जैसे उपोसय, (महावग्ग २, १, १); 
वर्षावास (म० ह, १, १) वे भी पाद्वनाथ की ही परम्परा की होनी चाहिये, तथा 
बुद्ध को जिन श्रमण साधुओं का समकालीन पालि ग्रन्थो में बतलाया गया है, वे भी 
पाहवेनाथ परम्परा के ही माने जा सकते हैं । 


तीर्थंकर वर्धभान महावीर-- 

अ्रन्तिम जैन तीयंकर भगवान महावीर के माता-पिता तेईसवे तोर्थंकर पाछ्वव॑- 
नाथ की सम्प्रदाय के अश्रनुबायी थे-ऐसा जैन भ्रागम (आाचाराग ३, भावचूलिका ३, 
सूत्र ४०१) में स्पष्ट उल्लेख मिलता है। यह भी कहा गया है कि उन्होने प्रवृजित 
होने पर सामायिक धर्म ग्रहटा किया था शौर पश्चात्‌ केवलज्ञानी होने पर छेदोप- 
स्थापना संयम का विधान किया (झाचारांग २,१५,१०१३) । उनके पिता सिद्धार्थ, 
कुंडपुर के राजा थे , और उनकी माता त्रिशला देवी लिच्छवि बंगी राजा चेटक की 
पुत्री, अथवा एक भ्रन्य परम्परानुसार वहन, थी । उनका पैतृक गोत्र नाय, नाथ, नात 
(संस्कृत ज्ञातू) था । इसी से वे बौद्ध पालि ग्रन्थों में नातपु्त के नाम से उल्लिखित 
किये गये हैं। भगवान्‌ का जन्मस्थान कुडपुर कहां था, इसके संबंध में पश्चात्‌- 
कालीन जैन परपरा मे भ्रान्ति उत्पन्न हुई पाई जाती है। दिगम्बर सम्प्रदाय ने उनका 
जन्मस्थान नालंदा के समीप कुंडलपुर को माना है, जबकि इवेताम्बर सम्प्रदाय ने मु मेर 
जिले के लछुआड़ के समीप क्षत्रियकुड को उनकी जन्मभूमि होने का सम्मान दिया 
है। किन्तु जैन आगमों व पुराणो मे उनकी जन्मभूमि के संबंध में जो बातें कही गई 
हैं, वे उक्त दोनों स्थानों में घटित होती नहीं पाई जाती । दोनों परम्पराधों के 
अनुसार भगवान्‌ की जन्मभूमि कुडपुर विदेह देश मे स्थित माना गया है, (ह.पु. २, ४; 
उ.पु. ७४, २५१) भोर इसी से महावीर भगवान को बविदेहपुत्र, विदेह-सुकुमार झ्रादि 
उपनाम दिये गये हैं और यह भी स्पष्ट कहा गया है कि उनके कुमारकाल के तीस वर्ष 
विदेह मे ही व्यतीत हुए थे । विदेह की सीमा प्राचीनतम काल से प्रायः निदिचत रही 
पाई जाती है। भ्रर्थात्‌ उत्तर में हिमालय, दक्षिस्त में गंगा, पूर्व में कोशिकी श्र पद्म 
में गडकी । कितु उपयु क्त वत्तमान में जन्मभूभि माने जाने वाले दोनों ही स्थान कुंडलपुर 
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व कत्रियकुंड, गंगा के उत्तर में नहीं, किन्तु दक्षिण में पड़ते हैं, और ने विदेह में नहीं, 
किन्तु सगधदेश की सीमा के भीतर आते हैं । महावीर की जन्मभूमि के समीप गंडकी नदी 
प्रवाहित होने का भी उल्लेख है। गंडकी, उत्तर बिहार की ही नदी है, जो हिसालम से 
लिकल कर गंगा में सोनपुर के समीप मिली है। उसकी गंगा से दक्षिण में होने की 
संभावना ही नहीं । महावीर को आगमों में अनेक स्थलों पर बेसालिय (वैश्यालीय) की 
उपाधि सहित उल्लिखित किया गया है, (सू.कृ. १, २;उत्तरा. ६) जिससे स्पष्ट हीता कि 
वे वेशाली के नागरिक थे, जिसप्रकार कि कौशल देश के होने के कारण भगवान ऋषभ- 
देव को भनतेक स्थलों पर कोसलीय (कौशलीय ) कहा गया है| इन्हीं कारणों से डा ० हानेले, 
जैकोबी आदि पाइचात्य विद्वानों को उपर्युक्त परम्परा-मान्य दोनों स्थानों में से किसी 
को भी महावीर की यथार्थ जन्मभूमि स्वीकार करने में संदेह हुआ है, भौर वे वैज्ञाली 
को ही भगवान्‌ की सच्ची जन्मभूमि मानने की ओर मुके हैं । पुरातत्व की क्षोघों से 
यह सिद्ध हो चुका है कि प्राचीन वैशाली आधुनिक तिरहुत मंडत्र के मुज़प्फरपुर जिले 
के अन्तर्गत बसाढ़ नामक ग्राम के श्रासपास ही बसी हुई थी, जहां राजा विशाल का 
गढ़ कहलानेवाला स्थल भब भी विद्यमान है । इस स्थान के झासपास केक्षेत्र में के 
सब बाते उचितरूप से घटित हो जाती है, जिनका उल्लेख महावीर जमन्मभूमि से संबद्ध 
पाया जाता है। यहा से समीप ही भझ्ब भी गंडक नदी बहती है, झऔर बह प्राचीन 
काल में बसाढ़ के भ्रधिक समीप बहती रही हो, यह भी संभव प्रतीत होता है । 
भगवान्‌ ने प्रव्॒जित होने के पदचात्‌ जो प्रथमरात्रि कर्मार ग्राम में व्यत्तीत की थी, बह 
प्राम भ्रब कम्मन-छपरा के नाम से प्रसिद्ध है। भगवान्‌ ने प्रथम पारणा कोल्लाग 
संनिवेश मे की थी, वही स्थान झाजका कोल्हुआ ग्राम हो तो झाइ्चर्य नहीं । जिस 
वारिज्यग्राम मे भगवान ने अपना प्रथम व आगे भी अनेक वर्षावास व्यतीत किये थे, 
वही श्रब बनिया ग्राम कहलाता है। इतिहास इस बात को स्वीकार कर चुका है कि 
लिब्छिविगरा के अधिनायक, राजा चेटक, इसी वैशाली में अपनी राजधानी रखते थे । 
भगवान्‌ का पैजिकगोज काइयप और उनकी माता का गोत्र वशिष्ठ था । ये दोनों गोत्र 
यहां बसनेवाली जथरिया नामक जाति में श्लब भी पाये जाते हैं। इस पर से कुछ 
विद्वानों का यह भी भ्रनुमान है कि यही जाति ज्ञातृवश की श्राघुनिक प्रतिनिधि हो तो 
झादचर्य नही । प्राचीन वैशाली के समीप ही एक वासुकुंड सामक ग्राम है, जहां के 
निवासी परंपरा से एक स्थल को भगवान्‌ की जन्मभूमि मानते झाए हैं, भौर उसी पृज्य 
भाव से उस पर कभी हल नहीं चलाया गया । समीप ही एक विशाल कुंड है जो प्व 
भर गया है भौर जोता-बोया जाता है । वैश्ञाली की खुदाई में एक ऐसी प्राचीन मुद्रा 
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भी मिली है, जिसमें वैशाली नाम कुंडे' ऐसा उल्लेख है। इन सब प्रमाणों के श्राधार 
पर बहुसख्यक विद्वानो ने इसी वासु-कुड को प्राचीन कुंडपुर व महावीर की सच्ची 
जन्मभूमि स्वीकार कर लिया है , व इसी आधार पर वहां के उक्त क्षेत्र को भपने 
भ्रधिकार मे लेकर, बिहार राज्य ने वहाँ महावीर स्मारक स्थापित कर दिया है, और 
वहाँ एक अद्धंमागघी पद्मों मे रचित शिलालेख में यह स्पष्ट घोषणा कर दी है कि यही 
वह स्थल है, जहाँ भगवान महावीर का जन्म हुआ था । इसी स्थल के समीप बिहार 
राज्य ने प्राकृत जैन विद्यापीठ को स्थापित करने का भी निरचय किया है । 

महावीर के जीवन सबधी कुछ घटनाझ्ों के विषय पर दिगम्बर श्र ए्वेता- 
म्वर परम्पराओं मे थोडा मतभेद है। दिगम्बर परम्परानुसार वे तीस वर्ष की अ्रवस्था 
तक कुमार व अविवाहित रहे और फिर प्रव्नजित हुए । किन्तु श्वेताम्बर परम्परानुसार 
उनका विवाह भी हुआ था श्रौर उनके एक पुत्री भी उत्पन्न हुई थी, तथा इनका 
जामाता जानाली भी कुछ काल तक उनका छिष्य रहा था । प्रग्रजित होते समय 
दियम्बर परम्परानुसार उन्होने समस्त वस्त्रो का परित्याग कर अ्रचेल दिगम्बर रूप 
धारण किया था, किन्तु शवेताम्बर परम्परानुसार उन्होने प्रश्नजित होने से डेढ़ वर्ष तक 
वस्त्र सर्वधा नही छोड़ा था । डेढ़ वर्ष के पश्चात्‌ ही वे श्रचेलक हुग । बारह वर्ष की 
तपदइचर्या के पश्चात्‌ उन्हें ऋजुकूला नदी के तट पर केवलज्ञान प्राप्त हुआ और फिर तीस 
वर्ष तक नाना प्रदेशोमें विहार करतेहुए, व उपदेश देतेहुए, उन्होने अपने तीर्थ की स्थापना 
की, यह दोमो सम्भ्रदायों को मान्य है। कितु उनका प्रथम उपदेश दिगम्बर मान्यतानुसार 
राजगृह के विपुलाचल पर्वत पर हुआ था तथा रवेताम्बर मान्यतानुसार पावा के 
समीप एक स्थल पर, जहा हाल ही में एक विष्लालमदिर बनवाया गया है। दोनो 
परम्पराओं के अ्रनुसार भगवान्‌ का निर्वाण बहुत्तर वर्ष की झ्रायु मे पावापुरी मे हुआ । 
यह स्थान पटना जिले मे बिहारशरीफ के समीप लगभग सात मील की दूरी पर माना 
जाता है, जहा सरोवर के बीच एक भव्य मंदिर बना हुआ है। 


महावीर की सघ-व्यवस्था और उपदेश--- 

महावीर भगवान्‌ ने अपने भ्रनुयायियो को चार भागो मे विभाजित किया-- मुनि, 
झाथिका, श्रावक भर श्राविका । प्रथम दो वर्ग गृहत्यागी परिव्राजको के थे झौर प्रन्तिम 
दो गृहस्थों के । यही उनका चतुविध-संघ कहलाया । उन्होने मुनि भौर गृहस्थ घर्म की 
पलग अलग व्यवस्थाएं बाधी | उन्होने धर्म का मुलाधार अहिसा को बनाया भौर 
उसो के बिस्तार रूप पाच ब्रतों को स्थापित किया-अहिसा, प्रमुषा, भ्रचौयं, भ्रमैथुन 
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और प्रपरित्रह । इन ब्रतों व यम्मों का पालन मुनियों के लिए पूर्णरूप से महव्रतरूप 
बतलाया तथा गृहस्थों के लिए स्थूलरूप-प्रणुत्रत रूप । गृहस्थों के भी उ्ोंने श्रद्धान्‌ 
मात्र से छेकर, कोपीनमात्र धारी होने तक के ग्यारह दर्जे नियत किये । दोषों भौर 
झपराधों के निवारणार्थ उन्होंने नियमित प्रतिक्रमणण पर जोर दिया । 

भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट तत्वज्ञान को संक्षेप में इसप्रकार ब्यक्त किया 
जा सकता है:--जीव भौर भ्रजीव श्रर्थात्‌ चेतन और जड़, ये दो विश्व के मूल तत्व 
हैं, जो श्रादित: परस्पर संबंद्ध पाए जाते हैं, श्रौर चेतन को मन-वचन व कायात्मक 
क्रियाओं द्वारा इस जड़-चेतन संबन्ध की परम्परा प्रचलित रहती है। इसे द्वी कर्माश्रव 
व कर्मबंध कहते है । यर्मो, नियमों आदि के पालन द्वारा इस कर्माश्रव की परम्परा 
को रोका जा सकता है, एवं संयम व तप द्वारा प्राचीन कर्मबंघ को नष्ट किया जा 
सकता है। इस प्रकार चेतन का जड़ से सर्वथा मुक्त होकर, अपना भ्रनन्तज्ञान-दर्शना- 
त्मक स्वरूप प्राप्त कर लेना ही जीवन का परम लक्ष्य होना चाहिये, जिससे इस 
जन्म-मृत्यु की परम्परा का विच्छेद होकर मोक्ष या निर्वाण की प्राप्ति हो सके । 

महावीर ने अपने उपदेश का साध्यम उस समय उनके प्रचार क्षेत्र में सुप्रच- 
लित लोकभाषा भअद्धंमागधी को बनाया । इसी भाषा मे उनके छिष्यो ने उनके उपदेश्ों 
को ख्राचारागादि बारह भ्रंगो मे सकलित किया जो द्वादशाग आगम के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ । 


महावीर निर्वाए काल--- 

जैन परम्परानुसार महावीर का निर्वारण विक्रम काल से ४७० वर्ष पूर्व तथा 
वाक काल से ६०५ वर्ष पाच मास पूर्व हुआ था, जो सन्‌ ईसवी से ५२७ वर्ष पूर्व 
पड़ता है। यह महावीर निर्वारा संवत्‌ झाज भी प्रचलित है और उसके ग्रंथों व 
क्षिलालेखों मे उपयोग की परम्परा, कोई पाचवी छठवी छाताब्दी से लगातार पाई 
जातो है। इसमे सन्देह उत्पन्न करनेवाला केवल एक हेमचन्द्र के परिद्विष्ट पर्व का 
उल्लेख है जिसके अनुसार महावीर निर्वाणा से १५५ वर्ष पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त (मोौय) 
राजा हुआ । और चूकि चन्द्रगुप्त से विक्रमादित्य का काल सर्वत्र २५५ वर्ष पाया 
जाता है, प्रतः वीर निर्वाण का समय विक्रम से २२५५--१५५८-४१० वर्ष पूर्व (ई०पू० 
४६७) ठहरा । याकोबी, चार्पेटियर ग्रादि पाश्चात्य विद्वानों का यही मत है। इसके 
विपरीत डा० जायसवाल का सत है कि चूकि निर्वारा से ४७० वर्ष पदचात्‌ विक्रम का 
चअन्म हुआ और १८ वर्ष के होने पर उनके राज्याभिषेक से उनका संवत्‌ चला, भ्रतएव 
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विक्रम संवत्‌ के ४७०--१८-७-४८८ यर्ष पूर्व वीर निर्वाण काल मानना चाहिये । 
वस्तुत: ये दोनों ही मत श्रांत हैं। भ्रधिकांश जैन उल्लेखों से सिद्ध होता है कि विक्रम 
जन्म से १८ वर्ष पदचात्‌ श्रभिषिक्त हुए श्नौर ६० वर्ष तक राज्यारूढ़ रहे, एवं उनका 
संबत्‌ उनकी मृत्यु से प्रारंभ हुआ और उसी से ४७० वर्ण पूर्व वीर निर्वाणा का काज है। 

वीर निर्वाणा से ६०५ वर्ष ५ माह पण्चात्‌ जो हक सं० का प्रारम्भ कहा गया 
है, उसका कारण यह है कि महावीर का निर्वाण कारतिक की अ्रमावस्या को हुआ झौर 
इसीलिये प्रचलित बीर निर्वाणा का संवत्‌ कार्तिक शुक्ल प्रतिपदा से बदलता है। इससे 
ठीक ५ माह पश्चात्‌ चैत्र शुक्ल प्रतिपदा से छक सवत्‌ प्रारम्भ होता है। शक संवत्‌ 
७०४ में रचित जिनसेन कृत सं० हरिवंश पुराण मे वर्णन है कि महावीर के निर्वाण 
होने पर उनकी निर्वारभूमि पावानगरी में दीपमालिका उत्सव मनाया गया श्रौर उसी 
समय से भारत में उक्त तिथि पर प्रतिवर्ष इस उत्सव के मनाने की प्रथा चली । इस 
दिन जैन लोग निर्वाणोत्सव दीपमालिका द्वारा मनाते हैं और महावीर की पूजा का 
विशेष आयोजन करते है । जहां तक पता चलता है दीपमालिका उत्सव जो भारतवर्ष 
का सर्वब्यापी महोत्सव बन गया है, उसका इससे प्राचीन ग्रन्य कोई साहित्यिक उल्लेख 


नही है । 


गौतम-केशी-सवाद--- 

महावीर निर्वाण के पण्चात्‌ जैन संघ के नायकत्व का भार क्रमदा: उनके तीन 
शिष्यो-गौतम, सुधर्म श्लौर जबू ने संभाला । इनका काल क्रमशः १२, १२, व ३८ वर्ष 
>> ६२ वर्ष पाया जाता है। यहातक आचाय॑ परपरा मे कोई भेद नहीं पाया जाता । 
इससे भी इन तीनों गणाधघरों की केवली संज्ञा सार्थक सिद्ध होतो है । किन्तु इनके 
पश्चात्‌कालीन आचाये परम्पराए, दिगम्बर व इवेताम्बर सम्प्रदायों में पृथक्‌ पृथक्‌ पाई 
जाती है, जिससे प्रतीत होता है कि सम्प्रदाय भेद के बीज यही से प्रारम्भ हो गये । इस 
सम्प्रदाय-भेद के कारणो की एक भलक हमे उत्तराध्ययन सूत्र के केस्री-गोयम संवाद' 
नामक २३वें अ्रध्यवन मे मिलती है। इसके अनुसार ऐसा प्रतीत होता है कि जिस 
समय भगवान्‌ महावीर ने अपना अचेलक या निग्न॑न्थ सम्प्रदाय स्थापित किया, उस 
समय पाश्वेनाथ का प्राचीन सम्प्रदाय प्रचलित था । हम ऊपर कह आए है कि स्वय 
भगवान्‌ महावीर के माता-पिता उसी पाहवें सम्प्रदाय के अनुयायी माने गये हैं, और 
उसी से स्वयं भगवान्‌ महावीर भी प्रभावित हुए थे। उत्तराध्ययन के उक्त प्रकरण के 
झनुसार, जब महावीर के सम्प्रदाय के श्रधिनायक गौतम थे, उससमय पाएवं सम्प्रदाय 
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के नायक थे केशी कुमार श्रमण । इन दोनों गणघरों की भेंट श्रावस्तीपुर में हुई भौर 
उन दोनों में यह विचार उत्पन्न हुआ कि सम्प्रदाय एक होते हुए भी क्या कारण है कि 
पा्व-सम्प्रदाय चाउज्जाम धर्म तथा वर्धमान का सम्प्रदाय 'पंच्सिक्खिय” कहा गया 
है। उसीप्रकार पाह्व का धर्म संतरोत्तर' तथा वद्धंमान का अचेलक' धर्म है। इस- 
प्रकार एक-कार्य-प्रवत्त होने पर भी दोनों में विशेषता का कारण क्या है ? केक्षी 
कुमार के इस सबंध में प्रइन करमे पर, गौतम गणाधर ने बतलाया कि पूर्वकाल में 
मनुष्य सरल किन्तु जड़ (ऋजु जड़) होते थे और पश्चिमकाल में वक्त भौर जड़, किन्तु 
मध्यमकाल के लोग सरल और समझदार (ऋजु प्राज्ञ) थे । भ्रतएवं पुरातन लोगों के 
लिए धर्म की शोध कठिन थी और पश्चातृकालीन लोगों को उसका झनुपालन कठिन 
था। किन्तु मध्यकाल के लोगो के लिए धर्म शोघने श्रौर पालने में सरल प्रतीत हुश्रा । 
इसीकारण एक ओ्रोर भ्रादि व अन्तिम तीर्थंकरों ने पंचद्रत रूप तथा मध्य के तीर्थंकरों 
ने उसे चातुर्याम रूप से स्थापित किया । उसीप्रकार उन्होने बतलाया कि अश्रचेलक या 
संस्तर युक्त वेष तो केवल लोगो मे पहचान श्रादि के लिए नियत किये जाते हैं, किन्तु 
यथार्थतः मोक्ष के कारणाभूत तो ज्ञान, दर्शन और चरित्र है। गौतम और केशी के बीच 
इस वार्तालाप का परिणाम यह बतलाया गया है कि केशी ने महावीर का पंचमहाव्रत 
रूप धर्म स्वीकार कर लिया । किन्तु उनके बीच वेष के सबंध मे कया निर्णय हुआ, 
यह स्पष्ट नही बतलाया गया । अ्रनुमानत. इस संबध मे अचेलकत्व और अ्ल्पवस्त्रत्व 
का कल्प भ्रर्थात्‌ इच्छानुसार ग्रहण की बात स्वीकार कर ली गई, जिसके अनुसार हमे 
स्थविर कल्प और जिनकलप के उल्लेख मिलते है। स्थविर कल्प पाइवे-परम्परा का 
अल्प-वस्त्र-धारण रूप मान लिया गया और जिनकल्प सर्वेधा भ्रचेलक रूप महावीर 
की परम्परा का !। किन्तु स्वभावत:ः एक सम्प्रदाय मे ऐसा द्विविध कल्प बहुत समय तक 
चल सकना सभव नही था । बहुत काल तक इस प्रइन का उठना नहीं रुक सकता था 
कि यदि वस्त्रधारण करके भी महात्रती बना जा सकता है' और निर्वाण् प्राप्त किया 
जा सकता है, तब श्रचेलकता की आ्रावरयकता ही क्‍या रह जाती है ? इसी संधषे के 
फलस्वरूप महावीर निर्वाण से ६२ वर्ष पश्चात्‌ जंबू स्वामी का नायकत्व समाप्त होते 
ही संधभेद हुझा प्रतीत होता है। दिगम्बर परम्परा मे महावीर निर्वाण के पदचात्‌ पूर्बोक्त 
तीन केवली; विष्णु आदि पांच श्रुतकेवली, विशाखाचायय आदि ग्यारह ददपूर्वो, नक्षत्र 
झादि पांच एकादश अ्ंगधारी, तथा सुभद्र झ्रादि लोहा पयेनत चार एकांगधारी भाचायों' 
की वंदावली मिलती है। इन समस्त झट्ठाइस श्राचार्यों का काल ६२-+१०० -+- 
१८३--२२०--११८८-६८३ वर्ष निदिष्ट पाया जाता है । 
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बवेताम्बर सम्प्रदाय के गणभेद--- 

जैन संघ संबंधी श्वेताम्बर परंपरा का प्राचीनतम उल्लेख कल्पसूत्र अ्रन्तगंत 
स्थविरावली मे पाया जाताहै । इसके झनुसार श्रमण भगवान महावीर के ग्यारह गणधर 
थे। इन्द्रभूति गौतम भादि ग्यारहो गणधरों द्वारा पढ़ाए गए श्रमणों की संख्या का 
भी उल्लेख है। ये ग्यारहों गणाधर १२ श्रग और १४ पूर्व, इस समस्त गरिएपिटक के 
बारक थे, जिसके अनुसार उनके कुल श्रमरा शिष्यों की सख्या ४२०० पाई जाती है। 
इन ग्यारहो गणघरो में से नौ का निर्वाण॒ महावीर के जीवन काल में ही हो गया 
था। केवल दो भ्रर्थात्‌ इन्द्रभूति गौतम और आरय॑ सुधर्म ही महावीर के पश्चात्‌ जीवित 
रहे। यह भी कहा गया है कि 'ग्राज जो भी श्रमण निग्नंग्थ बिहार करते हुए पाए 
जाते हैं, वे सब झाये सुधर्म मुनि के ही अपत्य है। शेष गराधरों को कोई सन्‍्तान 
नहीं चली ।' आगे स्थविरावली में भ्रार्य सुधर्म से लगाकर श्रार्यं शाण्डिल्य तक तेतीस 
ग्राचार्यो' की गुरु-शिष्य परम्परा दी गई है | छठे आचार्य आये यशोभद्र के दो शिष्य 
संभूतिविजय और भद्रबाहु द्वारा दो भिन्‍न-भिन्‍न शिप्य-परंपराए चल पडी। श्रार्य 
संभूतविजय की शाखा में नौवें स्थविर आये वज्जसेन के चार शिष्यों द्वारा चार भिन्‍न- 
भिन्‍न शाखाए स्थापित हुईं, जिनके नाम उनके स्थापकों के नामानुसार नाइल, 
पोमिल, जयन्त श्र तावस पडे । उसी प्रकार शार्य भद्रबाहु के चार शिष्यों द्वारा 
ताखलिप्तिका, कोटिवर्षिका, पौन्ड्वर्द्धनिका भ्रौर दासोखबड़िका, ये चार झाखाएं 
स्थापित हुई । उसीप्रकार सातवें स्थविर भ्राय॑ स्थूलभद्र के रोहगुप्त नामक शिष्य द्वारा 
तैरासिय' शाखा एवं उत्तर बलिस्सह द्वारा उत्तर बलिस्सह नामक गण निकले, जिसकी 
पुनः कोआ्चास्मिक, सौर्वा तका, फोडंबाणों श्रौर चंद्रनागरी, ये चार शाखाए फूटी । स्थूल- 
भद्र के दूसरे शिष्य आर्य सुहस्ति के शिष्य रोहण द्वारा उह्ूह गण की स्थापना हुई, 
जिससे पुनः उदुंबरिज्जिका श्रादि चार-उपशाखाएं श्रौर नागभूत भ्रादि छह कुल निकले । 
प्राय॑ सुहस्ति के श्रीगुप्त नामक शिष्य द्वारा चारण गण श्रौर उसकी हार्यमालाकारी 
ग्रादि चार शाखाए एवं बर्थलोय आदि सात कुल उत्पन्न हुए | आगय॑ सुहस्ति के यशो- 
भद्र नामक शिष्व द्वारा उड़वाडिय गरा को स्थापना हुई, जिसकी पुनः चंपिज्जिया 
भ्रादि चार शाखाए और भव्रयशीय ग्रादि तीन कुल उत्पन्न हुए । उसी प्रकार शभ्राय॑ 
सुहस्ति के कामद्धि नामक शिष्य द्वारा वेसवाडिया गरा उत्पन्न हुआ, जिसकी श्रावस्तिका 
धादि चार शाखाएं और गणिक ग्रादि चार कुल स्थपित हुए । उन्ही के भ्रन्य शिष्य 
ऋषिगुप्त द्वारा माणव गण स्थापित हुआ, जिसकी कासवायिका गोौतसाथिका, 
बासिधष्ठिका ग्रौर सौराष्ट्रिका, ये चार शाखाएं तथा ऋषिीुप्ति ह्रादि चार कुल 
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स्थापित हुए । शासताओं के नामों पर ध्यान देने से भ्रनुमान होत। है कि कही-कही स्थान 
भेद के भ्रतिरिक्त गोत्र-भेदानुसार भी छ्ासाझों के भेद प्रभेद हुए। स्थविर सुस्बित 
द्वारा कोटिकगण की स्थापना हुई, जिससे उच्चानागरों, विद्या्रो, बजस्छो एव 
साध्यमिका ये चार शाखाएं तथा बम्हरीय, दत्यालीय वाणिज्य और पष्हुयाहुश॒क, ये 
चार कुल उत्पन्न हुए | इस प्रकार श्रार्य सुहस्ति के शिप्यों द्वारा बहुत भ्रधिक शाखाओं 
और कुलों के भेद प्रभेद उत्पन्न हुए। आये सुस्थित के भ्रहदकत्त द्वारा मध्यमा छाखा 
स्थापित हुई श्यौर विद्याघार गोपाल द्वारा विद्याघरी झाख्ा । श्रायंदत्त के शिष्य शात्ति 
सेन ने एक श्रत्य उच्चानागरी शाखा की स्थापना की । झ्ार्य शातिसेन के श्रेरिक तापस, 
कुबेर और ऋषिपालिका ये चार शिष्य हुए, जिनके द्वारा क्रमश. प्रार्यसेनिका, तापसी 
कुयेर प्रौर ऋषिपालिका ये चार शाखाएं निकली। प्रार्य-सहगिरि के शिष्य श्रार्य- 
शमित द्वारा ब्रह्मदीपिका तथा आर्य वज्ञ द्वारा श्राये बच्ली शाखा स्थापित हुई । 
आये-वज्य के शिष्य वजत्लसेन, पदूम और रथ द्वारा क्रण' आये-नाइली पद्झा और 
जयन्ती नामक दाखाए निकली । इन विविध शाखाओं व कुलों की स्थान वे गोत्र श्रादि 
भेदो के अतिरिक्त अपनी अ्रपनी क्‍या विशेषता थी, इसका पूर्णतः पता लगाना संभव 
नही है। इनमें ये किसी किसी शाखा व कुल के नाम मथुरा के कंकाली टीले से प्राप्त 
मूर्तियो झादि परके लेखों में पाए गये हैं, जिनसे उनकी ऐतिहासिकता सिद्ध होती है । 


प्राचीन ऐतिहासिक कालगणना --- 

कल्पसूत्र स्थविराबली में उक्त आ्राचार्य परम्परा के सबध में काल का निर्देक्ष 
नही पाया जाता । किन्तु धर्मंधोषसूरि कृत दृषमकाल-श्रमणसंघ-स्तव नामक प्राकृत 
पट्टावली की अवचूरि मे कुछ महत्वपूर्ण कालसबधी निर्देश पाये जाते हैं। यहा कहा 
गया है कि जिस रात्रि भगवान्‌ महावोर का निर्वाण हुआ, उसी रात्रि को उज्जैनी में 
चडप्रद्योत नरेश की मृत्यु व पालक राजा का अभिषेक हुआ । इस पालक राजा ने 
उदायी के निःसंतान मरने पर कुरिक के राज्य पर पाटलिपुत्र मे श्रधिकार कर लिया 
झौर ६० वर्ष तक राज्य किया । इसी काल में गोतम ने १२, सुधर्म ने ८, और जंबू 
ने ४४ वर्ष तक युगप्रधान रूप से संघ का नायकत्व किया । पालक के राज्य के साठ 
वर्ष व्यतीत होने पर पाटलिपुत्र में नव नन्‍्दो ने १५५ वर्ष राज्य किया और इसी 
काल में जैन संघ का नायकत्व प्रभव ने ११ वर्ष, स्वयभू ने २३, यशोभद्र ने ५०, 
संभूतिविजय ने ८, भद्बबाहु ने १४ और स्थूलभद्र ने ४५ वर्ष तक किया । इस प्रकार 
यहां तक बीर निर्वाण के २१५ वर्ष व्यतीत हुए । इसके पश्चात्‌ मौर्य वंश का राज्य 
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१०८ वर्ष रहा, जिसके भीतर महागिरि ने ३० वर्ष, सुहस्ति ने ४६ प्लौर गुणसुदर ने 
३२ वर्ष जैन संघ का नायकत्व किया । मौर्यों के पद्चात्‌ राजा पुष्यमित्र ने ३० वर्ष 
तथा बलमित्र शौर भानुमित्र ने ६० वर्ष राज्य किया। इस बीच गुरासुंदर ने अपनी 
प्राथु के शेष १२ वर्ष, कालिक ने ४० वर्ष शौर स्कंदिल ने ३८ वर्ष जैन संघ का 
नायकत्व किया । इस प्रकार महावीर निर्वाण से ४१३ बर्ष व्यतीत हुए। भानुमित्र के 
पश्चात्‌ राजा नरवाहन ने ४०, गर्देभिलल ने १३ और छक ने ४ वर्ष पयंन्त राज्य किया 
झ्रौर हसी बीच रेवतीमित्र द्वारा ३६ वर्ष तथा प्राये-मंगु द्वारा २० वर्ष जैन संघ का 
नायकत्व चला । इस प्रकार महावीर निर्वाणा से लेकर ४७० वर्ष समाप्त हुए । 
गर्दभिलल के राज्य की समाप्ति कालकाचार्य द्वारा कराई गई झ्ौर उसके पुत्र 
विक्रमादित्य ने राज्याख्ड होकर, ६० वर्ष तक राज्य किया । इसी बीच जैन 
संघ में बहुल, श्रीत्रत, स्वाति, हारि, श्यामार्य एवं शाण्डिल्य आदि हुए, प्रत्येक- 
बुद्ध एवं स्वपंबुद्ध परम्परा का विच्छेद हुआ, बुद्धधोधितों की गल्पता, तथा 
भद्रगुप्त, श्रीगुप्त और वज्जस्वामी, ये श्राचाये “हुए । विक्रमादित्य के परदचात्‌ 
घर्मादित्य ने ४० भ्रौर माइल्ल ने ११ वर्ष राज्य किया, ओर इस प्रकार वीर 
निर्वाश के ५८१ वर्ष व्यतीत हुए। तत्पश्चात्‌ दुर्वेलिका पुष्पमित्र के २० वर्ष तथा 
राजा नाहड के ४ (? ) वर्ष समाप्त होने पर बीर निर्वारा से ६०४५ वर्ष परचात्‌ शक 
संवत्‌ प्रारम्भ हुआ। घीर निर्वाण के ६६३ वर्ष व्यतीत होने पर कालकसूरि ने 
पर्यूषणचतुर्थी की स्थापना की, तथा निर्वाण के ६८० वर्ष समाप्त होने पर आाये- 
महागिरि की सतान मे उत्पन्न श्री देवद्धिगरि क्षमाश्रमण ने कल्पसूत्र की रचना की, 
एवं इसी वर्ष आनदपुर मे ध्रुवसेन राजा के पुत्र-मरण से शोकातें होने पर, उनके 
समाधान हेतु कल्पसूत्र सभा के समक्ष कल्पसूत्र की वाचना हुई । यह बहुश्नुतो की 
परम्परा से ज्ञात हुआ । इतनी वार्ता के पश्चात्‌ यह 'दृषमकाल श्रमणसंघस्तव की 
ग्रबचूरि' इस समाचार के साथ समाप्त होती है कि वीर निर्वाख के १३०० वर्ष 
समाप्त होने पर विद्वानों के शिरोमरिए श्री बप्पभदिट सूरि हुए । 


सात निन्‍्ह॒व व दिगम्बर-ब्वेताम्बर सम्प्रदाय-- 

ऊपर जिन गणों कुलों व छ्षाखाशों का उल्लेख हुआ है, उनमे कोई विशेष 
सिद्धान्त-मेद नही पाया जाता। सिद्धान्त-जेद की श्रपेक्षा से हुए सात निन्‍ह॒वों का 
उल्लेख पाया जाता है। पहला निनन्‍्हव महावीर के जीवन काल में ही उनकी 
ज्ञानोत्पत्ति के चौदह वर्ष पश्चात्‌ उनके एक शिष्य जमालि द्वारा शआवस्ती में उत्पन्न 
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हुआ । इस निन्‍्ह॒व का नाम बहुरत कहा गया, ब्योंकि यहां मूल सिद्धान्त यह था कि 
कोई वस्तुं एक समय की किया से उत्पन्न नही होती, श्नेक समयों में उत्पन्न होती है । 
दूसरा निन्‍्ह॒व इसके दो बर्ष पश्चात्‌ तिष्यग्रुप्त द्वारा ऋषभपुर मे उत्पन्न हुआ कहा 
गया है | इसके अनुयायो जीवप्रवेशक कहलाए, क्योंकि वे जीव के अंतिम प्रदेश को ही 
जीव की संज्ञा प्रदान करते थे | झ्ब्यक्त नामक तीसरा निन्‍्ह॒व, निर्वाणा से २१४ वर्ष 
पश्चात्‌ आषाढ़-आ्राचार्य द्वारा श्वेतविका नगरी मे स्थापित हुआ । इस मत में वस्तु का 
स्वरूप अव्यक्त प्रर्थात्‌ श्रस्पष्ट व शझ्रज्ञेय माना गया है। चौथा समुच्छेव नामक 
निन्‍्हव, निर्वाण से २२० वर्ष परचात्‌ अदवमित्र-आचार्य द्वारा मिथिला नगरी में 
उत्पन्न हुआ । इसके श्रनुसार प्रत्येक कार्य अपने उत्पन्न होने के भ्रनन्तर समय में 
समस्त रूप से व्युच्छिन्न हो जाता है, श्र्थात्‌ प्रत्येक उत्पादित वस्तु क्षरास्थायी है! यह 
मत बौद्ध दर्शन के क्षरिणकत्ववाद से मेल खाता प्रतीत होता है । पांचवां निन्‍्ह॒व निर्वारता 
के २२८ वर्ष पश्चात्‌ गग-प्राचार्य द्वारा उल्लुकातीर पर उत्पन्न हुआ । इसका नाम 
द्विक्रिया कहा गया है। इस मत का मर्म यह प्रतीत होता है कि एक समय में केवल 
एक ही नही, दो क्रियाओ का भ्रनुभवन सभव है। छठवां शैराशिक नामक निन्‍्ह॒व, 
छल्लुक मुनिद्वारा पुरमतरजिका नगरी मे उत्पन्न हुआ। इस मत के प्ननुयायी वस्तु- 
विभाग तीन राशियों मे करते थे; जैसे जीव, अ्रजीव, और जीवाजीव । सातवां निन्‍्ह॒व 
प्रबद्ध कहलाता है, जिसकी स्थापना वी० निर्वाण से ५८४ बर्ष परचात्‌ गोष्ठा माहिल 
द्वारा दशपुर में हुई | इस मत का मर्म यह प्रतीत होता है कि कर्म का जीव से स्पर्श - 
मात्र होता है, बधन नही होता । इन सात निन्‍्ह॒वों के अनन्तर, वीर निर्वाण के ६०६ 
वर्ष पदचात्‌, बोटिक निन्‍्ह॒व अर्थात्‌ दिगम्बर सघ की उत्पत्ति कही गई है (स्था ७, 
वि० प्रावश्यक व तपा० पट्टा० ) । दिगम्बर परम्परा मे उपयुक्त सात निन्‍्हवों का तो 
कोई उल्लेख नही पाया जाता, किन्तु वि० स० के १३६ वर्ष उपरान्त इवेताम्बर संघ 
की उत्पत्ति होने का स्पष्ट उल्लेख (दशेनसार गा० ११) पाया जाता है। इस प्रकार 
इवेताम्बर परम्परा में दिगम्बर सम्प्रदाय की उत्पत्ति के काल मे, व दिगम्बर परम्परा में 
इवेताम्बर संप्रदाय के उत्पत्तिकाल-निर्देश में केवल ३ वर्षों का भ्रन्तर पाया जाता है। 
इन उल्लेखों पर से यह प्रनुमान करना अनुचित न होगा कि महावीर के संघ में 
दिगम्बर- वेताम्बर सप्रदायों का स्पष्ट रूप से भेद निर्वाणा से ६०० वर्ष पदचात्‌ हुआ । 


द्थिम्बर आम्नाय में गणभेद -- 
दिगम्बर मान्यतानुसार महावीर निर्वाण के पश्चात्‌ ६८३ वर्ष की आचार्य 


बेर | जैन धमं का उद्गम झौर विकास 


परम्परा का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। कहा गया है कि तत्पदचात्‌ किसी समय | 
अहंद्वलि झ्राचार्य हुए। उन्होंने पंचवर्बीय युगप्रतिक्रमणा के समय एक विशाल मुनि- 
सम्मेलन का झ्रायोजन किया, जिसमे सो योजन के यति एकत्र हुए। उनकी भावनाओं 
पर से उन्होंने जान लिया कि श्रब पक्षपात का युग झआ गया । भतएव, उन्होंने नंदि, 
वीर, श्रपराजित, देव, पंचस्तुप, सेन, भद्र, गुप्त, सिंह, चन्द्र श्रादि नामों से भिन्न भिन्न 
संघ स्थापित किये, जिनसे कि निकट अपनत्व की भावना द्वारा धर्म-वात्सल्य श्रौर 
प्रभावना बढ़ सके। दर्शनसार के ग्रनुसार, विक्रम के ५२६ वर्ष पष्चात्‌ दक्षिण मथुरा 
अर्थात्‌ मदुरा नगर में पूज्यपाद के शिष्य वद्जनंदि द्वारा द्राविडमंघ की उत्पत्ति हुई । 
इस संघ के मतानुसार बीजो में जीव नही होता, तथा प्राशुक-अ्प्रादुक का कोई भेद 
नहीं माना जाता: एवं बसति में रहने, वारिगज्य करने व शीतल नीर से स्नान करने 
में भी मुनि के लिये कोई पाप नही होता । वि० के २०५ वर्ष पदचात्‌ कल्याणनगर में 
इवेताम्बर मुनि श्रीकलक्ष द्वारा यापनीय सघ की स्थापना हुई कही गई है | वि० की 
पांचवी-छठी शताब्दी के ताम्रपटो आदि में भी यापनीय संघ के आ्राचायों का उल्लेख 
मिलता है। काष्ठासंघ की उत्पत्ति वि० सं० के ७५३ वर्ष पश्चात्‌ नंदीतट प्राम में 
कुमारसेन मुनि द्वारा हुई। इस संघ मे स्त्रियों को दीक्षा देने, तथा पीछी के स्थान में 
मुनियों द्वारा चौरी रखने का विधान पाया जाता है। माथुरसंंघ की स्थापना, काष्ठासघ 
की स्थापना से २०० वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ वि० सं० के ६५३ बर्ष व्यतीत होने पर मथुरा 
में रामसेन मुनि द्वारा हुई कही गई है। इस सघ की विशेषता यह बतलाई गई है कि 
इसमे मुनियों द्वारा पीछी रखना छोड़ दिया गया ! काष्ठासघ की उत्पत्ति से १८ वर्ष 
पदचात अर्थात्‌ वि० सं० ६७१ में दक्षिणदेश के विन्ध्यपर्वत के पुष्कल नामक स्थान पर 
वीरचन्द्र मुनि द्वारा भिल्‍लक संघ की स्थापना हुईं । उन्होंने भ्रपना एक भ्रलग गच्छ 
बनाया, प्रतिक्रमण तथा मुनिचर्या की भिन्न व्यवस्था की, तथा वर्खाचार को कोई 
स्थान नहीं दिया । इस सघ का दश्ेनसार के पतिरिक्त ग्रन्यत्र कही उल्लेख नही 
मिलता । किन्तु इस एक उल्लेख पर से भी प्रमाणित होता है कि नोंवी दसवीं शताब्दी 
में एक जैन मुनि ने विन्ध्यप्त के भीलों मे भी धर्म प्रचार किया भ्ौर उनकी क्षमता के 
विचारानुसार धर्मपालन की कुछ विशेष व्यवस्थाएं बनाई । 

श्रवशाबेलगोला से प्राप्त हुए ५०० से भी अधिक छिलालेखो द्वारा हमें भ्रनेक 
शताब्दियों की विविध आम्तायो तथा आाचाय॑ं-परम्पराहों का विवरण मिलता है। 
सिद्धरबस्ति के एक शिलालेख मे कहा गया है कि भटदूबलि ने अपने दो श्षिष्यों, पृष्पदंत 
और भूतबलि, द्वारा बड़ी प्रतिष्ठा प्राप्त की भौर उन्होंने मूल संघ को चार शाखाओं में 


पूर्व व उतर भारत में धरमिक प्रसार का इतिहास [ बडे 


विभाजित किया - सेत, नंदि, देव और सिंह । अ्रनेक सेखों में जो संयों, गरतों, सच्छों 
श्रादि के उल्लेख मिलते हैं उनमें से कुछ इसप्रकार हैं :-पूलसंघ, मंदिसंध, नमिलूरसंध, 
मद रसंघ, किट्टूरसंध, कोल्सत्रसंब, नंदियरण, देशीगण, द्रमिस (तमिल) गरण, 

गएा, पुस्तक था सरस्वती गर्७छ, वक्रयच्छ, तगरिलगचज्छ, मंडितटगच्छ, इंगुलेदवरबशि 
पनसोने बलि, झादि । 


पूर्व व उत्तर भारत में धामिक प्रसार का इतिहास--- 

महावीर ने स्वयं विहार करके तो भ्रपना उपदेश विशेष रूप से ममध, बिदेह 
अंग, बग, श्ादि पूर्व के देक्षों, तथा पश्चिम को श्रोर कोशल ब काश्षी भ्रदेक्ष में डी 
फैलाया था, एवं तत्कालीन सगधराज श्रेरितिक बिवसार व उनके पुत्र कुरिक अजात- 
शत्रु को भ्रपता श्नुयायी बनाया था। इसका भी प्रमाण मिलता है कि नंदराजा भी 
जैन धर्मानुयायी थे। ई० पू० १४० के लगभग के खारबेल के शिलालेख में स्पष्ट 
उल्लेख है कि जिस जैन प्रतिमा को नंदराज कलिय से मगध में ले गए थे, उसे खारबेल 
पुनः भ्रपने देश भे वापस लाए । यह लेख भ्ररहंतों ौर सिद्धों को नमस्कार से प्रारस्म॒ 
होता है, झौर फिर उसमे खारबेल के कुमारकाल के शिक्षण के पश्चात्‌ राज्याभिषिष्त 
होकर उनके द्वारा नाना-प्रदेशों की विजय तथा स्वदेश में विविध लोकोपकारी कार्यों 
का विवरण पाया जाता है। कलिग (उड़ीसा) मे जैनधर्म बिहार से ही गया है, इसमे 
तो सन्देह ही नहीं, और बिहार का जैनघर्म से संबंध इतिहासातीत काल से रहा है । 
भौमोलिक परिस्थिति के भ्रनुसार बिहार से उड़ीसा जाने का मार्य मानभूम भौर सिह- 
भूम जिलों मे से था । मानभूम के ब्राह्मणों मे एक वर्ग भ्रब भी ऐसा विद्यमान है जो 
अपने को 'पब्छिम ब्राह्मण' कहते है, और वे वर्धभान महावीर के वंशज रूप से ब्णेन 
किये जाते, है। वे यह भी कहते हैं कि वे उस प्राचीनतम प्रार्यवंश की धाख्रा के हैं 
जिसने श्रति प्राचीन काल में इस भूमि पर पैर रखा । आदितम श्रमण-परम्परा पश्रा्यों 
की हो थी, किन्तु ये भ्राये बैदिक भारयों के पूर्व भारत की झोर बढ़ने से पहले ही मगध- 
बिदेह में रहते थे, इसमे भ्रब कोई सन्देह रहा नहीं प्रतीत होता । इस वृष्टि से उससे, 
'पब्छिम ब्राह्मणों ' की बात बड़े ऐतिहासिक महत्व की जान पढ़ती है। यों तो समस्त 
मगध प्रदेश में जैन पुरातत्व के प्रतीक बिखरे हुए हैं, जिनमें पटना जिले के राजगिर 
और पाया, तथा हजारीबाम जिले का पाइर्वनाथ पर्वत सुप्रसिद्ध ही हैं। किन्सु इन 
स्थानों में बतेमान में जो भ्रधिकांझ सूर्तिया आदि पाई जाती हैं, उनकी अपेक्षा मानभूम 
और सिंहभूम जिलों के नाना स्थानों में बिखरे हुए जैन मन्दिर व मू्तियाँ प्रधिक प्राचौन 


छड ] जैन घ॒र्मं का उद्गम और विकास 


औसद्ध होते हैं । इनमे से भ्रनेक आजकल हिन्दुओं द्वारा भपने धर्मायतन मान कर पुजे 
जाते हैं। कही जैन मूर्तियाँ भरोंनायव के नाम से पुजती हैं और कहीं वे पांडवों को 
घृतियाँ मानी जा रहो हैं । यत्र तत्र से एकत्र कर जो अनेक जैन मूर्तियाँ पटना के संग्र- 
हालय में सुरक्षित हैं, वे म्यारहबी शताब्दि से पूर्व की प्रमाणित होती हैं। (देखिये 
रात चौधरी कृत जैनिजिस इन बिहार) । चीनी यात्री हुएनत्सांग (सातवी शताब्दी) 
दे अपने वैशाली के वरांन में वहाँ निप्नन्धो को बड़ी संख्या का उल्लेख किया है। 
इसने सामान्यतः यह भी कहा है कि दिगम्बर और दवेताम्बर सम्प्रदायों के जैन मुनि 
अश्चिम में तक्षशिला और गुद्धकूट तक फंले हुए थे, तथा पूर्व में दिगम्बर निग्रेन्थ 
बृण्ड्वर्धन भौर समतट तक भारी संख्या में पाये जाते थे। चीनी यात्री के इन उल्लेखों 
सै सातवी छाती में समस्त उत्तर में जैन धर्म के सुप्रचार का भ्रच्छा पता चलता है । 
मथुरा के कंकाली टीले की खुदाई से एक भ्रति प्राचीन स्तृप श्रौर एक दो जैन 
ईदिरों के ध्वंसावशेष मिले हैं । यहाँ पाई गई पुरातत्वसामग्री पर से ज्ञात होता है कि 
ईं० पूर्व की कुछ शताब्दियों से लेकर, लगभग दसवी शताब्दी तक वहाँ जैनधर्म का 
शूक महान्‌ केन्द्र रहा है। मूत्तियों के सिहासनों, आायाग-पढ्टों श्रादि पर जो छेख मिले 
हैं, उनमे से कुछ में कुषाणा राजाझों, जैसे कनिष्क, हुविष्क, वासुदेव श्रादि नामों भौर 
ऊनके राज्यकाल के अ्रंकों का स्पष्ट उल्लेश्न पाया गया है, जिससे वे ई० सन्‌ के प्रार- 
एिभिक काल के सिद्ध होते हैं । प्राचीन जैन ग्रन्थों में इस स्तृप का उल्लेख मिलता है, 
क्षौर कहा गया है कि यह स्तूप सुपाश्वनाथ की स्मृति में निर्माण कराया गया था, 
कुथा पाए्वनाथ के काल में इसका उद्धार कराया गया था। उसे देव निर्मित भी कहा 
जैथा है। झाहचर्य नही जो वह प्राचीन स्तूप महावीर से भी पूर्वकालीन रहा हो । 
हुरिषेश कथाकोश के 'बैरकुमार कथानक' (इ्लोक १३२) में मथुरा के पाँच स्तूपों का 
इुल्केख भ्राया है । यहाँ से ही संभवत: जैन मुनियों के पंचस्तूपान्वय का प्रारंभ हुआ । 
हुक्ष प्रन्वय का एक उल्लेख गुप्त संगत्‌ १५६ (सन्‌ ४७८) का पहाड़पुर (बंगाल) के 
त्ाम्नपट से मिला है जिसके अनुसार उस समय बट गोहाली में एक जैन विहार था, 
जिसमें भ्रहंतो की पूजा के लिये निग्नं्थ श्राचायं को एक दान दिया गया । ये झाचाय॑ 
बनारस की पंचस्तृूप निकाय के आचार्य गुहनन्दि के शिष्य कहे गये हैं। धजला टीका 
कै रचयिता वोरसेन और जिनसेन (८-€वीं छाती) भी इसी झाला के थे । इसी भ्न्वय 
का उल्लेख जिनसेन के दिष्य गुणभद्र ने उत्तरपुराणख में सेनान्‍वय के नाम से किया है। 
छुब् से इस अन्वय की सेनगण के नाम से ही प्रसिद्धि लगातार झ्राज तक अ्रविच्छिन्न 
हप से उसकी भ्रनेक शाखाप्रों व उपद्ासाधों के रूप मे पाई जाती है। मथुरा के 


दक्षिण भारत व लंका में जैन धर्म तथा राजवंशों से संबंध. [ ३५ 


स्तूपों की परम्परा मुगल सम्राट्‌ अकबर के काल तक पाई जाती है, क्योंकि उस समय 
के जैन पंडित राजमल्ल ने अपने जम्बूस्वाभी-चरित में लिखा है कि मथुरा में ५१४५ 
जीरो स्‍्तूप थे जिनका उद्धार टोडर सेठ ने भ्रपरिमित व्यय से कराया था | ई० पु७० 
प्रथम शताब्दी में जैन मुनिसंघ के उज्जैनी में ग्रस्तित्व का प्रमाण कालकाचार्य कथा- 
मक में मिलता है । इस कथासक के भनुसार उज्जैन के राजा गर्देभिल्ल ने अपनी कामुक 
प्रवृत्ति से एक जैन झ्रजिका के साथ भ्रत्याचार किया, जिसके प्रतिशोध के लिए कालक- 
सूरि ने शाही राजाओं से संबंध स्थापित किया । इन्होंने गदंभिलल को युद्ध में परास्त 
कर, उज्जैन में द्वक राज्य स्थापित किया । इसी बंश का विनाश पोछे विक्रमादित्य ने 
किया । इस प्रकार यह घटना-चक्र विक्रम संवत्‌ से कुछ पूर्व का सिद्ध होता है । उससे 
यह भी पता चलता है कि प्रसंगवश भ्रतिद्वान्त-स्वभावी श्रौर सहनशील जैन-मुनियों 
का भी कभी-कभी राजशक्तितियों से संघर्ष उपस्थित हो जाया करता था । 

मथुरा से प्राप्त एक लेख मे उल्लेख मिलता है कि गुप्त संवत्‌ ११३ (ई० 
सन्‌ ४३२) में श्री कुमारगुप्त के राज्यकाल में विधाघरी शाखा के दंतिलाचार्य की 
प्राशा से ध्यामाढ्य ने एक प्रतिमा प्रतिष्ठापित कराई । फुमारगुप्त के काल (सन्‌ 
४२६) का एक और लेख उदयगिरि (विदिशा-मालवा) से मिला है, जिसमें वहाँ 
पाएवेनाथ की प्रतिष्ठा का उल्लेख है। ग्रुप्ककाल के सं० १४१ (ई० सन्‌ ४६०) में 
स्कंदगुप्त राजा के उल्लेख सहित जो शिलालेख कहाय्‌ (संस्कृत ककुभ:) से प्राप्त 
हुआ है उसमें उल्लेख है कि पांच अ्रहंढों की स्थापना मन्द्र नामके धर्म पुरुष ने कराई 
थी औ्रौर शैल-स्तम्म खड़ा किया था । 


दक्षिण भारत व लका मे जैन धर्मे तथा राजवंशों से सबबंध--. 

एक जैन परम्परानुसार मोयंकाल में जेनमुनि भद्गबाहु ने अन्द्रगुप्त सआआटू को 
प्रभावित किया था भौर वे राज्य त्याग कर, उन मुनिराज के साथ दक्षिश को गर 
थे। मैसूर प्रान्त के अन्तर्गत श्रवशाबेलघोला में भ्रब भी उन्हीं के नाम से एक पहाड़ी 
अन्द्रगिरि कहलाती है, भौर उस पर वह गुफा भी बतलाई जातो है, जिसमें भद्गबाहु 
में सपस्था की थी, तथा राजा चन्द्रगुप्त उनके साथ भ्रन्त तक रहे थे । इस प्रकार मौर्य 
समआट् चन्द्रगुप्त के काल में जैनधर्म का दक्षिणभारत में प्रवेश हुश्ना माना जाता है। 
किम्तु बौद़ों के पालि साहित्यान्तगंत महावंध में जो लंका के राजवंशों का विवरण 
पाया जाता है, उसके भ्रनुसार बुद्धनिर्वाश से १०६ वर्ष पश्चात्‌ पॉडुकामय राजा का 
प्रभिषेक हुआ भौर उन्होने अपने राज्य के प्रारभ में ही भ्रनुराधपुर की स्थापना की, 


३६ ) जैन धर्म का उदूसम झ्लौर विकास 


जिसमें उन्होंने निप्रेन्थ श्रमणों के लिए भनेक निवासस्थान बनवाएं। इस उल्लेख पुर 
से स्पष्टत: प्रमाणित होता है कि बुद्ध निर्वाण सं० के १०६ दें बर्ष में सी लंका ्ें 
सिर्नन्धों का भ्रस्तित्व था | लंका में बौद्ध धर्म का प्रवेश भ्रक्षोक के पुत्र महेन्द्र द्वारा 
बुद्धनिर्वाण से २३६ वर्ष पश्चात्‌ हुआ कहा गया है। इस पर से लंका में जैन धसे का 
प्रचार, बौद्ध धर्म से कम से कम १२० वर्ष पूर्व हो चुका था, ऐसा सिद्ध होता है। संमवतः 
सिहल में जैनधर्म दक्षिणभारत में से ही होता हुआ पहुँचा होगा । जिस समय उत्तर- 
भारत मे १२ वर्षीय दुभिक्ष के कारण भद्वबाहू ने सम्नाट्र चन्द्रगुप्त तथा विद्ाल मुनि 
संघ के साथ दक्षिणापथ की भोर विहार किया, तब वहाँ की जनता में जैनधर्म का 
प्रचार रहा होगा भ्ौर इसी कारण भद्गबाहु को भ्रपने संघ का निर्वाह होने का विष्वास 
हुआ होगा, ऐसा भी विद्धानो का अनुमान हैं। चन्द्रगुप्त के प्रपोत्र सम्प्रति, एक जैन 
परम्परानुसा र, झ्राचार्य सुहस्ति के शिष्य थे, झौर उन्होंने जैनधर्म का स्तूप, मंदिर श्रादि 
निर्माण कराकर, देशभर भे उसी प्रकार प्रचार किया जिसप्रकार कि भ्रश्शोक ने बौद्धधर्म 
का किया था। रामनंद और टिन्नावली की ग़ुफाग्नों में ब्राह्मीलिपि के शिलालेख 
यद्यपि भश्रस्पष्ट हैं, तथापि उनसे एवं प्राचीनतम तामिल ग्रथों से उस प्रदेश भे भति 
प्राचीनकाल में जैनधरम का प्रचार सिद्ध होता है। तामिल काव्य कुरल व ठोलकप्पियम 
पर जैनधर्म का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । 

मरिपमिकलह यद्यपि एक बौद्ध काव्य है, तथापि उसमे दिगम्बर मुनियों और 
उनके उपदेशों के भ्रनेक उल्लेख श्राये हैं। जीवक जिन्तामशि, सिखप्पड़िकारं, नीलकेशी, 
यशोघर काब्य ग्रादि तो स्पष्टत. जैन कृतियाँ ही हैं । सुप्रसिद्ध जैनाचायं समन्‍्नभद्र के 
कांची से सम्बंध का उल्लेख मिलता है । कुन्दकुन्दाचार्य का सम्बंध, उनके एक टीकाकार, 
शिवकुमार महाराज से बतलाते हैं। प्राकृत लोक-वेभाग के कर्ता सर्वंनन्दि (सन्‌ ४५५८) 
कांची नरेश सिंहवर्मा के समकालीन कहे गये हैं। दर्शनसार के अनुसार द्राविड संघ 
की स्थापना पूज्यपाद के शिष्य वज्नन्दि द्वारा मदुरा मे सन्‌ ४७० में की गई थी। 
इस प्रकार के अनेक उल्लेखों श्रौर नाना घटनाओो से सुप्रमाशित होता है कि ईसा की 
प्रारम्भिक दालाब्दियों मे तामिल प्रदेश मे जैन धर्म का ग्रच्छा प्रचार हो चुका था। 


कदम्ब राजवश --- 

कदम्बवंशी भ्रविनीत महाराज के दानपत्र में उल्लेख है कि उन्होंने देसीगख़, 
कुन्दकुन्दाल्वय के चन्द्रनंदि भट्टारक को जैनमंदिर के लिये एक गाव का दान दिया। 
यह दानपत्र क्षक सं० २े८८ (ई० सं० ४६६) का है और मर्करा नामक स्थान से मिला 


गंग राजवंश [ ३७ 


है। इंसी वंश के युवराज काकुत्स्थ, द्वारा भगवान्‌ झहुन्त के निर्मित्त श्रुतकीत्ति 
हेनापति को भूमि का दान दिये जाने का उल्लेख है। इसी राजवंद के एक दो भन्‍्य 
दानपत्र बड़े महत्वपूर्ण हैं । इनमें से एक में श्रीविजय शिवमुगेश वर्मा द्वारा अपने 
राज्य के चतुर्थ बर्ष में एक आम का दान उसे तीन भागों में बांटकर दिये जाने का 
उल्लेख है। एक भाग “भगवत्‌ श्रहेंद्‌ महाजिनेन्द्र देवता' को दिया गया, दूसरा 'श्वेतपट 
महाश्रमश संघ' के उपभोग के लिए, और तीसरा निग्नंन्ध महाश्रमणा संघ' के उपयोग 
के लिए । दूसरे लेख मे शान्ति वर्मा के पुत्र श्री मृगेश द्वारा अपने राज्य के प्राठवें वर्ष 
में यापनीय, निम्नेन्ध और कूर्चक मुनियों के हेतु भूमि-दान दिये जाने का उल्लेख है। 
एक भ्रन्य लेख में शान्तिवर्मा द्वारा यापनीय तपस्थियों के लिये एक ग्राम के दान का 
उल्लेख है | एक श्रन्य लेख में हरिवर्मा द्वारा सिंह सेनापति के पुत्र मृगेश द्वारा निर्मापित 
जैनमंदिर की भ्रष्टान्हिका पूजा के लिये, तथा सर्वेंसंध के भोजन के लिए एक गांव 
कूर्चकों के वारिषेशाचार्य संघ के हाथ मे दिये जाने का उल्लेख है। इस वंश के भौर 
भी अनेक लेख हैं जिनमे जिनालयों के रक्षणार्थ व नाना जैन संघो के निमित्त ग्रामों 
और भूमियो के दान का उल्लेख है। उससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि पांचवी छठी शताब्दी 
मे जैन संघ के निम्नंन्थ (दिगम्बर), इबेतपट, यापनीय वा कू्चक शाखाएं सुप्रतिष्ठित 
सुविख्यात, लोकप्रिय प्रौर राज्य-सम्मान्य हो चुकी थी। इनमेके प्रथम तीन मुनि-सम्प्रदायों 
का उल्लेख तो पट्टावलियों व जैन साहित्य मे बहुत आया है, किन्तु कृ्चक सम्प्रदाय 
का कही भ्रन्यत्र विद्ोष परिचय नहीं मिलता । 


गंग राजवश-- 

श्रवराबेलगोला के भ्रनेक शिलालेखों तथा भ्रभयचन्द्रकृत गोम्मटसार वृत्ति की 
उत्थानिका में उल्लेख मिलता है कि गंगराज की नीव डालने में जैनाचाय सिंहनंदि ने 
बड़ी सहायता की थी। इस वंश के भ्रविनीत नाम के राजा के प्रतिपालक जैनाचायें विजय- 
कोति कहे गये हैं | सुप्रसिद्ध तत्वार्थसूत्र की सर्वार्थसिद्धि टीका के कर्त्ता झ्ाचार्य पृज्यपाद 
देवनंदि इसी वंश के सातवे नरेश दुविनीत के राजग्रुरू थे, ऐसे उल्लेख मिलते हैं । इनके 
तथा शिवमार भौर श्रीपुरुष नामक नरेशों के झनतेक लेखों में जैन मन्दिर निर्माण व 
जैन मुनियों को दान के उल्लेख भी मिलते हैं। गंगनरेंश मारसह के विषय में कहा 
गया है कि उन्होंने अनेक भारी युद्धों मे विजय प्राप्त करके नाना दुर्ग भौर किले जीतकर 
एवं अनेक जैन मंदिर भौर स्तम्भ निर्माण करा कर अन्त में प्रजितसेन भट््‌टारक के 
समौप बंकापुर मे संल्लेखना विधि से मरण किया, जिसका काल हक सं० ८६६ (ई०-- 
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सं० ६७४) निदिष्ट है। मारसिंह के उसराधिकारी राचमल्ल (चतुर्थ) थे, जिनके मंत्री 
चामुण्डराज ने श्रवशबेलगोल के विन्ध्यगिरि पर घामुण्डराय बस्ति निर्माण कराई 
झौर गोमटेदवर की उस विद्याल मृत्ति क। उद्घाटन कराया जो प्राचीन भारतीय मूतिकला 
का एक गौरवश्ाली प्रतीक है | 'बामुण्डराय का बनाया हुआ एक पुराण ग्रन्थ भो मिलता 
है जो कम्नड भाषा में है। इसे उन्होंने शक सं० ६०० में समाप्त किया था। उसमें भी 
उन्होंने भ्रपने ब्रह्मक्षत्र कुल तथा श्रजितसेन गुरु का परिचय दिया है। भ्नेक छ्िलालेखों 
में विविध गगवशी राजाओं, सामन्‍्तों, मंत्रियों व सेनापतियों भ्रादि के नामों, उनके 
द्वारा दिये गये दानों आदि धरंकायों, तथा उनके संल्लेखना पूर्वक मरण के उल्लेख पाये 
जाते हैं । कन्नड कवि पोन्न द्वारा सन्‌ ६३३ मे लिखे गये शान्तिपुराणकी सन्‌ ६७३ के 
लगभग एक धर्मिष्ट महिला झ्लातिमब्बे ने एक सहस्त्र प्रतियाँ लिखाकर दान में 
बटवा दी । 


राष्ट्रकूट राजवश -- 

सातवी दाताब्दी से दक्षिण-भारत मे जिस राजवंध का बल व राज्य-विस्तार 
बढ़ा, उस राष्ट्रकूट वंश से तो जैनधर्म का बड़ा घनिष्ठ सबंध पाया जाता है । राष्ट्रकूट 
नरेश भ्रमोधवर्ष प्रथम ने स्वय प्रश्नोत्तर-रत्नमालिका की रचना की थी, जिसका 
तिब्बती भाषा में उसकी रचना के कुछ ही पद्चात्‌ प्रनुवाद हो गया था भौर जिस पर 
से यह मी सिद्ध होता है कि राजा भ्रमोधवर्ष राज्य छोड़कर स्वयं दीक्षित हो गये थे । 
उनके विषय में यह भी [कहा पाया जाता है कि वे आदिपुराण के कर्ता जिनसेन के 
घररो की पूजा करते थे । शाकटायन व्याकरण पर की भ्रमोघवत्ति नामक ठीका 
उनके नाम से संबद्ध पाई जाती है, भौर उन्हीं के समय में महाजीराचायें ने भ्रपने 
गरितसार नामक ग्रथ की रचना की थी। वे कश्नड पझलंकारशास्त्र 'कविराजमार्ग' के 
कर्ता भी माने जाते हैं। उनके उत्तराधिकारी कृष्ण-ट्वितीय के काल मे गुणभद्गाचार्य ने 
उत्तरपुराण को पूरा किया, इन्द्रनन्दि ने ज्वाला-मालिनी-कल्प की रचना की; सोमदेव ने 
थदास्तिलक चम्पू नामक काव्य रचा तथा पुष्पदंत ने अपनी विद्याल, श्रेष्ठ क्‍श्रपअंश रच- 
माएँ प्रस्तुत की । उन्होंने ही कम्नड के सुप्रसिद्ध जैन कवि कोन्‍न को उमय-भाषा 
अक्रवर्ती की उपाधि से विभूषित किया । उनके पद्चात्‌ राष्ट्रकूट नरेश इन्द्रराज-चतुर्भ 
ने शिलालेखानुसार श्रपने पूर्वज श्रमोधवर्ष के समान राज्यपाट त्याग कर जैन मुमि 
दीक्षा धारण की थी, और श्रवरबेलगोला के चन्द्रमिरि पवंत पर समाधिपूर्वक मरण 
किया था। श्रवशबेलगोला के प्रनेक शिलालेखों में राष्ट्रकूट नरेशों की जैनघर्म के प्रति 


जासुक्य और होयसल राजवंश [ ११ 


आस्था, सम्मान-वृद्धि और दानक्लीलता के उल्लेख पाये जाते हैं। राष्ट्रकूटों के संरक्षस 
में उनकी राजवानी मान्यखेट एक भ्रच्छा जैन केन्द्र बन गया था, भौर, यही कारण है 
कि संवत्‌ १०२६९ के लगभग जब धारा के परमारवंशी राजा हर्षदेव के द्वारा मान्यसशे? 
नगरी खूटी भौर जलाई गई, तब महाकवि पुृष्पदंत के सुख से हठात्‌ निकल पड़ा कि 
“जो मान्यखेट नगर दीनों श्लौर अनाथों का घन था, सदेव बहुजन पूर्ण झौर 
पुष्पित उद्यानवनों से सुशोभित्त होते हुए ऐसा सुन्दर था कि वह इन्द्रपुरी की क्षोभा 
को भी फीका कर देता था, वह जब धारानाथ की कोपारिनि से दःघ हो गया तब, अ्रक 


पृष्णदंत कवि कहाँ निवास करें ”। (झ्रष. महापुराण-संधि ५०) 


चालुक्य और होयसल राजवश-- 

चालुक्यनरेश पुलकेशी (द्वि०) के समय में जैन कवि रविकीरति ने ऐहोल 
में भेधुति मन्दिर बतवाया और वह शिलालेल लिखा जो अपनी ऐतिहासिकता तथा 
सस्कृत काव्यकला की दृष्टि से बड़ा महत्वपूर्ण सिद्ध हुआ है । उसमें कहा गया है कि 
रविकीति की काव्यकीति कालिदास और भारवि के समान थी। लेख में शक सं०५५६ 
(६० सन्‌ ६३४) का उल्लेख है श्रौर इसी भ्राधार पर संस्कृत के उक्त दोनों महाकवियों 
के काल की यही उत्तरावधि मानी जाती है। लक्ष्मेष्वर से प्राप्त अनेक दानपत्रों में 
चालुक्य नरेश विनयादित्य, विजयादित्य झ्नौर विक्रमादित्य द्वारा जैन झाचायों को दाल 
दिये जाने के उल्लेख मिलते है । बादामी भौर ऐहोल की जैन गुफायें भौर उनमें की 
तीथेंकरों की प्रतिमायें भी इसी काल की सिद्ध होती हैं । 

ग्यारहबी शताब्दी के प्रारम्भ से दक्षिण मे पुनः चालुक्य राजवंद् का बल 
बढ़ा । यह राजवंश जैनधर्मं का बड़ा संरक्षक रहा, तथा उसके साहायूय से दक्षिस 
में जैनधर्म का बहुत प्रचार हुआ और उसकी ख्याति बढ़ी । पदिचमी चालुकय वंध्ष के 
संस्थापक तैलप ने जैन कनन्‍्नड़ कवि रन्‍न को आश्रय दिया | तैलप के उत्तराधिकारी 
सत्याश्नय ने जैनमुनि विमलचन्द्र पंडित देव को अपना गुरु बनाया । इस वंश के प्रन्य 
राजाओं, जैसे जयसिंह द्वितीय, सोमेश्वर प्रथम और द्वितीय, तथा विक्रमादित्य षष्ठम के 
कितने ही जैन कवियों को प्रोत्साहित कर साहित्य-ल्जन कराया, तथा जैन मन्दिरों व 
धन्य जैन संस्थाश्रों को भ्रूमि ्रादि का दान देकर उन्हें सबल बनाया । होयसल राजवंश 
की तो स्थापना ही एक जैनमुनि के निमित्त से हुई कही जाती है । विनयादित्य नरेक्ष 
के राज्यकाल में जैनमुनि वरद्धमानदेव का शासन के प्रबन्ध मे भी हाथ रहा कहा 
जाता है। इस वंश के दो भ्रन्य राजाओों के गुरु भी जैनमुनि रहे । इस वंश के प्राय' 
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सभी राजाओं ने जैन मदिरों श्रौर झराश्रमों को दान दिये थे। इस वंश के सबसे भ्रधिक 
प्रतापी नरेश विष्णवर््धन के विषय मे कहा जाता है कि उसने रामानुजाचार्य के प्रभाव 
में पड़कर वैष्णवधम स्वीकार कर लिया था । किन्तु इस बात के प्रचुर प्रमाण मिलते 
हैं कि वह अपने राज्य के भ्रन्त तक जैनधर्म के प्रति उपकारी भौर दानश्ील बना रहा। 
ई० सन्‌ ११२४ में भी उसने जैनमुनि श्रीपाल त्रैविथदेव की आराधना की, शल्य 
नामक स्थान पर जैन विहार बनवाया तथा जैन मदिरों व मुनियों के आहार के लिए 
दान दिया । एक पग्रन्य ई० सन्‌ ११२६ के लेखानुसार उसने मल्लिजिनालय के लिए 
एक दान किया | ई० सन्‌ ११३३ में उसने श्रपनी राजधानी द्वारासमुद्र में ही पाइवं- 
नाथ जिनालय के लिए एक ग्राम का दान किया, तथा अपनी तत्कालीन विजय की 
स्मृति मे वहाँ के मूलनायक को विजय-पाश्वनाथ के नाम से प्रसिद्ध किया भौर अपने 
पुत्र का नाम विजर्यासह रक्खा, और इस प्रकार उसने भ्रपने परम्परागत घर्मं तथा 
नये धारण किये हुए धर्म के बीच सतुलन बनाये रखा । उसकी रानी शांतलदेवी 
प्राजन्म जैनधर्म की उपासिका रही और जैन मंदिरों को अनेक दान देती रही । उसके 
युरु प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव थे, और उसने सन्‌ ११२१ में जैन समाधि-मरण की संल्ले- 
खना विधि से देह त्याग किया । विष्णुवर््धन के अनेक प्रभावशाली मंत्री श्रौर सेनापति 
भी जैन धर्मातुयायी थे । उसके गगराज सेनापति ने अनेक जैनसंदिर बनवाये, भनेकों 
का जीरखोंद्धार किया तथा अनेको जैन सस्थाओं को विपुल दान दिये। उसकी पत्नी 
लक्ष्मीमति ने भी जैन सल्लेखना विधि से मरण किया, जिसकी स्मृति मे उसके पति ने 
श्रवशाबेलगोला के पर्वत पर एक लेख खुदवाया । उसके श्रन्य अनेक सेनापति, जैसे 
बोप्प, पुनिस, मरियाने व भरतेश्वर, जैन मुनियो के उपासक थे और जैन धर्म के प्रति 
बड़े दानशील थे, इसके प्रमाण श्रवशबेलगोला व प्रन्य स्थानों के बहुत से शिलालेलों 
में मिलते है। विष्णुवद्धंन के उत्तराधिकारी नरसिह प्रथम ने श्रवराबेलेगोला की बंदना 
की तथा प्रपने महान्‌ सेनापति हुल्ल द्वारा बनवाये हुए चतुविद्यति जिनालय को एक 
प्राम का दान दिया । होयसल नरेण वीर-बल्लाल द्वितीय व नरसिंह तृतीय के गुरु जैन 
मुनि थे। इन नरेशों ने तथा इस वश के श्रन्य भ्रनेक राजाओं ने जैन मंदिर बनवाये 
प्रौर उन्हे बड़े-बड़े दानो से पुष्ट किया । इस प्रकार यह पूरांतः सिद्ध है कि होयसल 
वंश के प्रायः सभी मरेश जैन धर्मानुयायी थे श्र उनके साहायूय एवं संरक्षरय 
न जैन मंदिर तथा भ्रन्य धामिक सस्थाएँ दक्षिण प्रदेषा में खूब फैली भौर समृद्ध 
|| 


गुजरात काठियाबाड में जैन धर्म [ ४१ 


अन्य राजवब॑श-- 

उक्त राजवक्षो के भ्रतिरिक्त दक्षिश के अनेक छोटे-मोटे राजधरानों द्वारा भी 
जैनधर्म को खूब बल मिला । उदाहरणार्थ, कर्नाटक के तीयंहल्लि तालुका व उसके 
ग्रासपास के प्रदेश पर राज्य करनेवाले सान्तर नरेशों ने प्रारम्भ से ही जैन धर्म को 
खूब प्रपनाया | मुजबल सान्तर ने अपनी राजधानी पोम्बुर्चा मे एक जैनमदिर बन- 
वाया व अपने गुरू कनकनदिदेव को उस मदिर के सरक्षरार्थ एक ग्राम का दान दिया। 
वीर सान्तर के मत्री नगुलरस को ई० सन्‌ १०८१ के एक शिलालेख में जैनधर्म का 
गढ़ कहा गया है। स्वय वीर सान्तर को एक लेख मे जिनभगवान्‌ के चरणों का भू य 
कहा गया है । तेरहवी शताद्वी मे सान्तरनरेशो के वीरशैव धर्म स्वीकार कर लेने पर उनके 
राज्य मे जैनधर्म की प्रगति व प्रभाव कुछ कम अवश्य हो गया तथापि सान्तर वक्ली 
नरेश शैवधर्मावलबी होते हुए भी जैनघर्म के प्रति श्रढ्दालु शौर दानशील बने रहे । 
उसी प्रकार मैसूर प्रदेश्षान्तर्गत कुर्गे व उसके भ्रासपास राज्य करनेवाले कागल्ब नरेशो 
ने ग्यारहवी व बारहवी शतादियों में प्रनेक जैनमदिर बनवाये प्रौर उन्हें दान दिये। 
चआांगल्व नरेश शैवधमविलबी होते हुए भी जैनधर्म के बडे उपकारी थे, यह उनके कुछ 
शिलालेखों से सिद्ध होता है जिनमें उनके द्वारा जैनमदिर बनवाने व दान देने के 
उल्लेख मिलते हैं। इन राजाओं के भ्तिरिक्त भ्रनेक ऐसे वैयक्तिक सामन्‍्तो, मत्रियो, 
सेनापतियों तथा सेठ साहूकारों के नाम शिलालेखों मे मिलते है जिन्होंने नाना स्थानों 
पर जिनमदिर बनवाये, जैनमूर्तियां प्रतिष्ठित कराई, पूज। भ्र्या की तथा धर्म की बहु- 
विध प्रभावना के लिये विविध प्रकार के दान दिये । इतना ही नहीं, किन्तु उन्होंने 
प्रपने जीवन के श्रन्त में वैराग्य धारण कर जैनविधि से समाधिमरण किया । दक्षिण 
प्रदे भर में जो भ्राजतक भी भ्रनेक जैनमदिर व भूश्तिया प्रथवा उनके ध्वसावह्ोष 
बिखरें पड़े हैं, उनसे भलेप्रकार सिद्ध होता है कि यह धर्म वहा कितना सुप्रचलित 
भ्रौर लोकप्रिय रहा, एवं राजगृहों से लगाकर जनसाधारण तक के गृहों मे प्रविष्ट 
हो उनके जीवन को नैतिक दानक्षील तथा लोकोपकारोन्मुख बनाता रहा। 


गुजरात-काटियाबाड म॑ जैनधर्म--- 

ई० सन्‌ की प्रथम छाताब्दी के लगभग काठियाबाड में भी एक जैन केन्द्र 
सुप्रतिष्ठित हुग्रा पाया जाता है । वट्खडागम सूत्रों की रचना का जो इतिहास उसके 
टीकीकार बौरंसैताचार्य ने दिया है, उसके अनुसार वीर निर्वाण से ६८३ वर्ष की 
घतलशानी भोधायों की भ्रविच्छिन्न परम्परा के कुछ काल पदचात्‌ घरसेनावार्य हुएं, जो 
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गिरितगर (गिरिनार, काठियाबाड) की चढ्दगुफा में रहते थे। वही उन्होंने पुष्पदंत 
प्रौर भूतवलि नामक भ्राचायों को बुलवाकर उन्हें वह ज्ञान प्रदान किया, जिसके ध्ाधार 
पर उन्होंने पदचात्‌ द्रबिड़ देश मे जाकर षट्खंडागम की सूत्र-रूप रचना की। जूनागढ़ 
के समीप शत्यन्त प्राचीन कुछ गुफाशों का पता ला है जो भ्रब बाबा-प्यारा का मठ 
कहलाती हैं । उनके समीप की एक गुफा में दो खंडित शिलालेख भी मिले है जो उनमें 
निदिष्ट क्षत्रपव्ंशी राजाग्ो के नामों के श्राधार से तथा भ्रपनी लिपि पर से ई० सन्‌ की 
प्रारम्भिक शताब्दियो के सिद्ध होते हैं । मैने श्रपने एक लेख मे यह सिद्ध करने का प्रयत्ल 
किया है कि सम्मवतः यही गुफा धरसेनाचायं की निवासभूमि थी और सम्भवतः वही 
उनका समाधिमरण हुश्रा, जिसकी ही स्मृति मे वह लेख लिखा गया हो तो श्राइचये 
तही । लेख जयदामन्‌ के पौत्र रुद्रसिह (प्र०) का प्रतीत होता है। खंडित होने से 
लेख का पूरा भ्र्थ तो नही लगाया जा सकता, तथापि उसमे जो केवलज्ञान, जरामरण 
से मुक्ति प्रादि शब्द स्पष्ट पढ़े जाते हैं, उनसे उसका किसी महान्‌ जैनाचार्य की तपस्या 
व समाधिमरणा से सबंध स्पष्ट है। उस गुफा मे भ्रंकित स्वस्तिक, भद्रासन,मीनयुगल 
प्रादि चिह्न भी उसके जैनत्व को सिद्ध करते हैं। ढक नामक स्थान पर की गुफाएं 
भौर उनमे की ऋषभ, पाइव, महावीर व श्रन्य तीर्थकरो की प्रतिमाएं भी उसी काल 
की प्रतीत होती हैं। गिरनार में धरसेनाचार्य का उपदेश ग्रहण कर पुष्पदत श्रौर 
भूतबलि श्राचार्यों के द्रविड़ देश को जाने शौर वही आगस की सूत्र-रूप रचना करने 
के वृत्तान्त से यह भी सिद्ध होता है कि उक्त काल मे काठियावाड़-युजरात से केकर 
सुद्दर तामिल प्रदेश तक जैन मुनियो का निर्बाध गमनागमन हुशा करता था । 

प्रागामी शताब्दियों मे गुजरात मे जैनधर्म का उत्तरोत्तर प्रभाव बढ़ता हुआ्ा 
पाया जाता है। यहाँ वीर निर्वाणा के ६८५० वर्ष पश्चात्‌ वलभीनगर में क्षमाश्रमण 
देवड्धिगरि की प्रध्यक्षता मे जैन सुनियों का एक विशाल सम्मेलन हुआ जिसमे जैन 
श्रागम के प्रंगोपांग भ्ादि वे ४५-४० ग्रथ संकलित किये गये जो €्वेताम्बर परम्परा मे 
सर्वोपरि प्रमाराभूत माने जाते हैं, भौर जो श्रद्धमागधो आक्ृत की ग्रद्वितीय उपलब्ध 
रचनाए है। सातवी छती के दो गुरजरनरेशो, जयभट (प्र०) झौर दड्ड (द"०) के दान 
पत्रों मे जो उनके वीतराग और प्रक्षान्तराग वि्वेषण पाये जाते हैं, वे उनके जैनधर्मा- 
वलम्बित्व को नही तो जैनानुराग को श्रवश्य प्रकट करते हैं । इस प्रदेश के चावडा 
(चापोत्कट) राजवंश के संस्थापक वनराज के जैनधर्म के साथ सम्बन्ध और उसके 
विश्येष प्रोत्साहन के प्रमाण मिलते हैं। इस बंश के प्रतापी नरेन्द्र मूलराज ने भ्पनी 
राजधानी प्रनहिलवाड़ा मे मूलवसतिका नामक जैन मंदिर बनवाया, जो भब भी 
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विद्यमान है। ओचसर्द्र कवि ने प्रपनी कथाकोब तामक भ्रपश्रंश रचना की प्रशस्ति में 
कहा है कि मूलराज का धर्मस्थानीय गोष्ठिक प्राग्वाटबंशी सज्जन नामक विद्वान था, 
और उसी के पुत्र कृष्ण के कुटुंब के धर्मोपदेश निर्मित्त कुंदकुंदान्वयी मुनि सहख्रकीति के 
शिष्य श्रीचन्द्र ने उक्त ग्रंथ लिखा । मुनि सहस्तकीति के सबंध में यह भी कहा गया है 
कि उनके चरणों की वंदना गांगेय, भोजदेव झ्रादि नरेश करते थे । भ्रनुमानतः गांगेय 
से चेदि के कलचुरि नरेश का, तथा भोजदेव से उस नाम के परमारवंशी मालवा के 
राजा से अभिप्नाय है। उद्योतनसूरिकृत कुवलयमाला (ई०सं० ७७८) के भ्रनुसार गुप्तवंशी 
ध्ाचार्य हरिगुप्त यवन राज तोरमाण (हरणावंशीय) के गुरू थे और चन्द्रभागा नदी के 
समीप स्थित राजधानी पर्वेया (पजाब) मे ही रहते ये । हरिगुप्त के शिष्य देवगुप्त की 
भी बड़ी पद-प्रतिष्ठा थी। देवगुप्त के शिष्य शिवचन्द्र पवैया से विहार करते हुए 
भिन्नमाल (श्रीमाल, गुजरात को प्राचीन राजघानी) में भाये । उनके शिष्य यशदत्त व 
प्रनेक भ्रस्थ गुणवान शिष्यों ने गुर्जर देश में जैनधर्म का खूब प्रचार किया, भौर उसे 
बहुत से जैन मन्दिरो के निर्माण द्वारा प्रलंकृत कराया । उनके एक शिष्य वटेश्वर ने 
भ्राकाश वपष्र नगर में विशाल मन्दिर बनवाया । वटेइ्वर के शिष्य तत्वाचार्य 
कुवलयमालाकार क्षत्रिय वंशी उद्योतनसूरि के गुरू थे। उद्योतन सूरिने वीरभद्र 
भ्राचार्य से सिद्धान्त की तथा हरिभद्र झ्राचार्य से न्याय की शिक्षा पाकर छ्ाक संबत्‌ 
७०० भें जावालिपुर (जालोर-राजपुताना) में वीरभद्र द्वारा बनवाये हुए ऋबभदेव 
के मन्दिर मे भ्रपनी कुवलयमाला पूर्ं की । तोरमाण उस हूण झधाक्रमणकारी मिहिरकुल 
का उत्तराधिकारी था जिसकी कऋ्र्रता इतिहास-प्रसिद्ध है। उस पर इतने शीघ्र जैन 
मुनियों का उक्त प्रभाव पड़ जाना जैनधर्मं की तत्कालीन सजीवता श्रौर उदात्त धर्म- 
प्रचार-सररणि का एक भ्रच्छा प्रमाण है । 

चालुक्य नरेश भीम प्रथम में जैनधर्म का विशेष प्रसार हुआ । उसके मंत्री 
प्रायाट वशी विमलशाह ने भझाबू पर आदिनाथ का वह ज॑नमदिर बनवाया जिसमे 
भारतोय स्थापत्यकला का श्नति उत्कृष्ट प्रदर्शन हुआ है, और जिसकी सूक्ष्म चित्रकारी, 
बनावट की चतुराई तथा सुन्दरता जगद्विख्यात मानी गई है। यह मदिर ई० सन्‌ १०३१ 
भ्र्थात्‌ महम्‌द गजनी द्वारा सोमनाथ को ध्वस्त करने के सात वर्ष के भीतर बनकर 
तैयार हुआ था । खरतरगच्छ पट्टावली मे उल्लेख मिलता है कि विमल मंत्री ने तेरह 
सुलतानो के छलत्रों का भ्रपहरण किया था; न्द्रावती नगरी की नीव डाली थी, तथा 
प्रबुंदावल पर ऋषभदेव का मंदिर निर्माण कराया था। स्पष्टतः विमलशाह ने ये 
कार्य ध्रपने राजा भीस को भ्नुमति से ही किये होंगे भौर उनके द्वारा उसने सोमताथ 
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तथा भ्रन्य स्थानों पर किये गये विध्वंसो का प्रत्युत्तर दिया होगा। चालुक्यनरेश सिद्ध राज 
झौर उसके उत्तराधिकारी कुमारपाल के काल मे जैनधर्म का झौर भी भ्रधिक बल बढ़ा । 
प्रसिद्ध जैनाचाय हेमचद्र के उपदेश से कुमारपाल ने स्वय, खुलकर जैनधर्म घारण किया 
झौर गुजरात की जैन सस्थाओ को खूब समृद्ध बनाया, जिसके फलस्वरूप गुजरात प्रदेश 
सदा के लिए धर्मानुयायियों की सख्या एवं सस्थाओं की समृद्धि की दृष्टि से जैनधर्म का 
एक सुदृढ़ केन्द्र बन गया । यह महान्‌ कार्य किसी धार्मिक कट्टरता के बल पर नही, 
किन्तु नाना-धर्मों के प्रति सदुभाव व सामंजस्य-बुद्धि द्वारा ही किया गया था। यही 
प्रणाली जैनधर्म का प्राण रही है, और हेमचन्द्राचाय ने श्रपने उपदेशों एवं कार्यों द्वारा 
इसी पर भ्रधिक बल दिया था। घर्म की ग्रांवच्छिन्न परम्परा एवं उसके अनुवायियों की 
समृद्धि के फलस्वरूप ई० सन्‌ १२३० में सोम सिहदेव के राज्यकाल में पोरवाड वंशी 
सेठ तेजपाल ने श्राबूपवंत पर उक्त ग्रादिनताथ मदिर के समीप ही वह नेमिनाथ मदिर 
बनवाया जो भ्रपनी शिल्पकला में केवल उस प्रथम मदिर से ही तुलनीय है। १२ वी 
१३ दी शताब्दी में भ्राबू पर और भी भ्रनेक जैनमदिरो का निर्माण हुआ था, जिससे 
उस स्थान का नाम देलवाडा (देवलवाडा) भ्र्थात्‌ देवों का नगर पड गया । प्राबू के 
प्रतिरिक्त काठियाबाड़ के झत्रुजय और गिरनार तीर्थक्षेत्रों की श्रोर भी अ्रनेक नरेझों 
प्रौर सेठो का ध्यान गया और परिणामत वहां के शिखर भी भ्रनेक सुन्दर श्रौर विशाल 
मदिरों से अ्लकेत हो गये । खभात का चितामरणि पाइवनाथ मंदिर ई० सन्‌ ११०८ में 
बनवाया गया था और १२६५ में उसका जोणोद्धार कराया गया था । वहाँ के लेखों से 
पता चलता है कि वह समय समय पर मालवा, सपादलक्ष तथा चित्रकूट के श्रनेक 
धर्मानुयाय्रियों के विपुल दानों द्वारा समृद्ध बनाया गया या । 


जैन सघ में उत्त रकालीन पथभेद-- 

जैन संघ मे जो भेदोपभेद, सम्प्रदाय व गए ग्रच्छादि रूप से, समय समय पर 
उत्पन्न हुए, उनका कुछ वर्शान ऊपर किया जा चुका है। किन्तु उनसे जैन मान्यताशों 
व ग्रुनि प्राचार मे कोई विशेष परिवर्तन हुए हों, ऐसा प्रतीत नहीं होता । केवल जो 
दिगम्बर-श्वेताम्बर सम्प्रदाय भेद विक्रम की दूसरी शती के लगभग उत्पन्न हुप्रा, 
उसका मुनि-श्राचार पर क्रमश गभीर प्रभाव पड़ा । इवेताम्बर सम्प्रदाम में न केवल 
भूनियो द्वारा वस्त्र प्रहणा की मात्रा बढ़ी, किन्तु घीरे-धीरे तीथंकरों की मूतियों में भी 
कोपीन का चिन्ह प्रदर्शित किया जाने लगा। तथा मृतियों का प्रांख, अ्रंगी, मुकुट 
ग्रादि द्वारा भलंकृत किया जाना भी प्रारम्भ हो गया । इस कारणा दिगम्बर और 
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एवेताम्बर मंदिर व भूतियां, जो पहले एक ही रहा करते थे, वे भ्रन पृथक्‌ पृथक होते 
लगे । ये भरवृत्तियां सातवीं श्राठवीं क्षतरी से पूर्व नही पाई जाती । एक भौर प्रकार से 
मुनि-संघ में भेद दोनो सम्प्रदायों में उत्पन्न हुआ । जैन सुनि ग्रादितः वर्षा ऋतु के 
जातुर्मास को छोड़ भ्न्य काल में एक स्थान पर परिमित दिनो से भ्रधिक नहीं ठहरते 
थे, भौर वे सदा विहार किया करते थे | वे नगर में केवल आहार व घर्मोपदेश निमित्त 
ही भाते थे, भौर होषफाल बन, उपवन, में ही रहते थ्रे । किन्तु घीरे-धीरे पांचवी छठवी 
शताब्दी के पदचात्‌ कुछ साधु चैत्यालयों मे स्थायी रूप से निवास करने लगे। इससे 
दवेताम्बर समाज मे बनवासी भौर चैत्यवासी मुनि सम्प्रदाय उत्पन्न हो गये । दिगस्वर 
सम्प्रदाय में भी प्राय उसी काल से कुछ साधु चेत्यों मे रहने लगे। यह प्रवृत्ति 
झ्रादित सिद्धान्त के पठन-पाठन व साहित्य-स्त्रजन की सुविधा के लिये प्रारम्भ हुई 
प्रतीत हाती है, किन्तु घीरे-घीरे वह एक साघु-वर्ग की स्थायी जीवन-प्रणाली बन 
गई, जिसके कारण नाना मदिरों में भट्‌टारकों की गहिया व मठ स्थापित हो गये । 
इस प्रक/र के भट्‌टारको के आचार मे कुछ शैथिल्य तथा परिणग्रह भ्रनिवायंत आ 
गया । किक्सु दूसरी आर उससे एक बडा लाभ यह हुआ कि इन भट्टारक गदह्ियों और 
मठा में विक्ञाल शास्त्र भडार स्थापित हा गय झौर व विद्याम्यास के सुदुढ केन्द्र बन 
गये । नौवी दसवी शताब्दी से आगे जो जैन साहित्य-स्लजन हुप्रा, वह प्राय इसी प्रकार 
के विद्या-केन्द्रो में हुआ पाया जाता है । इसी उपयोगिता के कारण भट्टारक गहिया 
धीरे-धीरे प्राय सभी नगरो मे स्थापित हो गई, भौर मदिरो मे श्रच्छा ह्ास्त्र-भड'र 
भी रहने लगा। यही प्राचीन शास्त्रो की लिपियाँ प्रतिलिपियाँ होकर उनका नाना 
केन्द्रों में भादान-प्रदान होने लगा । यह प्रणाली ग्रथो के यत्रो द्वारा मुद्रण के युग 
प्रारम्भ होने से पूर्व तक बराबर भ्विच्छिन्न बनी रही। जयपुर, जैसलमेर, ईडर, 
कारजा, मूडबिद्री, कोल्हापुर आदि स्थानों पर इन शास्त्र भडारो की परम्परा भाज 
सक भी स्थिर है। 

१५ थी, १६ वी झती मे उक्त जैन सम्प्रदाया में एक और महान्‌ क्रान्ति 
उत्पन्न हुई । इवेताम्बर सम्प्रदाय मे लॉकाशाह द्वारा मूतिपूजा विरोधी उपदेश प्रारम 
हुआ, जिसके फलस्वरूप स्थानकवासी सम्प्रदाय की स्थापना हुई | यह सप्रदाय ढढिया 
नाम से भी पुकारा जाता है। इस सम्प्रदाय में मूतिपूजा का निषेध किया गया है। व॑ 
मदिर नही, कि तु स्थानक मे रहते हैं, और वहा मूर्ति नही, किन्तु आगमो की प्रतिष्ठा 
करते हैं। शवेताम्बर सम्प्रदाय के ४५ शागमों मे से कोई बारह-चौदह प्रागमों को व॑ 
इस कारण स्वीकार नहीं करते, क्योकि उनमे मूर्तिपूजा का विधान पाया जाता है। 
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इसी सम्प्रदाय में से १८ वीं श्ती में झाचाय॑ भिक्षु द्वारा 'तेरापंथ” की स्थापना हुई । 
बतंमान के इस सम्प्रदाय के नायक तुलसी गरि है, जिन्होंने अणुद्गत प्रादोलन का 
प्रवतेत किया है। दिगम्बर सम्प्रदाय में भी १६ वी शो में तारण स्वामी द्वारा भूति 
पूजा निषेधक “थ की स्थापना हुई, जो तारणपंथ कहलाता है। इस पंथ के प्रनुयायी 
विशेषरूप से मध्यप्रदेश मे पाये जाते हैं। इन दिगम्बर-इ वेताम्बर सम्प्रदाय-भेदों का 
परिणाम जैन गृहस्थ समाज पर भी पड़ा, जिसके कारण जैनधर्म के भ्रनुयायी भाज 
इन्ही पंथो मे बढे हुए हैं। इस समय भारतवर्ष में जैनधर्मानुयायियों की संख्या पिछली 
भारतीय जनगराना के अनुसार लगभग २० लाख है। 
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व्याख्यान - २ 
जन साहित्य 


व्याल्यान-- २ 


जैन साहित्य 


साहित्य का द्रव्यात्मक और भावात्मक स्वरूप-- 


भारत का प्राचीन साहित्य प्रधानतया घाभिक भावनाशों से प्रेरित भौर 
प्रभावित पाया जाता है। थहां का प्राचीनतम साहित्य ऋग्वेदादि वेदों में है, 
जिनमे प्रकृति की शक्तियों, जैसे प्रग्नि, वायु, वरुण, (जल), मित्र (सूर्य), छावा- 
पृथ्वी (झाकाश और भूमि) उषः (प्रातः) भादि को देवता मानकर उनकी वन्दना 
और प्रार्थना सूकतो व ऋचाझों के रूप मे की गई है। वेदों के पदचात्‌ रचे जाने 
वाले ब्राह्मण प्रन्थो मे उन्हीं वैदिक देवताओं का वैदिक मंत्रों द्वारा झाद्वान कर 
होम श्रादि सहित पूजा-अर्चा की विधियों का विवरण दिया गया है, और उन्ही 
के उदाहरण स्वरूप उनमे यज्ञ कराने वाले प्राचीन राजाशों शभ्रादि महापुरुषों तथा 
यज्ञ करने वाले विद्वान्‌ ब्राह्मणों के श्रनेक भ्राख्यान उपस्थित किये गये हैं। सूत्र 
ग्रंथों की एक शाखा श्रौत सूत्र हे, जिसमे सूत्र रूप से यज्ञविधियों के नियम 
प्रतिपादित किये गये हैं, भोर दूसरी शास्रा गृ्मसूत्र है, जिसमें गृहस्थों के घरों में 
गर्भाधान, जन्म, उपनयन, विवाह झादि अवसरों पर की जाने वाली धामिक 
विधियों व संस्कारों का निरूपण किया गया है। इस प्रकार यह समस्त वैदिक 
साहित्य पूर्णात: धामिक पाया जाता है। 
इसी वैदिक साहित्य का एक श्रंग झआरण्यक भौर उपनिषत्‌ कहलाने वाले वे 
भ्रन्थ हैं, जिनमें हमें भारत के प्राचीनतम दर्दान-श्षास्त्रियों का तत्वचितन प्राप्त होता 
है। यों तो-- 
को भ्रद्धा वेद के इह प्रयोचत्‌ | 
कुल झ्ाजाता कुत इयं घिस॒च्टि :॥ (हू. १०, १२९, ६) 
झर्थात्‌ कौन ठीक से जानता है और कौंन कह सकता है कि यह सृष्टि कहां 
से उत्पन्न हुई ? ऐसे तत्वचित्तनात्मक विचारों के दर्घन हमें बेदों में भी होते हैं । 
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तथापि न तो वहां इन विचारों की कोई अविच्छिन्न धारा दृष्टिगोचर होती, भौर 
ने उक्त प्रश्नों के समाधान का कोई व्यवस्थित प्रयत्न किया गया दिखाई देता | इस 
प्रकार का चिंतन प्रारण्यकों और उपनिषदो मे हमे बहुलता से प्राप्त होता है। इन 
रचनाप्रो का प्रारंभ ब्राह्मण काल में भ्र्थात्‌ ई० पू०' भ्राठवी शताब्दी के लगभग हो 
गया था, और सहस्त्रो वर्ष पश्चात्‌ तक निरन्तर प्रचलित रहा, जिसके फलस्वरूप 
सस्कृत साहित्य में सैकडो उपनिषत्‌ ग्रन्थ पाये जाते हैं । ये ग्रन्थ केवल भपने विषय 
भौर भावना की दृष्टि से ही नही, किम्तु अपनी ऐतिहासिक व भौगोलिक परम्परा 
द्वारा शेष वैदिक साहित्य से भ्रपनी विशेषता रखते हैं। जहां वेदों मे देवी-देवताश्रों 
का श्राह्वान, उनकी पूजा-भर्चा तथा सासारिक सुख और श्रम्युदय संबधी वरदानों 
की भाग की प्रधानता है, वहां उपनिषदों मे उन समस्त बातों की कठोर उपेक्षा, 
और तात्विक एवं ग्राघ्यात्मिक चिन्तन की प्रधानता पाई जाती है। इस चिन्तन का 
श्रादि भौगोलिक केन्द्र वेद-प्रसिद्ध पचनद प्रदेश व गंगा-यमुना से पवित्र मध्य देश 
न होकर वह पूर्व प्रदेश है जो वैदिक साहित्य में धार्मिक दृष्टि से पवित्र नही माना 
गया । भ्रध्यात्म के झ्रादि-चितक, वैदिक ऋषि व ब्राह्मण पुरोहित नही, किन्तु जनक 
जैसे क्षत्रिय राजपि थे, और जनक की ही राजसभा में यह आध्यात्मिक चिन्तन- 
धारा पुष्ट हुई पाई जाती है । 
जैनधर्म मूलत. आध्यात्मिक है, और उसक झादित: सम्बन्ध कोशल, काशी, विदेह 

प्रादि पूर्वीय प्रदेशों के क्षत्रियवंशी राजाओं से पाया जाता है। इसी पूर्वी प्रदेष्ग में 
जैनियो के भ्रधिकाष्ठ तीर्थकरो ने जन्म लिया, तपस्या की, ज्ञान प्राप्त किया और 
प्रपने उपदेशो द्वारा वह ज्ञानगगा बहाई जो श्राजतक जैनधर्म के रूप मे सुप्रवाहित 
है । ये सभी तीर्थंकर क्षत्रिय राजवशी थे। विशेष ध्यान देने की बात यह है 
कि जनक के ही एक पूर्वज नमि राजा जैनधर्म के २१ वें तीर्थकर हुए हैं । प्रतएब 
कोई भ्राइचयं की बात नहों जो जनक-कुल मे उस श्राध्यात्मिक चितन की धारा 
पाई जाय जो जैनधर्म का मूलभूत श्रंग है। उपनिषत्‌कार पुकार पुकार कर 
कहते हैं कि :- 

एथ सर्वेष्‌ भूतेषु गृढोत्मा न प्रकाइते । 

दृहयते त्वग्रया बुद्धया सुक्ष्या सुक््मदक्षिस्िः॥(कठो.१,३,१२) 

न नी ह न 

हनत तेषदम्‌ प्रवक््यामि गुह्यां ब्रह्म सनातनम्‌ । 

यथा श्र मरणं प्राप्य प्रात्मा भवति गौतम ॥ 


महावीर है पूर्व की साहित्य [ ४१ 


मोलनिसन्यें.. प्रपटन्ते दारीरत्याथ देहिन' । 
स्थाजुसन्पेनुसंबन्ति यथाकर्म ययाभुतं ॥ (कर्डों २, २, ६-७) 
भर्थात्‌ प्रारिशमात्र में एक भ्रनादि भनन्‍्त सजीव तत्व है जो भौतिक न हौने 
के कारण दिखाई नही देता | वही आत्मा हैं। मरने कें पदचात्‌ यह श्रात्मा भ्रेपने 
कर्म व ज्ञात की श्रवस्थातुसार वृक्षों से लेकर ससार की नाना जीव-योनियाँ मे 
भटकता फिरता है, जबतक कि अपने सर्वॉत्कृंष्ट चरित्र और ज्ञान द्वारा निर्वारस 
पद प्राप्त नहीं कर लेता । उपनिषत्‌ में जो यह उपदेश गौतम को नांम लेकर 
सुनाया गया है, वह हमे जैनघर्म के भ्रन्तिम तीर्थकर महावीर के उन उपदेशों का 
स्मरण कराये विना नही रहता, जो उन्होंने भपने प्रधान छिष्य इन्द्रभूति यौतम को 
गौतम नाम से ही सबोधन करके सुनाये थे, और जिन्हें उन्हीं गौतम नें बारह अंगो 
मे निबद्ध किया जो प्राचीनतम जैन साहित्य है झौर द्वादशांग झागम या जैन श्रुताँग 
के नाम से प्रचलित हुआ पाया जाता है। 


महावीर से पूर्व का साहित्य--- 

प्रश्न हो सकता है कि क्या महावीर से पूर्व का भी कोई जैन साहित्य हैं ? 
इसका उत्तर हा और ना दोनो प्रकार से दिया जा सकता है। साहित्य के भीतर 
दो तत्वों का ग्रहण होता हैं, एक तो उसका श्वांब्दिक व रचनात्मक स्वरूप भर दूसरा 
प्राथिक व विचारात्मक स्वरूप। इन्ही दोनों बातों को जैन परम्परा में द्रब्य-श्रुत 
पभोौर भाव-श्रुत कहा गया हैं। द्रव्यश्रुत भर्थात्‌ शब्दात्मकता की दृष्टि से महावीर 
से पूवेकालीन कोई जैन साहित्य उपंलम्य नहीं है, किन्तु मावश्रुत्त की प्रपेक्षा जैन 
श्रुतांगो के भीतर कुछ ऐसी रचनाए मानी गई हैं जो महांवोर से पूर्व श्रमण-परम्पश 
में प्रचलित थी, श्रौर इसी कारण उन्हे पूर्व” कहा गया है। द्वादशांग आगेम का 
बोरहवा प्रग दृष्टिवाद था । इस दृष्टिवाद के श्रन्त्गंत ऐसे चौंदह पूर्यों का 
उलेल्ख किया गया है, जिनमे महावीर से पूर्व की भ्नेक विचार-धाराझो, मत- 
मतान्तरों तथा ज्ञान-विज्ञान का सकलन उनके दिध्य गौंतम द्वारा किया गया था । 
इन चौंदह पूर्वों के नाम इस श्रकार हैं, जिनसे उनके विषयों का भी कुछ भ्रनुमान 
किया आ सकता है-उत्पादपूर्व, भग्रायरणीय, वीर्यानुवाद, भ्रस्तिनास्तिप्रवाद, शान- 
प्रवाद, सत्य-प्रबाद, प्रात्मप्रवाद, कर्मप्रवाद, प्रत्याख्यान, विद्यानुबाद, कल्यारंशवाद 
( ध्वेताम्बर परम्परानुंसार अबन्ध्य ), प्राणावायं, क्रियाविशाल और लोकं- 
बिन्दुसार । प्रथम पूर्व. उत्पदद में जीव, काल, पुदुगल भ्रादि द्रव्यों के उत्पात, 
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बिनाधा व ध्रुवता का विचार किया गया था । द्वितीय पूर्व श्रप्नायफ्षीय में उक्त 
समस्त द्वव्यों तथा उनकी नाना भ्रवस्थाश्रो की संख्या, परिमाण भझादि का विचार 
किया गया था । तृतीय पूर्व वीबनिवाद मे उक्त द्रव्यों के क्षेत्रकालादि की श्रपेक्षा 
से वोय भर्थात्‌ बल-सामथ्ये का प्रतिपादन किया गया था । चतुर्थ पूर्व झस्ति-तास्ति 
प्रयाद मे लोकिक वस्तुओ के नाना भपेक्षाओो से प्रस्तित्व नास्तित्व का विवेक किया गया 
था। पाचवें पूर्व शानप्रवाद मे मति झादि ज्ञानो तथा उनके भेद प्रभेदों का प्रतिपादन 
किया गया था | छठे पूर्व सत्यप्रवाद मे वचन की श्रपेक्षा सत्यासत्य विवेक व वक्ताओं 
की मानसिक परिस्थितियों तथा प्रसत्य के स्वरूणे का विवेचन किया गया था। 
सातवें पूर्व प्रात्मप्रवाद में झ्रात्मा के स्वरूप, उसकी व्यापकता, ज्ञातृभाव तथा 
भोक्तापन सम्बन्धी विवेचन किया गया था । श्राठवे पूर्व फर्म प्रथाद मे नाना प्रकार कै 
कर्मो की प्रकरतियों स्थितियों शक्तियों व परिमाणों श्रादिका प्ररूपण किया गया था । 
नौवे पूर्व प्रत्यास्य/्न में परिग्रह-्याग, उपबासादि विधि, मन वचन काय की विशुद्धि 
आदि आचार सम्बन्धी नियम निर्धारित किये गये थे। दसके पूर्व विद्यानुबाद 
में नाना विद्याओ्रो श्रौर उपविद्याओ का प्ररूपणा किया गया था, जिनके भीतर श्रगुष्ट 
प्रसेनादि सातसो अ्रत्पविद्यात्रो, रोहिणी आदि पाचसौ महाविद्याओं एवं अ्रन्तरिक्ष 
भौम, श्रग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यजन और छिनन, इन आठ महानिभित्तों द्वारा 
भविष्य को जानने की विधि का वर्णन था । ग्यारहवे पूर्व कल्याणबाद मे सूर्य, चन्द्र, 
नक्षत्र और तारागणो की नाना गतियों को देखकर शकुन के विनार तथा बलदेवो, 
वासुदेवो, चक्रवतियो आ्रादि महापुरुषों के गर्भावतरण आदि के अवसरों पर 
होने वाले लक्षणों और कल्याणो का कथन किया गया था । इस पूर्व के अबन्ध्य 
नामकी सार्थंकता यही प्रतीत होती है कि शकुनो झौर शुभाशुभ लक्षणों के निमित्त से 
भविष्य में होने वाली घटनाओं का कथन अबध्य श्रर्थात्‌ अवश्यम्भावी माना गया था । 
बारहवे पूर्व प्राणाबाय मे झायुवेंद प्र्थात्‌ कायचिकित्सा-शास्त्र का प्रतिपादन एव प्रारश 
अपान भ्रादि वायुओं का शरीर धारण की अपेक्षा से कार्य का विवेचन किया गया 
गया था । तेरहवें पूर्व क्रियाविशाल मे लेखन, गणाना आदि बहत्तर कलाओ, स्त्रियों 
के चौंसठ गुणों और छिल्पो, ग्रन्थरचना सम्बन्धी गुण-दोषो व छन्दों झ्रादि का 
प्ररूपण किया गया था । चौदहवे पूर्व लोकबिन्दुसार मे जीवन की श्रेष्ठ क्रियाप्रो व 
व्यवहारों एवं उनके निमित्त से मोक्ष के सम्पादन विषयक विचार किया गया था । 
इस भ्रकार स्पष्ट है कि इन पूर्व नामक रचनाओं के श्रतगंत तत्कालीन न केवल 
धामिक, दाशंनिक व नैतिक विचारों का संकलन किया गया था, किन्तु उनके 
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भीतर नाना कलाओों व ज्योतिष, आयुर्वेद भ्रादि विज्ञानों, तथा फलित ज्योतिष, 
हकुन-शास्त्र, व मन्त्र-तन्त्र श्रादि विषयों का भी समावेश कर दिया गया था । इस 
प्रकार ये रचनाए प्राचीन काल का भारतीय ज्ञानकोष कही जाय तो ग्रनुचित 
न होगा । 


किन्तु दुर्भाग्यवद यह पूर्व-साहित्य सुरक्षित नहीं रह सका। यद्यपि परचा- 
स्कालीन साहित्य में इनका स्थान-स्थान पर उल्लेख मिलता है, और उनके विषय 
का पूर्वोक्त प्रकार प्ररूपण भी यत्र-तत्र प्राप्त होता है, तथापि ये ग्रन्थ महावीर 
निर्वाश के १६२ वर्ष पश्चात्‌ क्रमशः विच्छिन्न हुए कहे जाते हैं । उक्त समस्त पूवों" 
के अन्तिम ज्ञाता श्रृतकेवली भद्रबाहु थे । तत्पशचात्‌ १८१ वर्षो में हुए बिशाखाचार्य 
से लेकर धरंसेन तक भ्रन्तिम चार पूवो. को छोड़, शेष दह्ा पू्ों का ज्ञान रहा, 
भौर उसके पहचात्‌ पूवी का कीई ज्ञाता झ्राचार्य नही रहा । षट्खडागम के बेदना 
नामक चतुर्थखण्ड के आदि मे जो नमस्कारात्मक सूत्र पाये जाते हैं, उनमें दशपूर्बों कै 
झौर चोदहपूवोँ के ज्ञाता मुनियों को अलग-प्रलग नमस्कार किया गया है 
(नमो दसपुन्वियाणं, नमो चउहसपुव्वियाणं) । इन सूत्रों की टीका करते हुए वीर- 
सेनाचार्य ने बतलाया है कि प्रथम दश्पूवों का ज्ञान प्राप्त हो जाने पर कुछ मुनियों 
को नाना महाविद्याओ्रीं की प्राप्ति से सासारिक लोभ व मोह उत्पन्न हो जाता है, 
जिससे वे आगे वीतरागता की झोर नही बढ़ पाते । जो मुनि इस लोभ-मोह को 
जीत लेता है, वही पूर्ण श्रुतज्ञानी बन पाता है । ऐसा प्रतीत होता है कि श्रन्त के 
जिन पूवों मे कलाश्रों, विद्याओ, मन्‍्त्र-तन्त्रों व इब्द्रजालों का प्ररूपण था, वे 
सर्वप्रथम ही मुनियों के सयमंरक्षा की दृष्टि से निषिदूध हो गये। होष पूवो' के 
विछिन्न हो जाने का कारण यह प्रतीत होता है कि उनका जितना विषय जैन 
मुनियों के लिये उपयुक्त व झ्रावश्यक था, उतना द्वादशांग के अन्य भागों में समा- 
विष्ट कर लिया गया था, इसीलिये इन रचनाओं के पठन-पाठन में समय-श्षक्ति 
को लगाना उचित नहीं समझा गया । इसी बातकी पुष्टि दिग० साहित्य की इस 
परम्परा से होती है कि वौर निर्वाण से लगभग सात छाताब्दियों पश्चात्‌ हुए गिरि- 
नगर की चन्द्रगुफा के निवासी श्राचार्य धरसेन को द्वितीय पूर्व के कुछ अधिकारों का 
विधेष ज्ञान था। उन्होंने वही शान पुष्पदंत और भूतबलि झ्राचायों को प्रदान किया 
धौर उन्होंने उसी ज्ञान के प्राधार से सत्कमंत्रामृत भ्र्थात्‌ षठ्खंण्डागम की सूत्र 
रूप रखना की । 
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पंग-प्रविष्ट व प्य-बाह्न साहित्य-- 

दिन० परम्परानुसार मद्गावीर द्वारा उपदिष्ट साहित्म की ग्रन्थ-रचना रुनके 
क्षिष्यों द्वारा दो भागों मे की गई - एक भ्रंग-प्रविष्ट और दूसरा श्रंग-बाह्य । 
भ्रंग-प्रविष्ट के श्राचारांग भ्रादि ठीक वे ही द्वादश ग्रन्थ थे, जिनका क्रमष्ठ: सोप 
माना गया है, किन्तु जिनमें से ग्यारह प्रंगो का इवेताम्बर परम्परानुसार बीर- 
निर्वाण के पदचात्‌ १०वी शठी मे किया गया संकलन प्रब भी उपलम्य है| इनका 
विशेष परिचय पाग्रे कराया जायगा। अ्रंग-बाह्य के चौदह भेद माने गये ईं, जो 
इस प्रकार हैं--सामायिक, चतुरत्रिशतिस्तव, वन्दना, प्रतिकमरा, बेनयिक, कृतिकर्म, 
दहावंकालिक, उत्तराष्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प, पुंडरीक, महा- 
पुडुरीफ भोर निधिड्धिका । यह प्ंग-बाह्य साहित्य भी यद्यपि दिग० परम्परानु्तार 
झपने मूलरूप मे भ्रप्राप्प हो गया है, तथापि श्वे” परम्परा में उनका सदुभाव 
भब भो पाया जाता है। सामायिक आदि प्रथम छह का समावेश भावश्यक सूत्रों में 
हो गया है, तथा कल्प, व्यवहार भोर निश्वीथ सूत्रों में प्रन्त के कल्प, व्यवहारादि 
छह का भ्रन्तर्भाव हो जाता है। दक्षदकालिक भौर उत्तराध्ययन नाम की रचनाएँ 
विक्षेष घ्यान देने योग्य हैं। इनका धवे० झागम साहित्य में बढ़ा महत्त्व है । यद्दी 
नही, इन ग्रन्थों की रचना के कारण का जो उल्लेख दिग० शास्त्रों मे पाया जाता 
है, ठीक वही उपलम्य द्रष्वेकालिक की रचना के संबंध में कह्ठा जाता है । 
प्राचार्य पूज्यपाद ने भ्रपनी सर्वार्थंसिद्धि टीका (१,२०) में लिखा है कि “प्रारातीय 
पात्ायों ने कालदोष से सक्षिप्त आयु, मति भोर बलशालो क्षिष्यों के भनुग्रहा्य 
इशबंकालिकादि ग्रन्थों की रचना की; इन रचनामों मे उतनी ही प्रमाणुता है, 
जितती गणुघरो ब श्रुतकेवलियों हारा रखित सूत्रो मे; क्‍योंकि वे प्रष की दृष्टि 
से सुक् ही हैं, जिस प्रकार कि क्षोौरोदधि से घड़े में भरा हुआ जल क्षौरोद्घि से 
भिन्न नही है।” दक्षवेकालिक नियुक्ति व हेमचन्द्र के परिक्षिष्ट्र पढ़ में बतलाया 
सग्रा है कि स्वमंभव प्राचार्य ने क्रफ्ते पुत्र मनक को पझल्पायु जान उसके भनुग्रद्म्ण 
भामम के साररूप दक्षवेकालिक सूच की रचना की । इस प्रकार इन रघ्तनाझ्रों क्के 
सम्बन्ध मे दोनो सम्प्रदायों में मतेक्य पाया जाता है। पम्रे० परम्परानुश्नार 
पहाबीर निर्माण से १६० बर्ष पदचातू पाटलिपुष्त से स्पूनतभृद्र प्राचार्य ने जेन अ्मझ्ष 
झंद् का सम्मेलन कराग्रा, ्लौर बहा ग्यारह धंग्रों का सृंकसनन किया गया । बारह 
संग दृष्टिवाद का उपस्थित मुनियों में से किसी को भरी शान नहीं गा था; भतग्रक 
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उसका संकलन नहीं क्रिया जा सका । इसके पदचातू की दाताब्दियों में यह आुत- 
पधंकलन पुणः छिन्न-भिन्‍न हो गया । तब वीरनिवरि के लगभग ८४० वर्ष पश्चातृ 
प्राय. स्कन्दिल ने मथुरा में एक संघ-सम्मेलव कराया, जिसमें पुनः भागम साहित्य 
को व्यवस्थित करने का प्रयत्त किया गया। इसी सर्मय के लगभग वलमी में 
नागार्जुन सूरि ने भो एक मुनि सम्मेलन द्वारा श्रागम रक्षा का प्रयत्न किया। 
किन्तु इत तीन पाटलिपुत्री, माथुरी और प्रथम वल्लभी वाचनाश्रों के पाठ उपलम्ध 
नड्टी । केवल साहित्य में यत्र-तत्र उनके उल्लेख भात्र पाये जाते हैं। भन्‍्त में 
महावीर निर्वारा के लगभग ६८० वर्ष पर्चात्‌ वलभी में देवाठगरि क्षमाश्रभण 
द्वारा जो मुनि-सम्मेलन किया गया उसमे कोई ४५-४६ ग्रन्थों का संकलन हुआ, 
्रोर ये ग्रन्थ भ्राजतक सुप्रचलित हैं। यह उपलम्ध ग्रागम साहित्य निम्नप्रकार है :-- 


श्र्धेभागधो जेनागम 


(श्रुताग--१ १) 

१- झाचारांग (भ्रायारंग )--इस ग्रन्थ में प्रपने नामानुसार मुभि-प्रोचार 
का वर्रान किया गया है। इसके दो श्रुतस्कंध हैं । प्रत्येक श्रुतस्कंध पभ्रध्ययनों में 
प्र प्रत्येक भ्रध्ययन उद्देशकों या चूलिकाशों में विभाजित है। इस प्रकार श्रुत 
प्रथम स्कंध में ६ भ्रध्ययन व ४४ उद्देशक हैं; एवं द्वितीय श्रृतस्कंध में तीन चुसिं- 
काएं हैं, जो १६ भ्रध्ययनों में विभाजित हैं। इस प्रकार द्वितीय श्रृतस्कंध प्रयमे 
को चूलिका रूप है। भाषा, शैली तथा विषय की दृष्टि से स्पष्टत: प्रथम श्रृतस्क्ष 
श्रश्चिक प्राचीन है । इसकी अभ्रधिकांश रचना गद्यात्मक है, पद्य बीच वोच में कहीं 
फट्टी भरा जाते हैं। भद्धमागघी-प्राकृत भाषा का स्वरूप समभने के लिए यह रघनों 
बड़ी महृत्त्वपुर्ण है। सातवें भ्रध्ययन का नाम महापरिज्ञा तो निर्दिष्ट किया गर्या 
है, किन्तु डढसका पाठ उपलम्य नहीं है। उपधान नामक नवमे पश्रध्यमन में महावीर 
की तपस्या का बड़ा माभिक वर्णन पाया जाता है। यहाँ उनके लाढ, वश्षमूमिं 
प्लोर शुअथूमि मे विहार झौर नाना प्रकार के घोर उपसंग सहन करने का उल्लेख 
श्लाया है। द्वितीय श्ुतस्कंध में श्रमण के लिए भिक्षा मांगने, भाहारे-पान-शुड़ि, 
शयूया-संस्तरण॒-प्रहरा, विद्वर, चातुर्मास, भाषा, वस्त्र, पात्रादि उपकरण, मस- 
मृन्न-त्याय एवं श्रतों व तत्सम्बन्धी मावनाओों के श्वरूपों व नियमोपैनियमों का 
कहान हुप्रा है । | 
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२- सूत्रकृतांग (सूबगढ़ )--यह भी दो श्रुतस्कंघों मे विभक्त है, जिनके पुनः 
क्रमश: १६ भौर ७ प्रध्ययन हैं । पहला श्रुतस्कध प्राय पद्यमय है। केवल एक 
प्रध्ययन में गद्य का प्रयोग हुआ है। दूसरे श्रृतस्कंध मे गद्य भ्रौर पद्म दोनों पाये - 
जाते है। इसमें गाथा छद के भ्रतिरिक्त ग्रन्य छंदो का भी उपयोग हुआा है, जैसे 
इच्द्रवद्या, बेतालिक, प्रनुष्ट्प्‌ आदि | ग्रन्थ मे जैनदर्शन के अतिरिक्त भ्रन्य मतों व 
वादो का प्ररूपणा किया गया है जैसे क्रियावाद, भ्रक्रियावाद, नियतिवाद, प्रज्ञान- 
वाद, जगत्कतु त्ववाद, श्रादि | मुनियो को भिक्षाचार में सतकंता, परीषहों की 
सहनशीलता, नरको के दु.ख, उत्तम साधु के लक्षण, ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षुक व 
निग्नेन्थ श्रादि शब्दों की व्युत्पत्ति भले प्रक/र उदाहरणों व रूपकों द्वारा समभाई 
गई है| द्वितीय श्रुतस्कंध में जीव-दरीर के एकत्व, ईष्घर-कत्तृ त्व व नियतिवाद 
भ्रादि मतो का खड़न किया गया है। आहार व भिक्षा के दोषों का निरूपण 
हुआ है। प्रसंगवश भोमोत्पादादि महा-निमित्तो का भी उल्लेख आया है। 
प्रत्याख्यान क्रिया बतलाई गई है। पाप-पुण्य का विवेक किया गया है, एवं गोशालक, 
शाक्यभि्षु श्रादि तपस्वियों के साथ हुआ वाद-विवाद श्रकित है । भ्रन्तिम भ्रध्ययन 
नालन्दीय नामक है, क्योकि इसमे नालन्दा मे हुए गौतम गणघर और पाएवनाथ 
के शिष्य उदकपेठालपुत्र का वार्तालाप और श्रन्त में पेठालपृत्र द्वारा चातुर्याम को 
त्यागकर पंच-महात्रत स्वीकार करने का वृत्तान्त ग्राया है। प्राचीन मतों, बादों व 
दृष्टियो के भ्रध्ययन की दृष्टि से यह श्रुताग बहुत महत्वपूर्ण है। भाषा की दृष्टि 
से भी यह विशेष प्राचीन सिद्ध होता है। 

रै--स्थानांग (ठाएांग)--यह श्रुताग दस भ्रध्ययनों मे विभाजित है, ग्रौर 
उसमे सूत्रों को संख्या एक हजार से ऊपर है। इसकी रचना पूर्वोक्त दो श्रुतांगी 
से भिन्‍न प्रकार की है। यहा प्रत्येक भ्रध्ययन मे जैन सिद्धान्तानुसार वस्तु-संल्या 
गिनाई गई है; जैसे प्रथम भ्रध्ययन में कहा गयाहै-एक दर्शन, एक चरित्र, एक समय, 
एक प्रदेश, एक परमाणु, एक सिद्ध भ्रादि । उसी प्रकार दूसरे प्रध्ययन मे बतलाया 
गया है कि क्रियाएं दो हैं, जीव-क्रिया और प्जीव-क्रिया । जीव-क्रिया पुनः दो 
प्रकार को है, सम्यकत्व-क्रिया और मिथयात्व क्रिया । उसी प्रकार भजीव क्रिया भी दो 
प्रकार की है, इर्यापथिक भोर साम्परायिक, इत्यादि । इसी प्रकार दसवें भ्रध्ययनमे ह्सी 
क्रम से वस्तुभेद दस तक गयेहैं। इस दृष्टिसे यह श्रुतांग पालि बौद्धग्रन्थ प्रंगुत्तर निकाय 
से तुलनीय है। यहाँ नाना प्रकार के वस्तु-निर्देश अपनी अपनी दृष्टि से बड़े महत्व - 
रण हैं। यथास्थान ऋग्‌, यजु,, भोर साम, ये तीन वेद बतलाये गये है, घ्॒मे, भ्र्थ * 
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और काम ये तीन प्रकार की कथाएं बतलाई गईहैं । ब॒क्ष मी तीन प्रकार के हैं,पत्रो- 
पेत,पुष्पोपेत भर फलोपेत । पुरुष भी नाना दृष्टियोंसे तीन-तीन प्रकार के हैं-जैसे नाम 
पुरुष द्रव्यपुरुष झौर भावपुरुष;प्रथवा ब्ञानपुरुष,दर्श नपुरुष शोर चरित्रपुरुष;भ्रथवा उत्तम 
पुरुष, मध्यमपुरुष, भौर जघन्यपुरुष। उत्तमपुरुष भी तीन प्रकार के हैं-धर्मपुरुष भोगपुरुष 
और कर्मपुरुष । प्रहन्त धर्मपुरुष हैं, चक्रवर्ती भोगपुरुष हैं, भौर वासुदेव कमपुरुष। धर्म 
भी तीन प्रकार का कहा गया है-अुतघर्म, चरित्रधर्म और भ्रस्तिकाय धर्म । चार 
प्रकार की भ्रन्त-क्रियाएं बतलाई गई हैं, भ्रोर उनके दृष्टान्त-स्वरूप भरत चत्रवर्ती, 
गजसुकुमार, सनत्कुमार व मरुदेवी के नाम बतलाये गये हैं। प्रथम श्रौर भ्रन्तिम तीर्थ- 
करो को छोड़ बीच के २२ तीर्थंकर चातुर्याम धर्मंके प्रज्ञापक कहे गये हैं। भ्राजीविंकों का 
चार प्रकार का तप कहा गयाहै-उग्रतप, घोरतप,रसनिर्युयणता भौर जिह्लेन्द्रिय प्रति- 
संलीनता । शरवीर चार प्रकार के बतलाये गये हैं-क्षमासूर, तपसूर, दानछूर 
गौर युद्धघूर । भ्राचार्य वृक्षों के समान चार प्रकार के बतलाये गये हैं, भौर उनके 
लक्षण भी चार गाथाश्रो द्वारा प्रयट किये गये हैं। कोई आचाये भ्रौर उसका शिष्य- 
परिवार दोनों शालवृक्षके समान महान्‌ श्रौर सुन्दर होतेहँँ कोई झाचाय तो शाल वृक्षके 
समान होते हैं, किन्तु उनका शिष्य-समुदाय एरंड के समान होता हैं । किसी भ्राचार्य 
का शिष्य-समुदाय तो छालवृक्ष के समान महान्‌ होता है, किन्तु स्वयं श्राचाय एरंड 
के समान खोखला, ओर कही झाचाय और उनका दिध्य-समुदाय दोनों एरंड के 
समान खोखले होते हैं। सप्तस्वरो के प्रसंग से प्रायः गीतिश्वास्त्र का पूर्ण निरूपण 
ग्रा गया है। यहां भण्िति-बोली दो प्रकार की कही गई है-संस्कृत भ्रौर प्राकृत । 
महाबीर के तीर्थ मे हुए बहुरत ग्रादि सात निनन्‍्हवों और जामालि श्रादि उमके 
संस्थापक श्राचायो एवं उनके उत्पत्ति-स्थान श्रावस्ती श्रादि नगरियों का उल्लेख भी 
थ्राया है। महावीर के तीर्य में जिन नौ पुरुषों ने तीर्थंकर गोत्र का बंध किया 
उनके ताम इस प्रकार है-श्रेणिक, सुपाइ्व, उदायी, प्रोष्ठिल, दृढ़ायु, शंख, 
सजग या शतक (सयय), सुलसा और रेवती । इस प्रकार इस श्रृतांग में 
नाना प्रकार का विषय-वर्न प्राप्त होता है जो प्ननेक दृष्टियों से महत्वपूर्णों है। 
४ समवायांग--इस श्रुतांग में २७५ सूत्र हैं। भ्रन्य कोई स्कंध, प्रष्ययन था 
उद्देशक भ्रादि रूपसे विभाजन नहीं है । स्थानांग के भनुसार यहा भी संख्ष्या के क्रम 
से वस्तुओं का मिर्देश भौर कहीं कही उनके स्वरूप व भेदोपभेदोंका वर्रान किया गया 
है। झ्रात्मा एक है; लोक एक है; धर्म भ्रधर्म एक-एक हैं; इत्यादि क्रम के २,३,४, वस्तुों 
को गिनाते हुए १७६८ में सूत्रमे १०० तक संख्या पहुंची है, जहां बतलाया गया है कि 
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शतविव्वा नक्षत्र में १०० तारे हैं, फ्राहब प्रहूंत तश्ा सुषर्साचार्य की प्रूर्ायु सो वर्ष 
की थी, इत्यादि । इसके प्रतक्नत्‌ २००, ३०० आदि क्रम से वस्तु-निर्देश भागे 
बढ़ा है। झौर यह्दा कहा सया है कि श्रमण भगवान्‌ मद्दावीर के तीन सौ पिष्य 
१४ पूवों के कहलाता थे, और ४०० बादी थे इसी प्रकार शतक्रम से १६१ वें सूत्र 
प्र संख्या दक्ष सहूस्‍्त्र पर पहुच गई है। तत्पशचात्‌ संख्या शतसहस्त्र (लास) के 
कुमसे बढ़ी है, जैसे प्ररहन्त पाश्वं के तीन शत-सहस्त्र श्ौर सत्ताईस सहस्त्र उत्कृष्ट 
श्राविका सघ था । इस प्रकार २०८ वें सूत्रतक दशशत-सहस्त्र पर पह्ुचकर श्ागे 
कोटि क्रमसे कथन करते हुए २१० वें सूत्रमे भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर श्रंतिम 
तीर्थंकर महावीर वर्ध्दभान तक का श्रन्तर काल एक सागरोपम कोटाकोटि निर्दिष्ट 
किया ग्रया है | तत्पश्चात्‌ २११ वें से २२७ वें सूत्र तक प्रायाराग भ्रादि बारहों 
भ्रंगों के विभाजन प्रौर विषय का सक्षिप्त परिचय दिया गया है। यहां इन रचनाझो 
को द्वादशाय मस्पपिटक कहा गया है। इसके पदचात्‌ जीवराशि का विवरण करते 
हुए स्वर्ग और नरक भूमियों का वर्णन पाया जाता है। २४६ वे सूत्र से झ्न्त के 
२७४ वें सृत्रतक कुलकरों, ब्वींकरों, चक्रवरतियों, तथा बलदेव झौर वासुदेवों एवं 
उबके प्रतिशन्रुओ (प्रतिवासुदेवों) का उनके पिता, माता, जन्मनगरी, दीक्षास्थान 
भादि ज्ञामावली-क्रम से विवरण किया गया है। इस भाग को हम संक्षिप्त 
अत पुराण कह सकते हैं । विशेष ध्यान देने की बात यह है कि सूत्र 
क्र+ (३२ में उत्तम (शलाका) पुरुषों की संझ्या ५४ निर्दिष्ट की गई है, ६३ 
रही, प्र्थात्‌ नो प्रतिवासुदेवों को क्षल्ाका पुरुषों मे प्रस्मिलित नहीं किया गया। 
४६ सक््या के प्रस्ग में दृष्टिवाद अंग के मातृकापदो तथा ब्राह्मी लिपि के ४६ 
प्ातृक़ा भ्रक्षरों का इल्लेख हुआ है। सूत्र,१२४से १२०वें यूत्र तक मोहनोय कर्म के ५२ 
प्र्याग्रवाच्वी नाम गिनाये गये हैं, जैसे क्रोध, कोष, रोष, द्वेष, ्रक्षम, संज्वलन 
कलहू, भ्रादि । भनेक स्थानों मे (सू० १४१,१६२ ) क्रषम भरहत को कोसलीय विश्ले- 
पर ज्गा्रा गग्मा है , ज्ञो उनके कोशल देशवासी होने का सूचक है। हससे मह्दा- 
वीर के साथ ज्ो धन्म्त्र वेसालीय' विशेषण लगा पाया जाता हैं, उससे उनके 
दैश्ञाली के नागरिक होने की पुष्टि होती है। १५० वे सूत्र में लेख, गरिणत, रूप, 
दाटय, ग्रीत, वादित्र भ्रादि बहर्तर कलाओं के नाम निर्दिष्ट हुए हैं। इस प्रकार 
सैद सिध्दान्त व इतिहास की परम्परा के भ्रष्ययत की दृष्टि से यह श्रुतांय महृत्व- 
हुए है। भषिक्राश रचना गद्या रुप है, किन्तु बीच बोच में नामरावलियां व प्नन्य 
विवरण गाथाप्रो द्वारा भी फ्रस्तुत हुए हैं। 
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५ भगवतो व्याश्या प्रशप्ति (विभाह-पष्णम्ति )---इस संक्षेप में केवल भगवती 
नाम से भी उल्लिखित किया जाता है। इसमें ४१ शतक हैं भौर प्रत्येक छतक 
धतेक उद्देशकों में विभाजित है। भादि के भाठ शतक, तथा १२-१४, तथा 
१८-२० ये १४ शतक १०, १० उद्देशकों में विभाजित हैं। शेष शतकों में उद्देशकों 
की संख्या हीनाधिक पाई जाती है। पन्द्रहवें शतक में उद्देक्षक-मेद नहीं है । यहाँ 
मंखलिगोशाल का चरित्र एक स्वतंत्र ग्रन्थ जैसा प्रतीत होता है । कही कहीं उददेशक 
संख्या विशेष प्रकार के विभागानुसार ग्रुणित क्रम से बतलाई गई है; जैसे ४१ वें 
शतक में २८ प्रकार की प्रूपणा के गुणा मात्र से उददेशकों की संख्या १६६ हो 
गई है। ३३ वें शतक मे १२ प्रवान्तर शतक हैं, जिनमें प्रथम श्राठ, ग्यारह के 
गुणित क्रम से ८८ उद्देशको में, एवं भ्रन्तिम चार, नौ उद्देशाकों के गुरिशित क्रम 
से ३२६ होकर सम्पूर्ण उददेशको की संख्या १२४ हो गई है। इस समस्त रचना 
का सूत्र-क्रम से की विभाजन पाया जाता है, जिसके श्रनुसार कुल सूत्रों की संख्या 
८६७ है। इस प्रकार यह भ्रन्य श्रुतांगों की भ्रपेक्षा बहुत विशाल है । इसकी वर्णन 
हौली प्रदनोत्तर रूप में है। गौतम गणधर जिज्ञासा-भाव से प्रदन करते हैं, भौर स्वयं 
तीरथथंकर महावीर उत्तर देते हैं। टीकाकार भ्रभयदेव ने इन प्रश्नोत्तरों की संख्या 
३६००० बतलाई है। प्रश्नोत्तर कही बहुत छोटे छोटे हैं। जैसे भगवन्‌ ज्ञान का 
फल क्या है ?--विज्ञान । विज्ञान का क्‍या फल है ? प्रत्याख्यान । प्रत्यास्यान का 
क्या फल है ? सयम; इत्यादि | और कही ऐसे बडे कि प्रायः एक ही प्रश्न के 
उत्तर भें मंखलिगोशाल के चरित्र सम्बन्धी पन्द्रहवाँ दातक ही पूरा हो गया है। इन 
प्रश्नोत्तरों में जैन सिद्धान्त व इतिहास तथा भ्रन्य सामयिक घटनताझ्रों व व्यक्तियों 
का इतना विश्ञाल संकलन हो गया हैं कि हस रचना को प्राचीन जैन-कोब ही कहा 
जाय तो प्रनुचित नही । स्थान स्थान पर विवरस प्नन्य ग्रन्थों, जैसे पण्ण्णवरता, 
जीवासिगम, उववाइय, रामपसेरिज्ज, णंदी आदि का उल्लेख करके संक्षिप्त कर 
दिया गया है, ध्ौर इस प्रकार उद्देशक के उद्देशक भी समाप्त कर दिये गये हैं । 
ये उल्लिखित रचनायें निदचय ही ग्यारह श्रुतायों से पश्चातु-कालीन हैं। नंदीसूत्र 
तो वल्लभी बाचना के नायक द्ेवद्धिगरि क्षमाश्रमरप की ही रचना मानी जाती है। 
उसका भी इस ग्रन्थ में उल्लेख होने से, तथा यहाँ के विषय-विवरण को उसे 
देखक्र पूरा कर छेने की सूचना से यह प्रमासित होता है कि इस श्रुतांग को भपना 
बरतेमान रूप, नंदीसूत्र की रचना के पदचात्‌ भ्र्थात्‌ बौर० निर्वण से लगभग १००० 
वर्ष पश्चात्‌ प्राप्त हुआ है। यही बात प्रायः भ्रन्‍्य श्रुतांगों के सम्बन्ध में मी चटित 
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होती है । तथापि इसमें सन्देह नही कि विषय-वर्णोन प्राचीन है, और प्राचार्य - 
परम्परागत है। इसमे हमे महायीर के जीवन के श्रतिरिक्त उनके भ्रनेक शिष्यों 
गृहस्थ-प्रनुयायियो तथा श्रन्य तीर्थंकों का परिचय मिलता है, जो ऐतिहासिक दृष्टि 
से बडा महत्वपूर्ण है। आजीवक सम्प्रदाय के सस्थापक मखलि गोक्षाल के जीवन 
का जितना विस्तृत परिचय यहा मिलता है, उतना प्न्यत्न कही नहीं । स्थान-स्थान 
पर पार्वापत्यों प्र्थात्‌ पाइ्वेनाथ के अ्नुयाइयों, तथा उनके द्वारा मान्य चातुर्याम 
धर्म के उल्लेख मिलते है, जिनसे स्पष्ट हो जाता है कि महावीर के समय में यह 
निम्नन्य सम्प्रदाय स्वतंत्र रूप से प्रचलित था। उसका महावीर द्वारा प्रतिपादित 
पचमहात्रत रूप धर्म से बडा घनिष्ठ सम्बन्ध था, एवं उसका क्रमशः महावीर के 
सम्प्रदाय मे समावेश होना प्रारम्भ हो गया था । ऐतिहासिक व राजनैतिक दृष्टि से 
सातवें शतक में उल्लिखित, वैशाली में हुए महाशिलाकण्टक सग्राम तथा रथ-मुसल 
संग्राम, इन दो महायुद्धों का वर्णन अ्रपूव है। कहा गया है कि इन युद्धों में एक ओर 
बज्जी एवं विदेहपुत्र थे, श्लौर दूसरी ओर नौ मल्लकी, नौ लिच्छवी,काशी, कौशल 
एवं भ्रठारह गणाराजा थे । इन युद्धों में वज्जी, विदेहपुत्र कुणिक (ग्रजातशत्रु) की 
विजय हुई । प्रथम युद्ध मे ८४ श्रौर दूसरे युद्ध मे ६६ लाख लोग मारे गये । २१, 
२३ और २३ वे शतक बनस्पति क्षास्त्र के भ्रध्ययन की दृष्टि से बडे महत्वपूर्णा है । 
यहाँ नानाप्रकार से बनस्पति का वर्गीकरण किया गया है, एवं उनके कद, सूल, 
स्कन्घ, त्वचा, शाखा, प्रवाल, पत्र, पुष्प, फल और बीज के मजोवत्व, निर्जीव॒त्व की 
दृष्टि से विचार किया गया है । 

६. ज्ञातधर्म कथा (नायाधम्मकहाप्नो )- यह ग्रागम दो श्रुतस्कधों मे 
विभाजित हैं । प्रथम श्रुतस्कध में १६ अध्याय हैं। इसके तामकी सार्थकता दो प्रकार 
से समभकाई जाती है। एक तो सस्कृत रूपान्तर ज्ञातृधमंकथा के अनुसार, जिससे 
प्रगट होता है कि श्रुताग मे ज्ञात ग्रर्थात्‌ ज्ञातुपुत्र महावीर के द्वारा उपदिष्ट धर्म- 
कथाओ का प्ररूपण है। दूसरा सस्क्ृत रूपान्तर न्‍्यायधर्मकथा भी सम्भव है, जिसके 
अग्रनुसार इसमे न्यायो प्रर्थात्‌ ज्ञान व नीति सबंधी सामान्य नियमों और उनके 
दृष्टान्तो द्वारा समझाने वाली कथाओं का समावेश है। रचना के स्वरूप को देखते 
हुए यह द्वितीय सस्क्ृत रूपान्तर ही उचित प्रतीत होता है, यद्यपि प्रचलित नाम 
जातृधमंकथा पाया जाता है । प्रथम श्रध्ययन में राजगृह के नरेश श्रेरिषक के घारिली 
देवी से उत्पन्न राजपुत्र मेघकुमार का कथानक है। जब राजकुमार वैभवानुसार 
बालकपन को व्यतीत कर, व समस्त विद्याओं शौर कलाओ को ग्रीखकर युवावस्था 
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को प्राप्त हुआ, तव उसका पश्नेक राजकन्याझों से विवाह हो गया | एक्क,र महावीर 
के उपदेश को सुनकर मेघकुमार को मुनिदीक्षा घारण करने की इल्छा हुई। माता 
ने बहुत कुछ समझाया, किन्तु राजकुमार नहीं माना झ्ौर उसने प्रब्रज्या ग्रहण 
करली | मुनिधर्म पालन करते हुए एकबार उसके हृदय में कुछ क्षोभ उत्पन्न हुआ, 
भौर उसे प्रतीत हुभा जैसे मानों उसने राज्य छोड़, मुनि दीक्षा लेकर भूल की है । 
किन्तु जब महावीर ने उसके पूर्व जन्म का बृसान्त सुनाकर समझाया, तब उसका 
चित्त पुनः मुनिधर्म में दृढ़ हो गया । इसी प्रकार भ्रन्य अन्य प्रध्ययनों मे भिन्न भिन्ष 
कथानक तथा उनके द्वारा तप, त्याग व सयम सबंधी किसी नीनि व न्याय की 
स्थापना की गई है । झाठवें भ्रध्ययल में विदेह राजकन्या मल्लि एवं सोलहवें अध्ययन 
के द्रौपदी के पूर्त जन्म की कथा विशेष ध्यान देने योग्य है। क्रतकथाओं मे सृप्रचलित 
सुगध-दछ्ममी कथा का मूलाधार द्रौपदी के पूर्वभव में नागश्नी व सुकुमालिया का 
चरित्र सिद्ध होता है। द्वितीय श्रुतस्कध दण वर्गों मे विभाजित है, श्र प्रत्येक वर्ग 
पुनः पश्रनेक अध्ययनों में विभक्त है। इन वर्गों मे प्राय. स्वर्गों के इन्द्रों जैसे चमरेन्‍्द्र, 
प्रसुरेन्द्र, वाणाव्यंतरेन्द्र, चन्द्र, सूयं, शक्र व ईशान की भ्रग्रमहिषी रूपसे उत्पन्न होने 
वाली पुण्यशाली स्त्रियों की कथाए है। तीसरे वर्ग मे देवकी के पुत्र गजसुकुम।ल का 
कथानक विशेष उल्लेखनीय है, क्योकि यह कथानक पीछे के जैन साहित्य में पल्लवित 
होकर भ्रवतरित हुआ है। यही कथानक हमें पालि महावर्ग में यस पबृबज्जा के रूप 
में प्राप्त होता है । 

७ . उपासकाध्ययन (उदयासगदसाहो )--इस श्रुताग मे, जैसा नाम में ही 
सूचित किया गया है, दशा अध्ययन हैं, और उनमे क्रश आनद, कामदेव, चुलनी- 
प्रिय, सुरादेव, चुल्लशतक, कुडकोलिय, सदुदालपुत्र, महाह्मतक, नदिनीप्रिय भ्रौर 
सालिहीप्िय इन दस उपासकों के कथानक हैं। इन कथानको के द्वारा जैन गुहस्थों के 
धाभिक नियम समझाये गये हैं, श्लौर यह भी बतलाया गया है कि उपासकों को भ्रपने 
धर्म के परिपालन मे कैसे कैसे विघूनों और प्रलोभनो का सामना करना पड़ता है । 
प्रथम श्रानन्द भ्रध्ययन मे पाच प्रणुव्रतों, तीन गुरण॒व्रतों श्ौर चार शिक्षात्रतो - इन 
बारह ब्रतों तथा उनके झ्तिचारो का स्वरूप विस्तार से समझाया गया है। इनका 
बिघिवत्‌ पालन वारिज्य ग्राम के जैन गृहस्थ भ्रानंद ने किया था। झानंद बड़ा घनी 
गृहस्थ था, जिसको धन-धान्य संपत्ति करोड़ों स्वर मुद्राप्नों की थी। भानंद ने स्वयं 
भगवान्‌ महावीर से गृहस्थ-व्रत लेकर भ्रपने समस्त परिग्रह श्नौर भोगोपभोग के 
परिमाण को सीमित किया था। उसने क्रमद: झपनी घर्मसाधना को बढ़ाकर बीस 
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वर्ष में इतना भ्रवधिज्ञान प्राप्त किया था कि उसके विषय में गौतम गराथर को कुछ 
शंका हुई, जिसका निराकरण स्वयं भगवान्‌ महावीर ने किया। इस कथानक के 
प्रनुसार वारिज्य ग्राम और कोल्लाग संनिवेश पॉस-पास थे। कोल्लाग सन्निंवेश में 
ज्ञातुकुल की प्रौषधशाला थी, जहां का कोलाहल वारिणज्य ग्राम तक सुनाई पड़ता 
था। वैशाली के समीप जो बनिया भ्रौर कोल्हुआ नामक वर्तमान ग्राम हैं, वे ही 
प्राचीन वारिज्य ग्राम श्रौर कोल्लाग सप्निवेश सिद्ध होते हैं। भ्रगले चार अ्रध्ययनों 
में धर्म के परिषालन मे बाहर से कैसी-कंसी विघनबाघाए श्राती हैं, इनके उदाहरण 
उपस्थित किये गये है। द्वितीय अध्ययन मे एक मिथ्यादुष्टि देव ने पिशाचर श्रादि 
नाना रूप धारण कर, कामदेव उपासक को अपनी साधना छोड देने के लिये कितना 
डराया धमकाया, इसका सुन्दर चित्रण किया गया है। ऐसा ही चित्रण तीसरे, चौथे 
और पाचवे भ्रध्ययनों मे भी पाया जाता है। छठवें प्रध्ययन में उपासक के सम्मुख 
गोसाल मंखलिपुत्र के सिद्धान्तों का एक देव के व्याख्यान द्वारा उसकी धामिक श्रद्धा 
को डिगाने का प्रयत्न किया गया है। किन्तु वह अपने श्रद्धान में दृढ़ रहता है तथा 
प्रपने प्रत्युत्तरो द्वारा प्रतिपक्षी को परास्त कर देता है। इस समाचार को जानकर 
महावीर ने उसकी प्रशसा की । उक्त प्रसग मे गोसाल मखलिपुत्र के नियतिवादका 
प्ररूपणा किया गया है। सातवें भ्रध्ययन में भगवान्‌ महावीर झ्राजीवक सम्प्रदाय के 
उपासक सद्दालपुत्र को सम्बोधन कर श्रपना प्ननुगामी बना छेते हैं। (यहा महावीर 
को उनको विविध महाप्रवृत्तियों के कारण महाब्राह्मण, महागोप, महासार्थवाह, 
महाधर्मकेथिक, व महानिर्यापक उपाधियां दी गई हैं) । तत्पश्चात्‌ उसके सम्मुख 
पूर्वोक्त प्रकार का दैवी उपसर्ग उत्पन्न होता है, किन्तु वह श्रपने श्रद्धान में भ्रडिग बना 
रहता है, और गन्त तक धर्म पालन कर स्वगंगामी होता है। आभाठवें प्रध्ययन में 
उपासक को उसकी अ्रधामिक व मासलोलूुपी पत्नी द्वारा धर्मं-बाघा पहुंचाई जाती है। 
प्रन्त के कथानक बहुत संक्षेप मे शातिपूर्वक धर्मपालन के उदाहरण रूप कहे गये हैं। 
ग्रन्थ के भ्रन्त की बारह गाथाओं में उक्त दसों कथानको के नगर झ्रादि के उल्लेखों 
द्वारा सार प्रगट कर दिया गया है। इस प्रकार यह श्रुतांग भ्राचारांग का परिपूरक 
है, क्योकि भ्ाचाराग में मुनिधर्म का झ्रौर इसमें गृहस्थ धर्म का निरूपण किया गया 
है। भ्रानंद भ्रादि महासम्पत्तिवान्‌ गृहस्थों का जीवन कैसा था, इसका परिचय इस 
प्रन्थ से भलीभाति प्राप्त होता है। 
८ : प्रन्तकृद्दशा-- (अंतगड़दसाओ )---इस श्रुतांग मे श्राठ वर्ग हैं, जो ऋ्रमश: 
१०, ८, १३, १०, १०, १६, १३, और १० अध्ययनों में विभाजित है। इनमें ऐसे 
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महापुरुषों कें कथांनक उपस्थित किये गये हैं, जिन्होंने घोर तपस्या कर ध्न्त में 
निर्वाण! प्राप्त किया, और इसी कें कारण वे प्रन्तक्ृत्‌ कहलायें। यहाँ कोई कथानक 
झपने रुप में पूर्णता से वरित नहीं पाया जाता । अ्रंधिकाश वर्णन प्न्यत्र के वर्राना- 
नुसार पूरा कर लेने की सूचना मात्र करदी गई हैं। उदाहरणार्थ, प्रथम प्रध्ययन में 
गौतम का कथानक द्वारावती नगरी के राजा अंधकवृष्शि की रानी घारणी देवी की 
सुप्तावस्था तक वर्णन कर, कह दिया गया हैं कि यहाँ स्वप्न-दर्शन, पुत्र-जन्म, उसका 
बालकपन, कला-प्रहरा, यौवन, पारिग्रहरंग, विवाह, प्रांसाद और भोगों का वर्रान 
जिस प्रकार महाबल कौ कथा में भ्रन्यत्र (भगवती में) किया गया है, उसी प्रकार 
यहाँ कर लेना चाहिये। आझागे तो अध्ययन के भ्ध्ययन केवल ग्राख्यान के नायक 
या नायिका का नामोल्लेख मात्र करके शेष समस्त वर्णन अन्य आश्ाख्यान द्वारा पूरा 
कर लेने की सूचना देकर समाप्त कर दिये गये हैं । इस श्रुतांग के नाम पर से ऐसा 
प्रतीत होता है कि इसमें उवासगदसाओ के समान मूलतः दस ही अध्याय रहे होंगे । 
परचात्‌ पल्‍लवित होकर ग्रन्थ को उसकां वर्तमान रूप प्राप्त हुआ । 

९ * शझनुत्तरोपपातिक दक्शा (अ्रणुत्तरोबाइय वसाझो )--इस श्रुतांग में कुछ 
ऐसे महापुरुषों का चरित्र वर्णित है, जिन्होंने प्रपनी धर्म-साधना के द्वारा मरणकर 
उन अनुत्तर स्वर्ग विमानों में जन्म लिया जहाँ से पुनः केवल एक बार हीं मनुष्य 
योनि में झाने से मोक्ष की प्राप्ति हो जाती है। यह श्रुतांग तोन वर्गों में विभाजित 
है । प्रथम वर्ग मे १०,द्वितीय में १३ व तृतीय में १० अध्ययन हैं। किन्तु इनमें 
चरित्रों का उल्लेख केवल सूचना मात्र से कर दिया गया है । केवल प्रथम वर्ग में 
घारणीपुत्र जाली तथा तीसरे में भद्वापुत्र धन्य का चरित्र कुछ विस्तार से वर्णित 
है। उल्लिखित ३३ प्रनुत्तरविमानगामी पुरुषों में से प्रथम २३ राजा श्रेरिक की 
धारणी, चेलना व नंदा, इन तीन रानियों से उत्पन्न कहे गये हैं। और शभ्रन्त के धन्य 
आदि दस काकन्‍्दी नगरी की सांर्थवाही भद्रां के पुत्र । तीसरे वर्ग के प्रथम श्रध्ययन 
में धन्य की कठोर तपस्या और उसके कारंण उसके प्रंग प्रत्यंगों की क्षीणता' का 
बड़ा मार्भिक भर विस्तृत वर्रीन कियां गया है। यह वर्णन पालि ग्रंथों मे बुद्ध कौ 
तप से उत्पन्न देह-क्षीणता का स्मरण करता है । 

१० प्रन्‍न व्याकरण (पण्ह-वॉगरण)- यह श्रुताँग दो खंडीं में विभाजित 
है। प्रथम खंड में पाँच भ्रास्रवद्वारों का वरोन है, श्ोर दूसरे में पाँच संवरदह्ारों का 
पाँच प्राल्वद्वारों में हिसादि पाँच पापों का विवेचन है, भौर संवरद्वारों में उन्हीं 

के निषेष रूप ग्रहिसादि द्रतों का। इस प्रकार इसमें उक्त ब्रतों का सुव्यवस्थित 
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बर्गान पाया जाता है। किन्तु इस विषय-वर्णन से श्रुताग के नाम की सार्थकता का 
कोई पता नहीं चलता । स्थानांग, समवायाग तथा नन्‍्दीसूत्र में जो इस श्रुतांग का 
विषय-परिचय दिया गया है, उससे प्रतीत होता है कि मूलतः इसमे स्वसमय झौर 
परसमय सम्मत नाना विद्याओं व मत्रो ग्रादि क। प्रश्नोत्तर रूप से विवेचन किया 
गया था, किन्तु यह विषय प्रस्तुत ग्रन्थ में अब प्राप्त नही होता । 

११ . विपाक सृत्र (विवाग सुबं)-- इस श्रुताग में दो श्रुतस्कध है, पहला 
दुःख-विपाक विषयक झौर दूसरा सुख-विपाक विषयक । प्रथम श्रुत-स्कंध दूसरे की 
अपेक्षा बहुत बड़ा है । प्रत्येक मे दस-दस भ्रध्ययन हैं, जिनमे क्रमशः जीव के कर्मा- 
नुसार दुख और सुख रूप कमंफलो का वर्णन किया गया है। कर्म-सिद्धान्त जैन 
धर्म का विशेष महत्वपूरं भ्रग है । उमके उदाहरणो के लिये यह ग्रन्थ बहुत उप- 
योगी है। यहाँ लकंडी टेककर चलते हुए व भिक्षा मागते हुए कही एक भनन्‍्धे 
मनुष्य का दर्शन होगा, कही श्वास, कफ, भगदर, अर्ष, खाज, यक्ष्मा व कृप्ट ग्रादि 
से पीडित मनुष्यों के दर्शन होगे। नाना व्याधियों के औपधि-उपचार का विवरण 
भी मिलता है । गर्भिणी स्त्रियों के दोहले, भ्रूण-हत्या, नरबलि, कर ग्रमानुषिक 
दंड, वेश्या के प्रलो भनो, नाना प्रकार के मास सस्कारो, पकाने की विधि भ्रादि 
के वर्णन भी यहाँ मिलते है। उनके द्वारा हमे प्राचीन काल की नाना सामाजिक 
विधियो, मान्यताओं एवं भ्रन्धविश्वासों का अ्रच्छा परिचय प्राप्त होता है। इस 
प्रकार सामाजिक अध्ययन के लिये यह श्रुताग महत्वपूर्ण है ! 

१२ : दृष्टिवाद (दिद्विवाद)--यह श्रुताग भ्रव नही मिलता । समवायाग के 
अनुसार इसके पाँच विभाग थे--परिकर्म, सूत्र, पूवंगत, भ्रनुयोग प्रौर चूलिका । इन 
पाँचों के नाना भेद-प्रभेदों के उल्लेख पाये जाते है, जिनपर विचार करने से 
प्रतीत होता है कि परिकर्म के अन्तर्गत लिपि-विज्ञान और गरिणत का विवरण 

था। सूत्र के अन्तर्गत छिन्न-छेद तय, अछिन्त-छेद नय, त्रिक तय, व चतुनेय की परि- 
पाटियो का विवरण था । छिन्न छेद व चतुर्नेय परिपाटिया निग््नन्थों की एवं भ्रदिघ्न 
छेद नय शोर त्रिक नय परिपाटियाँ श्राजीविकों की थी। पीछे इन सबका समावेश 
जैन नयवाद में हो गया । दृष्टिवाद का पूर्वगत विभाग सबसे अ्रधिक विशाल श्ौर 
महत्वपूर्ण रहा है । इसके ग्रन्तगेंत उत्पाद, आग्रायणी, वीयंप्रवाद श्रादि वे १४ पूर्व 
थे जिनका परिचय ऊपर कराया जा चुका है। भनुयोग नामक दृष्टिवाद 
के चतुर्थभेद के मूलप्रथमानुयोग और गंडिकानुयोग--ये दो भेद बतलाये गये हैं । 
प्रथम मे भरहन्तों के गम, जन्म, तप ज्ञान भौर निर्वाण संबंधी इतिवृत्त समाविष्ट 
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किया गया था, और दूसरे में कुलकर, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव झ्ादि श्रन्य महापुरुषों 
के घरित्र का इस प्रकार श्रनुयोग को प्राचीन जैन पुराण कहा जा सकता है। 
दिग० जैन परम्परा मे इस भेद का सामान्य नाम प्रथमानुयोग पाया जाता है। 
पंचम भेद चूलिका के संबंध में समवायांग में केवल यह सूचना पाई जाती है कि प्रथम 
चार पूर्वों की जो चूलिकाएँ गिनाई गई है, वे ही यहाँ समाविष्ट समझना चाहिये। 
किस्तु दिग० परम्परा मे चूलिका के पाँच भेद गिनाये गये हैं, जिनके नाम हैं-- 
जलगत, स्थलगत, मायागत, रूपगत और श्राकाशगत ( इन नामों पर से प्रतीत होता 
है कि उनका विषय इन्द्रजाल प्रौर मन्त्र-तन्त्रात्मक था, जो जैन धर्म की तात्विक 
भ्रौर समीक्षात्मक दृष्टि के आगे स्वभावतः भ्रधिक काल तक नही टिक सका । 


उपाग-१२ 

उपर्युक्त श्रृतागों के श्रतिरिक्त वल्लभी वाचना द्वारा १३२ उपांगो, ६ छेद 
सूत्रो,४ मूल सूत्रो, १० प्रकीर्णको और २ चूलिका सूत्रों का भी संकलन किया गया 
था। (१) प्रथम उपाग श्रौपपातिक में नाना विचारों, भावनाओं और साघनाशरों 
से मरने वाले जीवो का पुतर्जन्म किस प्रकार होता है, इसका उदाहरणों सहित 
व्याख्यान किया गया है । इस ग्रन्थ की यह विशेषता है कि यहा नगरों, चैत्यों, 
राजाओं व रानियों आदि के वर्णन संपूर्ण रूप में पाये जाते हैं, जिनका वर्णन प्रन्य 
श्रुतांगो मे इसी ग्रन्थ का उल्लेख देकर छोड़ दिया जाता है । 

॥ (२) दूसरे उपांग का नाम 'राय-पसेरियं है, जिसका सं० रूपान्तर “राजप्रइनीय' 
किया जाता है, क्योकि इसका मुख्य विषय राजा पएसी ([प्रदेशी) द्वारा किये गये 
प्रदनो का केशी मुनि द्वारा समाधान है। भ्राइवय नही जो इस ग्रन्थ का यथार्थ नायक 
कोशल का इतिहास-प्रसिद्ध राजा प्सेडी (सं० प्रसेनजित्‌ु) रहा हो, जिसके अनुसार 
ग्रन्थ के नामका ठीक सं० रूपान्तर 'राज-अ्रसेनजिल्‌ सूत्र” होना चाहिये । इसके 
प्रथम भाग में तो सूर्याभदेव का वरणणेन है, और दूसरे भाग में इस देव के पूर्व जन्म 
का वृत्तान्त है, जब कि सूर्याभ का जीव राजा प्रदेशी के रूप में पाहवेनाथ की 
परम्परा के मुनि केशी से मिला था, भर उनसे श्रात्मा की सत्ता व उसके स्वरूप 
के संबंध में नाना प्रकार से भ्रपने भोतिकवाद की दृष्टि से प्रहन किये थे। 
अन्त मे केशी मुनि के उपदेश से वह सम्यर्दृष्टि बन गया भौर उसी के प्रभाव से 
दूसरे जन्म में महासमृद्धिशाली सूर्याभ देव हुझ्ना । यह ग्रन्थ जड़वाद और भ्रध्यात्मवाद 
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की प्राचीन परम्पराशों के भ्रध्ययन के लिये तो महत्वपूर्ण है ही, साथ ही साहित्यिक 
दृष्टि से भी यह रचना सुन्दर है । 

(३) तीसरे उपाग जोवाजोवाभियम मे २० उद्देश थे,किन्तु उपलम्य संस्करण 
में नौ प्रतिपत्तियाँ (प्रकरण) है, जिनके भीतर २७२ सूत्र है। इसमें नामानुसार जीव 
झौर भ्रजीव के भेद-प्रभेदों का विवरण महावीर और गौतम के बीच प्रश्नोत्तर रूप 
से उपस्थित किया गया है। तीसरी प्रतिपत्ति में द्वीप-सागरों का विस्तार से वर्णन 
पाया जाता है। यहाँ प्रसगवद्ञ लोकोत्सवो, यानों, श्रलंकारों व मिष्टान्नों श्रादि के 
उल्लेख भी आये हैं, जो प्राचीन लोक-जीवन की दृष्टि से महत्तवपूर्स हैं । 

(४) चौथे उपागश प्रज्ञापना (पण्णवणा) मे छत्तीस पद (परिच्छेद) हैं, जिनमें 
क्रमशः जीव से संबंध रखनेवाले प्रज्ञापना, स्थान, बहुवकतव्य, स्थिति एवं कषाय, 
इन्द्रिय, लेदया, कर्म, उपयोग, वेदना, समुद्धात झ्रादि विषयों का प्ररूपण है । जैन 
दर्शन की दृष्टि से यह रचना बडी महत्वपूर्ण है। जो स्थान अंगों में भगवती सूत्र 
को प्राप्त है, वही उपागो मे इस सूत्रको दिया जा सकता है, और उसे भी उसी के 
अनुसार जैन सिद्धान्त का ज्ञानकोष कहा जा सकता है। इस रचना मे इसके कर्त्ता 
श्राये श्याम का भी उल्लेख पाया जाता है, जिनका समय सुधर्म स्वामीसे २३ वी 
पीढ़ी वीर नि० के ३७६ वर्ष पव्चात्‌ अर्थात्‌ ई० पूर्व दूसरी शताब्दी सिद्ध होता है । 

(५) पाचवा उपाग सूयंप्रज्ञप्ति (सूरियपण्णत्ति) में २० पाहुड हैं, जिनके 
भ्रन्तर्गत १०८ सूत्रों मे सूय॑ तथा चन्द्र व नक्षत्रों की गतियों का विस्तार से वर्णन 
किया गया है। प्राचीन भारतीय ज्योतिष संबंधी मान्यताझ्रों के झ्रध्ययन के लिये 
यह रचना विशेष महत्वपूर्ण है । 

(६) छठा उपाग जम्बूद्वीप-प्रज्ञपष्ति (जम्बूदीवपण्णत्ति है। इसके दो विभाग 
हैं, पूर्वार्द श्रौर उत्तरार्द्ध । प्रथम भाग के चार वक्‍खकारो (परिच्छेदो) मे जम्बूद्वीप 
भर भरत क्षेत्र तथा उसके पव॑तों, नदियों श्रादि का एवे उत्सपिणी व अक्सपिणी 
काल-विभागो का तथा कुलकरों, तीथंकरो और चक्रवर्ती आदि का वर्णन है । 

(७) सातवां उपांग चन्द्रप्रशप्ति (चदपण्णत्ति) श्रपने विषय-विभाजन व प्रति- 
पादन मे सूर्यप्रश्नप्ति से श्रभिन्‍्न है। मूलतः ये दोनों भ्रवश्य भ्रपने-अपने विषय में भिन्न 
रहे होंगे, किन्तु उनका मिश्रण होकर वे प्रायः एक से हो गये है । 

(८) श्राठवे उपाँग कल्पिका (कप्यिया) में १० श्रध्ययन हैं, जिनमें कुशिक 
भ्रजातशन्रु के अपने पिता श्रेरिक विबिसार को बंदीगृह में डालने, श्रेणिक की श्ात्म- 
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हत्या तथा कुरितक का वैशाली नरेश चेटक के साथ युद्ध का वर्णन है, जिनसे मगण के 
प्राचीन इतिहास पर विशेष प्रकाश पड़ता है । 

(६) नौवें उपांग कल्पावतंसिका (कप्पावर्डसियाशों) में श्रेरिक के दस पौत्रों 
की कथाएं हैं, जो अपने सत्कर्मों द्वारा स्वर्गंगामी हुए । 

(१०-११) दसवें व ग्यारहवें उपांग पुष्पिका (पुष्फियाओं ) और पुष्पचला (पृप्फ- 
चूलाओ) में १०-१० श्रध्ययन हैं, जिनमें ऐसे पुरुष-स्त्रियों की कथाएं है जो धामिक 
साधनाआ्रों द्वारा स्वगंगामी हुए, और देवता होकर श्रपने विमानों द्वारा महावीर की 
बंदना करने आये । 

(१२) बारहवें भ्रंतिम उपाग वृष्णिदजा (बण्हिदसा ) में बारह भ्रध्ययन हैं,जिनमें 
द्वारावती (द्वारिका) के राजा कृष्ण वासुदेव का बाईसवे तीर्थंकर श्ररिष्टनेमि के 
रैवतक पर्वत पर विहार का एवं वृष्णि वंशीय बारह राजकुमारों के दीक्षित होने का 
वर्णन पाया जाता है। 

भ्राठ से वारह तक के पाँच उपॉग सामूहिक रूप से निरयावलियाश्ं भी कह- 
लाते है, और उनमे उन्हे उपाग नाम से निर्दिष्ट भी किया गया है । आश्चर्य नही जो 
आ्रादित: ये ही पाँच उपॉग रहे हो और वे श्रपने विषयानुसार श्रगों से सम्बन्ध हों । 
पीछे द्ादशाग की देखादेखीं उपागों की सख्या बारह तक पहुँचा दी गई हो । 


छेदसूत्र--६ 

छह छेदसूत्रों के नाम कऋमणः (१) निश्यीष, (निसीह) (२) महानिशीथ (महा- 
निसीह) (३) व्यवहार (विवहार) (४) श्राचारदशा (आचारदसा) (५) कल्पसूत्र 
(कप्पसुत्त) और (६) पंचकल्प (पच्रकप्प) या जीतकल्प (जीतकप्प) हैं, जिनमें बड़े 
विस्तार के साथ जैन मुनियो की बाहूय और आम्यन्तर साधनाश्रों का विस्तार से 
वरोन किया गया है, और विशेष नियमों के भंग होने पर समुचित प्रायश्चित्तो का 
विधान किया गया है, प्रसमवश यहाँ नाना तीर्थंकरो व गणधरो सम्बन्धी घटनाओं के 
उल्लेख भी आये हैं। इन रचनाओं मे कल्पसूत्र विशेष रूप से प्रसिद्ध है, और साधुओं 
में उसके पठन-पाठत की परम्परा भ्राजतक विशेष रूप से सुप्रचलित है। मुनियों के 
वैयक्तिक व सामूहिक जीवन और उसकी समस्याओं का समुचित ज्ञान प्राप्त करने के 
लिये ये रचनाएं बड़े महत्व की है। 


मूलथुत्र--४ 
चार मूल सूत्रों के नाम हैं--उत्तराष्यनन (उत्तरज्मपण ), प्ापदयवक्त 
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(झावस्सय) दशवैकालिक (दसवेयालिय) श्रौर पिडनियुक्ति (पिंडरिएज्जुत्ति) । ये 
चारों सूत्र मुनियों के भ्रष्यपन भर चिन्तन के लिये विशेषरूप से महत्वपूर्ण माने गये 
हैं, क्योकि उनमें जैनधरम के मुलभूत सिद्धान्तो, विचारों व भावनाओं श्ौर साधनाप्रो 
का प्रतिपादन किया गया है। पझ्रावश्यक सृत्र में साधुश्रों की छह नित्यक्रियाश्रों श्र्मात्‌ 
सामायिक, चतुविशति-स्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, कायोत्स्ग श्र प्रत्याख्यान का स्वरूप 
समझाया गया है। पिडनिर्युक्ति मे अपने नामानुसार पिंड श्रर्थात्‌ मुनिके भ्रहरणा योग्य 
झाहार का विवेचन किया गया है। इसमे आठ श्रधिकार हैं--उद्गम, उत्पादन, 
एषणा, संयोजना, प्रमाण, अगार, धूम और कारण, जिनके द्वारा आहार में उत्पन्त 
होने वाले दोषो का विवेचन किया गया है, और उनके साधु द्वारा निवारण किये 
जाते पर जोर दिया गया है। निर्युक्ति आगमों पर सबसे प्राचीन टीकाओ्ो को कहते है, 
झौर इनके कर्त्ता भद्रबाहु माने जाते है | पिड-निर्यक्ति यथार्थतः दशवैकालिक के श्रतगंत 
पिंड-एषणा नामक पाचवे अध्ययन की इसी प्रकार की प्राचीन दोका है, जिसे श्रपने 
विषय के महत्व व विस्तार के कारण प्रागम में एक स्वतत्र स्थान प्राप्त हुआ है | शेष 
दो मूलसूत्र प्र्थात्‌ उत्तराध्ययन भर दशवैकालिक विद्येष महत्वपूर्ण, सुप्रचलित ओर 
लोकप्रिय रचनाये है, जो भाषा, साहित्य एवं सिद्धान्त, तीनो दृष्टियों से श्रपनी विशे- 
पता रखतो है। उत्तराध्ययन में ३६ ग्रध्ययन है। परम्परानुसार महावीर ने अपने 
जीवन के उत्तरकाल मे निर्वारा से पूर्व ये उपदेश दिये थे। इन छत्तीस ग्रध्ययनों को 
तीन भागों मे विभाजित किया जा सकता है---एक सेद्धान्तिक, दुसरा नैतिक व 
सुभाषितात्मक, और तीसरा कथात्मक । इन तीनों प्रकार के विषयों का पश्चात॒कालीन 
साहित्य मे खूब श्रनुकरण व टीकाग्रो श्रादि द्वारा खूब पललवन किया गया है । 
ददावेकालिक सूत्र मे बारह भ्रध्ययन है, जिनमे विशेषत. मुनि-श्राचार का प्रूपण किया 
गया है। ये दोनों रचनाए बहुलता से पद्मात्मक है, और सुभाषितो, न्यायो व रूपकों 
से भरपुर है। इनकी भाषा आचाराग प्रौर सूत्रकताण के सदृश्ष श्रपेक्षाकृत भ्रधिक 
ह8 सिद्ध होती है। इन दोनों सूत्रों का उल्लेख दिग० शास्त्रों में भी पाया 
जाता है। 


प्रकीर्ण क-. १७० 


पर देसपइण्णणा--नामक ग्रन्थो की रचना के सम्बन्ध मे टीकाकारों ने कहा है कि 
तीर्थकर द्वारा दिये गये उपदेश के झ्राधार पर नाना श्रमणों द्वारा जो ग्रन्थ लिखे गये, 
वे प्रकीरंक कहलाये । ऐसे प्रकीरंको की संख्या सहस्त्रों बतलाई जाती है, किन्तु जिन 
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रखनाप्नों को वललभी वाचना के समय भ्रागम के भीतर स्वीकृत किया गया वे दस हैं, 
जिनके नाम है--(१) चतुःश्रण (चउसरण), (२) झातुर-प्रत्याव्यान (भाउर 
पच्चकक्‍्थाण ) , (३ ) महाप्रत्याख्यात (महा-पच्चक्खाण ) , (४) भकतपरिज्ञा, (भत्तपदण्णा ), 
(५) तंदुलबंचारिक (तंदुलवेयालिय), (६) संस्तारक (संधारग), (७) गच्छाबार 
(गच्छायार), (५) गरिविद्या (गणिविज्जा), (६) वेवेन्रस्तव (देविद्रथ) और 
(१०) सरणसमाधि (मरणसमाहि)। ये रचनायें प्राय: पद्मात्मक हैं । (१) चतुःशरख में 
झारभ में छः: श्रावश्यकों का उल्लेख करके पदचात्‌ अरहंत, सिद्ध, साधु और जिनधर्म 
इन चार को शरण मानकर दुष्कृत (पाप) के प्रति निंदा और सुकृत (पुण्य) के प्रति 
अनुराग प्रगट किया गया है। इसमे त्रेसठ गाथाएं मात्र हैं। श्रंतिम गाथा मे कर्त्ता का 
का नाम वीरभद्र भ्रंकित पाया जाता है। (२) पश्रातुर-प्रत्याल्यान मे बालमरण श्र 
पडितमरण में भेद स्थापित किया गया है, और प्रत्याख्यान भ्रर्थात्‌ परित्याग को 
मोक्षप्राप्ति का साधन कहा गया है। इसमे केवल ७० गाथाएं हैं, और कुछ अंश गद्य 
में भी है। (३) महाप्रत्याख्यान मे १४२ अनुष्टुप छदमय गाथाओं द्वारा दुष्चरित्र की 
निदापूर्वक, सच्चरित्रात्मक भावनाओं, ब्रतो व आराधनाओ और भ्रन्ततः प्रत्याख्यात 
के परिपालन पर जोर दिया गया है। इस प्रकार यह रचना पूर्वोवत आ्ातुर-प्रत्यास्यान 
की ही पूरक स्वरूप है। (४) भकक्‍त-परिज्ञा मे १७२ गाथाओं द्वारा भक्त-परिज्ञा, 
इंगिनी और पादोपगमन रूप मरण के भेदो का स्वरूप बतलाया गया है, तथा नाना 
दुष्टान्तो द्वारा मन को संयत रखने का उपदेश दिया गया है। मन को बन्दर की उपमा 
दो गई है, जो स्वभावतः अत्यन्त चचल है और क्षणमात्र भी श्ञात नही रहता। (५) 
तंदुलबवंचारिक या वैकालिक १२३ गाथाओो युक्त गद्य-पद्य मिश्रित रचना है, जिसमें 
गौतम और महावीर के बीच प्रश्नोत्तरो के रूप में जीव की गर्भावस्‍था, 'आहार-विधि, 
बालजीवन-क्रीडा आदि अवस्थाओं का वर्णन है। प्रसंग वश इसमें शरीर के प्रंग 
प्रत्यगो का व उसकी अपविन्वता का, स्त्रियो की प्रकृति और उनसे उत्पन्न होने वाले 
साधुओं के भयों श्रादि का विस्तार से वर्णन है। (६) संस्तारक में १२२ गायाशों 
द्वारा साधु के भ्रंत समय में तृण का भ्रासन (संथारा) ग्रहण करने की विधि बतलाई 
गई है, जिस पर शभ्रविचल रूप से स्थिर रहंकर वह पंडित-मरण करके सदगति को 
प्राप्त कर सकता है। इस प्रसंग के दृष्टान्त स्वरूप सुबंधु व चाणक्य झादि नामों 
का उल्लेख हुआ है। (७) गच्छाचार मे १३७ गाथाश्रों द्वारा मुनियों व आायिकाओों 
के गच्छ मे रहने व तत्संबधी विनय व नियमोपनियमों के पालन की विधि समभझाई 
गई है। यहा मुनियों और साध्वियों को एक दूसरे के प्रति पर्याप्त सतक॑ रहने भौर 
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भ्रपने को कामवासना की जागृति से बचाने पर बहुत जोर दिया गया है। (८५) गणि- 
विद्या मे ८६ गाथाओ द्वारा दिवस, तिथि, नक्षत्र, योग, करण, मुहूत्त श्रादि का ज्योतिष 
की रीति से विचार किया गया है जिसमे होरा शब्द भी आया है। (६) वेबेन्वस्तव में 
३०७ गाथाए है, जिनमे २४ तीर्थकरों की स्तुति करके, स्तुतिकार एक प्रइन के उत्तर 
में कलपो और कल्पातीत देवों का बन करता है। यह कृति भी वीरभद्र कृत मानी 
जाती है । (१०) मरण-समाधि में ६६३ गाथाए है, जिनमे आराधना, आराधक, 
झ्रालोचन, सलेखन, क्षमापन श्रादि १४ द्वारो से समाधि-मरण की विधि समभझाई गई 
है, व नाना दृष्टान्तों द्वारा परीषह सहन करने की आवश्यकता बतलाई गई है । भ्रन्तमे 
बारह भावनाओं का भी निरूपण किया गया है। दसो प्रकीर्णाको के विषय पर विचार 
करने से स्पष्ट हो जाता है कि उनका उद्देश्य प्रधानत' मुनियो के झपने श्रन्त समय मे 
मनको धार्मिक भावनाओं में लगाते हुए शाति और निराकुलता पूर्वक शरीर परित्याग 
करने की विधि को समभाना ही है । 


चूलिका सूत्र--२ 

ग्रन्तिम दो चूलिका सूत्र नंदी और श्रन॒योगद्वार है, जो अपेक्षाकृत पीछे की 
रचनाए हैं। नंदीसूत्र के कर्ता तो एक मतानुसार वल्लभी बचना के प्रधान देवद्विगर्रिंग 
क्षमाश्नमण ही हैं । नंदीसूत्र मे ६० गाथाए श्रौर ५६ सूत्र हैं। यहा भगवान महावीर 
तथा उनके सघवर्त्ती श्रमणों व परंपरागत भद्रबाहु, स्थूलभद्र, महागिरि झादि भचार्यों 
की स्तुति की गई है। तत्पदचात्‌ ज्ञान के पाचभेदों का विवेचन कर, भ्राचारागादि 
बारह श्रुतागों के स्वरूप को विस्तार से व्यक्त किया गया है। यहां भारत, रामायरा, 
कौटिल्य, पातजल श्रादि शास्त्रपुराणों तथा वेदों एवं बहत्तर कलाओो का उल्लेख कर 
मुनियों के लिये उनका अध्ययन वज्य कहां गया है। (२) प्ननुयोगद्वार भायरक्षित कृत 
माना जाता है। उसमे प्रश्नोत्तर रूप से पल्योपमादि उपमा प्रमाण का स्वरूप समझाया 
गया है, और नयो का भी प्ररूपण किया गया है । इसके अतिरिक्त काव्यसम्बन्धी नव- 
रसों, स्वर, ग्राम, मूच्छेना भादि के लक्षणों एवं चरक, गौतम श्रादि भ्रन्य शास्त्रो के 
उल्लेख भी भ्राये हैं। इस पर हरिभद्र द्वारा विवृत्ति भी लिखी गई है। 


अरद्धंमागघी भाषा 


उपर्युक्त ४५ झागम ग्रन्थों की भाषा भ्रद्ध मागघी मानी जाती है। भ्रद्ध-मागघी 
का श्र्थ नाना प्रकार से किया जाता है-जो भाषा आधे मगध प्रदेश में बोली जाती 
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थी, अथवा जिसमें मागधी भाषा की ग्राधी प्रवृत्तियां पाई जाती थी । यथार्थतः ये दोनो 
ही व्युत्पत्तियां सार्थक हैं, और इस भाषा के ऐतिहासिक स्वरूप को सूचित करती हैं। 
मागघी भाषा की मुख्यतः तीन विशेषताए थी। (१) उसमें र का उच्चारण ल होता था, 
(२)तीनों प्रकार के ऊष्म ष, स, श वरणों के स्थान पर केवल तालव्य 'श' ही पाया जाता 
था; और (३) भ्रकारान्त करत्ताकारक एक वचन का रूप श्रो' के स्थान पर 'ए' प्रत्यथ 
द्वारा बनता था । इन तीन मुख्य प्रवृत्तियों में से श्रद्धे-मागघी भे कर्ताकारक की एकार 
विभक्ति बहुलता से पाई जाती है। र का ल क्वचित्‌ ही होता है, तथा तीनो सकारों के 
स्थानपर तालव्य 'श' कार न होकर दन्त्य स' कार ही होता है । इस प्रकार इस भाषा 
में मागधी की श्राधी प्रवृत्तिया कही जा सकती हैं । इसकी शेष प्रवृत्तिया शौरसैनी 
प्राकृत से मिलती है, जिससे अनुमान किया जा सकता है कि इस भाषा का प्रचार 
मगध से पर्चिम प्रदेश मे रहा होगा | विद्वानों का यह भी मत है कि मूलतः महावीर 
एव बुद्ध दोनों के उपदेशों की भाषा उस समय की अद्धमागधी रही होगी, जिससे वे 
उपदेश पूर्व एवं पश्चिम की जनता को समान रूप से सुबोध हो सके होगें । किन्तु 
पूर्वोक्त उपलम्ध आगम ग्रन्थों मे हमे उस प्राक्तन अर्द्धमागधी का स्वरूप नहीं मिलता । 
भाषा-शास्त्रियो का मत है कि उस काल की मध्ययुगीन आ्रार्य भाषा में संयुक्त व्यजनों 
का समीकरण अ्रथवा स्व॒र-भक्ति श्रादि विधियों से भाषा का सरलीकरण तो प्रारंभ 
हो गया था, किन्तु उसमे वर्णो का विपरिवर्तन जैसे क-ग, त-द, अथवा इनके लोप की 
प्रक्रिया प्रारभ नहीं हुई थी। यह प्रक्रिया मध्ययुगीन श्रार्य भाषा के दूसरे स्तर में 
प्रारंभ हुई मानी जाती है, जिसका काल लगभग दूसरी छातो ई० सिद्ध होता है। 
उपलभ्य आ्ागम ग्रन्थ इसी स्तर की प्रवृत्तियों से प्रभावित पाये जाते हैं। स्पष्टत: ये 
प्रवृत्तियां कालानुसार उनकी मौखिक परम्परा के कारण उनमे समाबिष्ट हो गई हैं । 


सूत्र या सूक्‍त ?-- 

इन भझागमों के सम्बन्ध में एक बात झौर विचारणीय है । उन्हें प्रायः सूत्र नाम 
से उल्लिखित किया जाता है, जैसे श्राचारांग सूत्र, उत्तराध्ययन सूत्र श्रादि । किन्तु 
जिस श्रर्थ में सस्क्ृत में सूत्र शब्द का प्रयोग पाया जाता है, उस प्रर्थ मे ये रचनाएं 
सूत्र रूप सिद्ध नहीं होती । सूत्र का मुख्य लक्षण संक्षिप्त वाक्य में अधिक से श्रथिक 
अर्थ व्यक्त करना है, और उनमें पुनरावृत्ति को दोष माना जाता है । किन्तु ये जैन 
श्रुतांग न तो वैसी संक्षिप्त रचानाएं है, और न उनमे विषय व वाक्यों की पुनरावृत्ति 
की कमी है। भ्रतएव उन्हें सूत्र कहना भ्रनुक्तित सा प्रतीत होता है। अपने प्राकृत 
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नामानुसार ये रचनाएं सुत्त कही गई है, जैसे श्राथारग सुत्त, उत्तराध्ययन सुत्त भ्रादि 
इस सुत्त का संस्कृत पर्याय सूत्र अमसूलक प्रतीत होता है । उसका उचित संस्कृत 
पर्याय यृक्‍्त श्रधिक युक्तिसंगत प्रतीत होता है। महावीर के काल मे सूत्र हॉली का 
प्रारंभ भी सम्भवत नहीं हुआ था । उस समय विशेष प्रचार था वेदों के सूक्‍तों का । 
प्रौर संभवतः वही नाम मूलतः इन रचनाओं को, तथा बौद्ध साहित्य के सुत्तो को, उसके 
प्राकृत रूप मे दिया गया होगा । 


आ्रागमो का टीका साहित्य-- 

उपर्युक्त भ्रागम ग्रन्थो से सम्बद्ध श्रनेक उत्तरकालीन रचनाएं है, जिनका 
उद्देहय आगमो के विषय को संक्षेप या विस्तार से समभाना है। ऐसी रचनाएं चार 
प्रकार की हैं, जो नियुक्ति (रिज्जुत्ति), भाष्य (भास), चूर्णि (चुण्णि) और टीका 
कहलाती है | थे रचनाएं भी आगम का श्रंग मानी जाती है, श्रौर उनके सहित यह 
साहित्य पचागी श्रागम कहलाता है। इनमे निर्युक्तिया अपनी भाषा, शैली, व विषय 
की दृष्टि से सर्वप्राचीन है। ये प्राकृत पद्मों मे लिखी गई है, और सक्षेप मे विषय का 
प्रतिपादन करती है । इनमे प्रसंगानुसार विविध कथाओं व दृष्ठान्तो के संकेत मिलते है, 
जिनका विस्तार हमे टीकाओ मे प्राप्त होता है। वतेमान में श्राचाराग, सूत्रकृताग, 
सूयप्रश्ञ॒प्ति, व्यवहार, कल्प, दह्माश्नुतस्कध, उत्तराध्ययन, श्राववरयक और दशवैकालिक 
इन € भ्रागमो की निर्युक्तिया मिलती है, और वे भद्रबाहुकृत मानी जाती हैं। दशवी 
“करषि भाषित निर्युक्ति' का उल्लेख है, किन्तु वह प्राप्त नही हुई । इनमे कुछ प्रकरणों 
की निर्युक्तियाँ, जैसे पिण्डनिर्युक्ति व ओघनिर्युक्ति मुनियो के भ्राचार की दृष्टि से इतनी 
महत्वपुूणों समझी गईं कि के स्वतंत्र रूप से भ्रागम साहित्य मे प्रतिष्ठित कर ली गई हैं । 

भाष्य भी प्रांत गराथाओं मे रचित सक्षिप्त प्रकरण हैं। ये अपनी छौली में 
नियुक्तियों से इतने मिलते है कि बहुधा इन दोनों का परस्पर मिश्रण हो गया है, 
जिसका पृथक्‍्करण असंभव सा प्रतीत होता है । कल्प, पंचकल्प, जीतकल्प, 
उत्तराध्ययन, आवश्यक, दशवैकालिक, निणीथ, और व्यवहार, इनके भाष्य मिलते है । 
इनमे कथाए कुछ विस्तार से पाई जाती है। निशीथ भाष्य में शश आदि चार धूर्तों 
की वह रोचक कथा वर्णित है जिसे हरिभद्वसूरि ने भ्रपने घृताख्यान नामक ग्रन्थ मे 
सरसता के साथ पल्‍लवित किया है । कुछ भाष्यो, जैसे कल्प, व्यवहार और निशीय के 
कर्ता संघदास गरिति माने जाते है, भर विद्येषावश्यक भाष्य के कर्ता जिनभद्र (ई० 
सं० ६०६) । यह भाष्य कोई ३६०० गाथाप्रों मे पूर्ण हुआ है और उसमें ज्ञान, 
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नय-निक्षेप, श्राचार आदि सभी विषयों का विवेचन किया गया है। इस पर स्वोपन्न 
टीका भी है। 

चूणियाँ भाषा व रचता एौली की दृष्टि से भ्रपनी विशेषता रखती हैं। वे गद्य 
में लिखी गई हैं, भर भाषा यद्यपि प्राकृत-संस्कृत मिश्रित है, फिर भी इनमें प्राकृत 
की प्रधानता है। प्राचाराग, सूत्रकृतांग, निशीथ, दकाश्रुतस्कंध, जीतकल्प, उत्तराध्ययन, 
आवश्यक, दद्वैकालिक, नंदी झ्लौर झनतुयोगद्वार पर चूरियाँ पाई जाई हैं। ऐतिहासिक, 
सामाजिक व कथात्मक सामग्री के लिये निशीथ और झावश्यक की चूणियाँ बड़ी 
महत्वपूर्ण है। सामान्यरूप से चूरियों के कर्ता जिनदासगरि महत्तर माने जाते हैं, 
जिनका समय ई० की छठी-सातवी छाती अनुमान किया जाता है । 

टीकाएं अपने नामानुसार भ्रन्थों को समझने समभाने के लिये विशेष उपयोगी 
हैं। ये सस्‍्कृत मे विस्तार से लिखी गई है, किन्तु कही कही, भर विशेषतः कथाओं में 
प्राकृत का प्राश्रय लिया गया है। प्रतीत होता है कि जो कथाएं प्राकृत में प्रचलित थी, 
उन्हे यहाँ जैसा का तेसा उद्धृत कर दिया है। भ्रावश्यक, दशवैकालिक, नदी श्रौर 
अनुयोगद्वार पर हरिभद्र सूरि (६० स० ७५०) की टीकाएं उपलम्य है । इनके पश्चात्‌ 
आचारांग और सूत्रकताग पर शीलाक आचाये (ई० स० ८७६) ने टीकाएं लिखी । 
११ वो शताब्दी मे वादि वेताल शान्तिसूरि द्वारा लिखित उत्तराध्ययन की शिष्यहिता 
टीका प्राकृत में है, और बड़ो महत्वपूर्ण है । इसी छाताबदी में उत्तराध्ययन 
पर देवेन्द्रगणि नेमिचन्द्र ने सुखबोधा नामक टीका लिखी, जिसके भ्रन्तर्गत ब्रह्मदत्त 
अगडदत्त श्रादि कथाएं प्राकृत कथा साहित्य के महत्वपूर्ण श्रग हैं, जिनका संकलन 
डा० हर्मस जैकोबी ने एक पृथक्‌ ग्न्थ में किया था, और जो प्राकृत-कथा-संग्रह 
के नाम से मुनि जिनविजय जी ने भी प्रकाशित कराई थी । उत्तराष्ययन पर और भी 
अ्रनेक आचार्यो ने टीकाएं लिखी, जैसे श्रभयदेव, द्रोणाचार्य, मलयगिरि, मलघारी 
हेमचन्द्र, क्षेमकीति, शातिचन्ध भ्रादि । टीकाओं की यह बहुलता उत्तराध्ययन के महत्व 

[ व लोकप्रियता को स्पष्टत. प्रमाणित करती है । 


शौरसेनी जैनागम--- 

उपर्युक्त उपलम्ध आगम साहित्य जैन इवेताम्बर सम्प्रदाय में सुप्रचलित है, 
किन्तु दिग० सम्प्रदाय उसे प्रामाणिक नहीं मानता। इस मान्यतानुसार मूल प्रागम 
ग्रथों का क्रशः लोप हो गया, जैसा कि पहले बतलाया जा चुका है। उन आ्रागमों 
का केवल श्रांशिक ज्ञान मुनि-परम्परा में सुरक्षित रहा । पूर्वों के एकदेश-शञाता 


छ्४ड॑ ] जैन साहित्य 


आचाये घरसेन माने गये हैं, जिन्होने श्रपता वह ज्ञान अपने पुष्पदंत और भूतबलि 
मामक शिष्यो को प्रदान किया और उन्होंने उस ज्ञाव के आधार से षट्खंडागम की 
सूत्ररूप रचना की । यह रचना उपलम्य है, और अब सुचारु रूप से टीका व अनुवाद 
सहित २३ भागो में प्रकाशित हो चुकी है। इसके टीकाकार वीरसेनाचार्ये ने प्रारंभ 
मे ही इस रचना के विषय का जो उद्गम बतलाया है, उससे हमे पूर्वों के विस्तार का 
भी कुछ परिचय प्राप्त होता है। पूर्वों मे द्वित्तीय पूर्व का ताम आ्ाग्रायणीय था। उसके 
भीतर पूर्वान्त, भ्रपरान्त आ्रादि चौदह प्रकरण थे । इनमे पाचवे प्रकरण का नाम चयन 
लब्धि था, जिसके ग्रन्तर्गत बीस पाहुड थे । इनमे चतुर्थ पाहुड का नाम कर्म-अ्कृत्ति 
था | इस कर्म-प्रकृति पाहुड के भीतर कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वार थे, 
जिनके विपय को लेकर पट्खडागम के छह खड़ भ्रर्थात्‌ जीवट्ठाण, खुददाबध, बधस्वा- 
मित्व-विचय, वेदता, वर्गणा और महाबध की रचना हुई | इसमे का कुछ भश्रद्ग श्र्थात्‌ 
सम्यक्त्वोत्पत्ति नामक जीवस्थान की आ्राठवी चूलिका बारहवे अंग दृष्टिवाद के द्वितीय 
भेद सूत्रसे तथा गति-अगति नामक नवमी चूलिका व्याख्याप्रज्ञप्ति से उत्पन्न बतलाई 
गई है। यही श्रागम दिग० सम्प्रदाय मे सर्वप्राचीन ग्रन्थ माना जाता है। इसकी रचना 
का काल ई० द्वितीय शताबूदी सिद्ध होता है । इसकी रचना ज्येष्ठ शुक्ला पचमी को 
पूर्णों हुई थी और उस दिन जैन सघ ने श्रुतप्रुजा का महान्‌ उत्सव मनाया था, जिसकी 
परम्परानुसार श्रुतप्रमी की मान्यता दिग० सम्प्रदाय में श्राज भी प्रचलित है । इस 
झागम की परम्परा मे जो साहित्य निर्माण हुआ, उसे चार अनुयोगो मे विभाजित 
किया जाता है । प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुबोग, और द्रव्यानुयोग । प्रथमा- 
नुयोग मे पुराणो, चरितो व कथाओ शअ्र्थात्‌ श्राख्यानात्मक ग्रन्थों का समावेश किया 
जाता है। करणानुगोग मे ज्योतिष, गणित प्रादि विषयक ग्रन्थों का, जरणानयोग मे 
मुनियों व गृहस्थों द्वारा पालने योग्य नियमोपनियम सबंधी श्राचार विषयक ग्रन्थों का, 
और ब्रव्यान॒योग मे जीव-प्रजोव आदि तत्वो के चितन से संबंध रखने वाले दार्शनिक, 
कर्मसिद्धान्त सम्बन्धी, तथा नय-निक्षेप श्रादि विषयक सैद्धान्तिक ग्रन्थो का । 
इस धार्मिक साहित्य मे प्रधानता द्रव्यानुयोग की है, और इस वर्ग की रचनाएं 
बहुत प्राचीन, बडी विशाल तथा लोकप्रिय है। इसमे सबसे प्रथम स्थान पू्वोल्लिखित 
षट्खडागम का ही है। इस ग्रन्थ के प्रकाश में श्राने का भी एक रोचक इतिहास है । 
इस भ्रन्थ का साहित्यकारो द्वारा प्रचुरता से उपयोग केवल ११वीं १२वीं शताबदी तक 
गोम्मटसार के कर्ता झ्राचायं नेमिचन्द्र और उनके टीकाकारों तक ही पाया जाता 
है। उसके पश्चात्‌ के लेखक इन ग्रन्थों के नाम-मात्र से परिचित प्रतीत होते हैं। इस 
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ग्रन्थ की दो संपूर्रा श्लौर एक त्रुटित, ये तीन प्रतियां प्राचीन कन्नड लिपि में ताड़पत्र पर 
लिखी हुई केवल एक स्थान मे, भ्रर्थात मैसूर राज्य में मृड़बद्दी नामक स्थान के सिद्धान्त 
बस्ति नामक मंदिर में ही सुरक्षित बची थी, भश्नौर वहा भी उनका उपयोग स्वाध्याय 
के लिये नही, किन्तु दर्शन मात्र से पृण्योपार्जज के लिए किया जाता था । उन प्रतियो 
की उत्तरोत्तर जीणंता को बढती देखकर समाज के कुछ कर्णधारो को चिंता हुई, भौर 
सन्‌ १८९५ के लगभग उनकी कागज पर प्रतिलिपि करा डालने का निश्चय किया 
गया । प्रतिलेखत कार्य सन्‌ १६२२ तक धीरे घीरे चलता हुआ २६-२७ व में पूरो 
हुआ । किन्तु इसी बीच इनकी एक प्रतिलिपि गुप्तरूप से बाहर निकलकर सहारनपुर 
पहुंच गई । यह प्रतिलिपि भी कन्नड लिपि मे थी। श्रतएव इसकी नागरी लिपि कराने 
का श्रायोजन किया गया, जो १९२४ तक पूरा हुआ । इस कार्य के संचालन के समय 
उनकी एक प्रति पुन. गुप्त रूपसे बाहर भ्रा गई, श्रौर उसी की प्रतिलिपिया अ्रमरावती, 
कारंजा, सागर और आरा मे प्रतिष्ठित हुई। इन्ही गरुप्तरूप से प्रगट प्रतियो पर से 
इनका सम्पादन काय॑ प्रस्तुत लेखक के द्वारा सन्‌ १६३८ मे प्रारम्भ हुआ, भौर सन्‌ 
१६४८ मे पूर्ण हुआ । हर्ष की बात यह है कि इसके प्रथम दो भाग प्रकाशित होने के 
पश्चात्‌ ही मृडबिद्री की सिद्धान्त बस्ति के श्रधिकारियों ने मूल प्रतियो के मिलान की 
भी सुविधा प्रदान कर दी, जिससे इस महान्‌ ग्रन्थ का सम्पादन-प्रकाक्षन प्रामाणिक 
रूप से हो सका । 


षट्खडागम टीका-- 

बट्खडागम के उपर्युक्त छह खंडो मे सूत्ररूप से जीव द्वारा कमंबध और उससे 
उत्पन्न होनेवाले नाना जीव-परिणामों का बड़ी व्यवस्था, सूक्ष्मता श्र विस्तार से 
विवेचन किया गया है। यह विवेचन प्रथम तीन खंडो मे जीव के कत त्व की श्रपेक्षा से 
और भ्रंतिम तीन खडो मे कमेप्रकृतियों के स्वरूप की श्रपेक्षा से हुआ है। इसी 
विभागानुसार नेमिचन्द्र झाचाय॑ ने इन्ही के संक्षेप रूप गोम्मटसार ग्रंथ के दो भाग 
किये हैं--एक जीवकाड झौर दूसरा कर्मकाड । इन ग्रन्थो पर श्रुतावतार कथा के 
अनुसार क्रमशः भ्रनेक टीकाएं लिखी गई जिनके कर्ताश्रों के नाम कुंदकुंद, श्यामकुंड, 
तुम्बुलूर, समन्तभद्र और बप्पदेव उल्लिखित मिलते हैं, किन्तु ये टीकाएं भ्रप्राप्य हैं। जो 
टीका इस ग्रन्थ की उक्त भ्रतियो पर से मिली है, वह वीरसेनाचार्यक्रत धवला नाम की 
है, जिसके कारण ही इस ग्रन्थ की ख्याति धवल सिद्धान्त के नाम से पाई जाती है । 
टीकाकार ने श्रपनी जो प्रशस्ति ग्रन्थ के भंत में लिखी है, उसपर से उसके पूर्ण होने का 
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समय कार्तिक शुक्ल त्रयोदशी, शक स० ७३८-८ई० सन्‌ ८१६ सिद्ध होता है। इस 
प्रणस्ति मे वीरसेन ने श्रपने पचस्तूप अ्रन्वय का, विद्यागुरू एलाचार्य का, तथा दीक्षागुरु 
झायेनन्दि व दादागुरु चद्धसेन का भी उल्लेख किया है। इच्धनन्दि कृत श्रुतावतार कथा 
के अनुसार एलाचार्य ने चित्रकूटपुर मे रहकर वीरसेन को सिद्धान्त पढ़ाया था। 
पदचात्‌ वीरसेन ने वाटग्राम मे जाकर भ्रपनी यह टीका लिखी । वीरसेन की टीका 
का प्रमाण बहत्तर हजार इलोक श्रनुमान किया जाता है। 


शौरसेनी आगम की भाषा-- 
धवला टीका की भाषा गद्यात्मक प्राकृत है, किन्तु यत्र तत्र संस्क्ृत का भी प्रयोग 
किया गया है। यह शैली जैन साहित्यकारों मे सुप्रचलित रही है, और उसे मणि- 
प्रवाल शैली कहा गया है। टीका मे कही कही प्रमाण रूप से प्राचीन गाथाएं भी उद्धृत 
की गई है। इस प्रकार भाषा-शास्त्र की दृष्टि से इस ग्रन्थ मे हमे प्राकृत के तीन स्तर 
मिलते है--एक सूत्रो की प्राकृत जो स्पष्टत. श्रधिक प्राचीन है तथा शौरसनी की विशेष- 
त्ताश्ो को लिये हुए भी कही कही भ्रद्धमागथी से प्रभावित है। शोरसैनी प्राकृत का दूसरा 
स्तर हमे उद्घृत गाथाओं में मिलता है, श्रौर तीसरा टीका की गद्य रचना में । यहाँ उद्घृत 
गाथाग्रों मे की प्रनेक गोम्मटसार में भी जैसी की तसी पाई जाती है, भेद यह है कि 
वहाँ गौरसैनी महाराष्ट्री की प्रवृत्तियाँ कुछ श्रधिकता से भिश्चित दिखाई देती हैं । 
यहा प्राकृत भाषा के ऐतिहासिक विकास सम्बन्धी कुछ बातो का स्पष्टीकरण 
प्रावश्यक प्रतीत होता है ! प्राचोनतम प्राकृत साहित्य तथा प्राकृत व्याकरणों में हमे 
मुख्यत तीन भाषाओं का स्वरूप, उनके विशेष लक्षणों सहित, दृष्टिगोचर होता है । 
मागघी, अद्धंमागधी श्रौर शौरसेनी । मागधी और अ्रद्धंमागधी के सम्बन्ध मे पहले कहा 
जा चुका है । शौरसेनी का प्राचीनतम रूप हमे ग्रशोक (ई० पू० तीसरी शती) की 
गिरनार शिला पर खुदी हुई चौदह धर्मलिपियों मे दुष्टिगोचर होता है। यहा कारक व 
क्रिया रूपों के सरलीकरण के अतिरिक्त जो सस्कृत की घ्वनियों मे सरलता के लिये 
उत्पन्न हुए हेरफेर पाये जाते है, उनमे मुख्य परिवतेन है : संयुक्त व्यंजनों का समीकरण 
या एक वर्ण का लोप , जैसे धर्म का 'धम्म, कर्म का कम्म, पश्यति का पसत्ति, पुत्र का पुत, 
कल्याण का कलारा, भ्रादि । तत्पश्चात्‌ अ्श्वधोष (प्रथम शती ई०) के नाटकों में 
उक्त परिवतंन के भ्रतिरिक्त हमे अघोप वरणों के स्थान पर उनके अ्रनुरूप सघोष वर्णों 
का अ्रादेश मिलता है, जैसे कका ग, चका ज,त का द, और थ का ध । 
इसके प्रतन्तर काल मे जो प्रवृत्ति भास, कालिदास श्रादि के नाटकों की प्राकृतों मे 
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दिखाई देती है, वह है-मध्यवर्ती भ्रसंयुक्त वर्णोंका लोप तथा महाप्राण वर्णों के स्थान 
पर ह' ग्रादेश । यही प्रवृति महाराष्ट्री प्राकृत का लक्षण माना गया है, भ्ौर इसका 
प्रादुर्भाव प्रथम शताब्दी के परचात्‌ का स्वीकार किया जाता है। दण्डी के उल्लेखानुसार 
प्राकृत (शौरसेनी) ने महाराष्ट्र में ग्राने पर जो रूप धारण किया, वही उत्कृष्ट प्राकृत 
महाराष्ट्री कहलाई (महाराष्ट्राक्षयां भार्णा प्रकृष्ट प्राकृतं विदु-काव्यादर्श) और 
इसी महाराष्ट्री प्राकृत में सेतुबन्धादि काव्यों की रचना हुई है। जैसा पहले कहा 
जा चुका है, श्रद्धमभागघी झागम मे भी ये महाराष्ट्री प्राकृत की प्रवृत्तियाँ प्रविष्ट हुई 
पाई जाती है। भारत के उत्तर व पश्चिम प्रदेशों मे जो प्राकृत ग्रंथ लिखे गये, उनमें 
भी इन प्रवृत्तियो का आशिक समावेश पाकर पाहचात्य विद्वानों ने उनकी भाषा को 
जैन महाराष्ट्री' की सज्ञा दी है। किन्तु जिन षद्खंडागमादि रचनाग्नों का ऊपर परि- 
चय दिया गया है, उनमें प्रधान रूप से शौरसेनी की ही मूल प्रवृत्तिया पाई जाती हैं 
झ्ौर महाराष्ट्री की भ्रवृत्तियाँ गौणा रूप से उत्तरोत्तर बढ़ती हुई दिखाई देती हैं। इस 
कारण इन रचनाझो की भाषा को जैन शोरसेनी' कहा गया है ! यहाँ प्रदन यह उत्पन्न 
होता है कि जब महाराष्ट्र प्रदेश और उससे उत्तर की भाषा मे महाराष्ट्री प्राकृत की 
प्रवृत्तिया पूर्णा या बहुल रूप से प्रविष्ट हो गई, तब महाराष्ट्र से सुदूर दक्षिण प्रदेक्ष में 
लिखे गये ग्रन्थ इस प्रवृत्ति से कैसे बचे, या अ्रपेक्षाकृत कम प्रभावित हुए ? इस प्रशइन का 
समाधान यही अनुमान किया जा सकता है कि जिस मुनि-सम्प्रदाय मे ये ग्रन्थ लिखे 
गये उसका दक्षिण प्रदेश मे श्रागमन महाराष्ट्री प्रवृत्तिया उत्पन्न होने से पूर्व ही हो 
चुका था और श्रार्येतर भाषाओं के बीच मे लेखक भ्रपने उस प्रान्तीय भाषा के रूप 
का ही श्रभ्यास करते रहने के कारण, वे महाराष्ट्री के बढ़ते हुए प्रभाव से बचे रहे या 
कम प्रभावित हुए । इसी भाषा-विकास-क्रम का कुछ स्वरूप हमें उक्त स्तरों में दिखाई 
देता है । 

बट्खडागम के टीकाकार के सम्मुख जैन सिद्धान्त विषयक विशाल साहित्य 
उपस्थित था । उन्होने संतकम्मपाहुड, कषायपाहुड, सम्मति सुत्त, तिलोयपण्शत्ति सुत्त, 
पंचत्यिपाहुड, तत्वाथेसूत्र, आचारांग, वट्टकेर कृत मूलाचार, पूज्यपाद कृत सारसंग्रह, 
अकलंक कृत तत्वार्थ भाष्य, तत्तवार्थ राजवातिक, जीवसमास, छेदसूत्र, कम्मंपवाद, 
दशकरणरा संग्रह भ्रादि के उल्लेख किये हैं। इनमे से भ्रनेक ग्रन्थ तो सुविश्यात हैं, किन्तु 
कुछ का जैसे पूज्यपाद कृत सारसंग्रह, जीवसमास, छेदसूत्र, कर्मप्रवाद और दश्शकरणी 
संग्रह का कोई पता नहीं चलता । इसी प्रकार उन्होंने श्रपने गरिएत संबंधी विवेचन में 
परिकर्म का उल्लेख किया है, तथा व्याकरणात्मक विवेचन में कुछ ऐसे सूत्र व गायाएं 
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उद्धृत की है, जिनसे प्रतीत होता है कि उनके सम्मुख कोई पद्मात्मक प्राकृत व्याकरण 
का ग्रन्थ उपस्थित था, जो भञ्रब प्राप्त नहीं है। स्वयं षट्खंडागम सूत्रों की उनके 
सम्मुख भ्रनेक प्रतियाँ थी, जिनमे पाठभेद भी थे, जिनका उन्होने अनेकस्थलो पर 
स्पष्ट उल्लेख किया है। कही कही सूत्रो मे परस्पर विरोध देखकर टीकाकार ने 
सत्यासत्य का निर्णाय करने में अपनी अ्रसमर्थता प्रकट की है, भ्रौर स्पष्ट कह दिया है 
कि इनमे कौन सूत्र है और कौन असूत्र इसका निर्णय झ्रागम में निपुण आचार्य करें। 
कही कहा है--इसका निर्णाय तो चतुद्श-पूवंधारी या केवलज्ञानी ही कर सकते हैं; 
किन्तु वर्तमान काल में वे है नही, और उनके पास से उपदेश पाकर आये हुए भी कोई 
विद्वान्‌ नही पाये जाते, भ्रतः सूत्रों की प्रामारिकता नष्ट करने से डरने वाले भ्राचार्यो 
को दोनों सूत्रो का व्याख्यान करना चाहिये । कही कही सूत्रो पर उठाई गई शंका पर 
उन्होंने यहा तक कह दिया है कि इस विषय की पूछताछ गौतम गणाधर से करना 
चाहिये , हमने तो यहाँ उनका अ्रभिप्राय कह दिया । टीका के श्रनेक उल्लेखों पर से 
ज्ञात होता है कि सूत्रों का भ्रध्ययन कई प्रकार से चलता था । कोई सूत्राचार्य थे, तो 
कोई निक्षेपाचांथ और कोई व्याख्यानाचायं | इनसे भी ऊपर महावाचकों का 
पद था । कषाय-प्राभृत के प्रकाण्ड ज्ञाता श्राय॑ मक्षु और नागहस्ति को अनेक स्थानों 
पर महावाचक कहा गया है। श्राय॑ नदी महावाचक का भी उल्लेख ग्राया है। 
सैद्धान्तिक मतभेदो के प्रसंग में टीकाकार ने अनेक स्थानों पर उत्तर प्रतिपत्ति और 
दक्षिण प्रतिपत्ती का उल्लेख किया है, जिनमें से वे स्वयं दक्षिण प्रतिपत्ति को 
स्वीकार करते थे, क्योकि वह सरल, सुस्पष्ट और श्राचार्य-परम्परागत है। कुछ प्रसंगों 
पर उन्हे स्पष्ट श्रागम परम्परा प्राप्त नहीं हुई, तब उन्होने झ्रपना स्वयं स्पष्ट मत 
स्थापित किया है और यह कह दिया है कि शास्त्र प्रमाण के श्रभाव मे उन्होने स्वयं 
भ्रपने युक्तिबल से भ्रमुक बात मिद्ध की है । विषय चाहे दाशेनिक हो और चाहे गणित 
जैसा शास्त्रीय, वे उस पर पूर्ण विवेचन और स्पष्ट निर्णय किये बिना नहीं रुकते 
थे। इसी कारण उनकी ऐसी श्रसाधारण प्रतिभा को देखकर ही उनके विद्वान्‌ शिष्य 
भ्राचायं जिनसेन ने उसके विषय मे कहा है कि-. 


यस्य मेसगिकों प्रज्ञां दृष्ट्वा सर्वार्ंगामिनीम । 
जाता: सर्वज्ञ-सद्भावे निरारेका मनस्विन :॥ 


अर्थात्‌ उनकी स्वाभाविक सर्वार्थगामिनी प्रज्ञा को देखकर विद्वज्जन सर्वज्ञ के 
सदुभाव के विषय मे निस्सन्देह हो जाते थे । इस टीका के ग्रालोडन से हमें तत्कालीन 
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सैद्धातिक' विवेचन, वादविवाद व ग्ुरु-शिष्य परम्परा द्वारा अ्रध्ययन-अध्यापन की 
प्रणाली का बहुत कुछ ज्ञान प्राप्त होता है। 


नेमिचन्द्र (११वी श्ती ) की रचनाए 

जैसा ऊपर संकेत किया जा चुका है, इसी षट्खंडागम और उसकी धवला टीका के 
ध्राधार से गोम्मटसार की रचना हुई, जिसके ७३९३ गाथाम्रों युक्त जीवकांड तथा ६६२ 
गाथाओ्री युक्त कमंकांड नामक खंडो में उक्त श्रागम का समस्त कमंसिद्धान्त सम्बन्धी 
सार निचोड लिया गया है, और झनुमानत: इसी के प्रचार से मूल षट्खडागम के 
अध्ययन-प्रध्यापन की प्रणाली समाप्त हो गई । गोम्मटसार के कर्ता नेमिचन्द्रने श्रपनी 
कृति के श्रंत मे गये से कहा है कि जिस प्रकार चक्रवर्ती घट्खंड पुथवी को अपने चक्र 
द्वारा सिद्ध करता है, उसी प्रकार मैने भ्रपनी बुद्धि रूपी चक्र से पट्खंडागम को सिद्धकर 
श्रपनी इस कृति में भर दिया है। इसी सफल सैद्धातिक रचना के कारर उन्हे सिद्धान्त 
चक्रवर्ती की उपाधि प्राप्त हुई और तत्पश्चात्‌ यह उपाधि अन्य अनेक आचार्यों के साथ 
भी सलग्न पाई जाती है। सभवत:ः त्रेविद्यदेव की उपाधि वें आचाय धारण करते थे, 
जो इस पट्खडागम के प्रथम तीन खंडों के पारगामी हो जाते थे। इन उपाधियो ने 
धवलाकार के पूर्व की सूत्राचार्य आदि उपाधियों का लोप कर दिया । उन्होंने अपनी 
यह कृति गोम्मटराय के लिये निर्माण की थी । गोम्मट गंगनरेश राचभल्ल के मूत्री 
चामुडराय का ही उपनाम था, जिसका भ्रर्थ होता है---सुन्दर, स्वरूपवान्‌ । इन्ही 
चामुडराय ने मैसूर के श्रवण बेलगोल के विन्धूयगिरि पर बहुबलि की उस प्रख्यात 
मूरतति का उद्घाटन कराया था, जो अपनी विशालता और कलात्मक सौन्दर्य के लिये 
कोई उपमा नहीं रखती । समस्त उपलम्य प्रमाणों पर से इस मूर्ति की प्रतिष्ठा का 
समय रविवार दि० २३ माचे सन्‌ १०२८५, चेत्र शुक्ल पंचमी, शक स० ६५१ सिद्ध 
हुआ है । कर्ंकाड की रचना तथा इस प्रतिष्ठा का उल्लेख कर्मकाण्ड की €६८ वी 
गाथा में साथ-साथ झ्राया है। अतएवं लगभग यही काल गोम्मटसार की रचना का 
माना जा सकता है। इन रचनाओं के द्वरा षट्खंडागम के विषय का अध्ययन उसी 
प्रकार सुलभ बनाया गया जिस प्रकार उपर्युक्त निर्युक्तियो और भाष्यो द्वारा श्रुतागों का । 
ग्रोम्मटसार पर संस्कृत में दो विशाल टीकाएं लिखी गई --एक जओोवप्रबोधिनो नामक 
टीका केशव वर्शी द्वारा, भोर दूसरी मंदप्रधोधिनी नामकी टीका श्रीमदभयचन्द्र सिद्धांन्त 
अक्रवर्ती के द्वारा । कुछ संकेतों के ग्राधार से प्रतीत होता है कि गोम्मट्सार पर 
घामुडराय ने भी कन्नड में एक वृत्ति लिखी थी, जो श्रब नही मिलती । इनके प्राधार 
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से हिंदी में इसकी सम्यरज्ञान-चन्द्रिक! नामक वचनिका पं० टोडरमल जी ने सं० 
१८१८ में समाप्त की । गोम्मट्सार से सम्बद्ध एक और कृति रूबिघासार नामक है, 
जिसमे प्रात्मशुद्धि रूप लब्धियो को प्राप्त करने की विधि समझाई गयी है। अपनी 
द्रव्यसंप्रहू नामक एक ५८ गाथायुक्त अन्य कृति द्वारा नेमिचन्द्र ने जीव तथा अजीव तत्त्वों 
को बिधिवत्‌ समभझाकर एक प्रकार से सपूर्णो जैन तत्त्वज्ञान का प्रतिपादन कर दिया है । 
लब्धिसार के साथ साथ एक कृति क्षपणासार भी मिलती है, जिसमें कर्मो को खपाने 
की विधि समभाई गई है | इसकी प्रशस्ति के अनुसार इसे माधवचन्द्र त्रेवियने बाहुबलि 
मंत्री की प्रार्थना से लिखकर शक स० ११२५ (ई० सन्‌ १२०३) में पूरों किया था । 
पट्रखडागम की परम्परा की द्वितीय महत्वपूर्ण रचना है वंचसंप्रह, जो प्रभी प्रकाशित 
हुई है। इसमे नामानुसार पाव श्रधिकार (प्रकरण) हैं. जीवसमास, प्रकृति समुत्कीर्तन, 
कर्मस्तव, शतक श्रौर सत्तरि भर्थात्‌ सप्ततिका, जिनमे क्रमानुसार २०६, १२,७७, १०५ 
झ्र ७० गाथाएं है। प्रकृति समुत्कीतेन मे कुछ भाग गद्यात्मक भी है। इसकी बहुतसी 
गाथाए धवला और गोम्मटसार के समान ही है । अंतिम दो प्रकरणों पर गाथाबद्ध 
भाष्य भी है, जिसकी गाथाएं भी गोस्मट्सार से मिलती है। ये भाष्य गाथाएं मूलग्रन्थ से 
मिश्रित पाई जाती है । शतक नामक प्रकरण के श्रादि मे कर्ता ने स्पष्ट कहा है कि मैं 
यहा कुछ गाथाए दृष्टिवाद से लेकर कहता हू (बोच्छ कदिवइ गाहाओ्रो विटिठ्वादाप्रो)। 
शतक के प्रंत में १०३ वी गाथा में कहा गय। है कि यहा बघ-समास का वर्सान कर्म- 
प्रवाद नामक श्रुतसागर का रस मात्र ग्रहण करके किया गया है। जैसा हम ऊपर देख 
चुके है, कर्मप्रवाद दृष्टिवाद के अन्तर्गत १४ पूर्वों मे से आठवें पूरे का नाम था। उसी 
प्रकार सप्तति के प्रारभ में कहा गया है कि मैं यहा दृष्टिवाद के सार को सक्षेप से कहता 
हूं (बोच्छे संखेबेण निस्‍्संदं विट्वादादो) । प्रत्येक प्रकरणा मंगलाचरण और प्रतिज्ञात्मक 
गाथाओं से प्रारंभ होता है, और अपने अपने रूप मे परिपूर्ण है। इससे प्रतीत होता है 
कि आदित ये पाचों प्रकरण स्वतत्र रचनाओं के रूप मे रहे हैं। इनपर एक सस्कृत 
टीका भी है, जिसके कर्ता ने अपना परिचय शतक की श्रंतिम गाथा की टीका में दिया 
है । यहा उन्होने मूलसघ के विद्यानदि गुरु, भट्टारक मल्लिभूपण, मुनि लक्ष्मीचन्द् 
और वीरचन्द्र, उनके पट्टवर्ती ज्ञानभूषण गरिंग और उनके शिष्य प्रभाचन्द्र यति के 
नाम लिये हैं। ये प्रभाचन्द्र ही इस टीका के कर्ता प्रतीत होते हैं। उक्त अआ्राचार्य- 
परम्परावर्ती प्रभाचन्न का काल सबत्‌ १६२४ से १६३७ तक पाया जाता है । उक्त 
प्रशस्तिके अ्न्तकी पुष्पिका मे मूल ग्रन्थ को पंचसंग्रह अपर नाम लघुगोम्मटसार सिद्धान्त, 
कहा है। इस पर से भ्रतुमान होता है कि मूल शतक अथवा उसकी भाष्य-गाथाभों का: 


शौरसेनी जैनागरम [ ८5१ 


संकलन गोम्मटसार पर से किया गया है। इसी पंचसंग्रह के आधार से ग्रमितगति ने 
संस्कृत इलोकबद्ध पंचसग्रह की रचना की, जो उसकी प्रशस्ति के अनुसार वि*० सं० 
१०७३ (ई० सन्‌ १०१६) में मसूरिकापुर नामक स्थान मे समाप्त हुई । इसमे पांधों 
अधिकारों के नाम पूर्वाक्त ही है, तथा दृष्टिवाद और कर्मप्रवाद के उल्लेख ठीक 
पूर्बॉक्‍्त प्रकार से ही आये है । यदि हम इसका ग्ाधार प्राकृत पंचसग्रह को न माने 
तो यहा शतक ओर सप्तति नामक अधिकारो की कोई सार्थकता ही सिद्ध नही होती, 
क्योकि इनमें श्लोक-संख्या उससे बहुत अधिक पाई जाती है। किन्तु जब संस्कृत 
रूपान्तरकारने श्रधिकारों के नाम वे ही रखे है, तब उन्होने भी मूल झौर भाष्य 
आधारित शलोको को भ्रलग श्रलग रखा हो तो आदचयें नही। प्राकृत मूल और भाष्य 
को सन्मुख रखकर, संभव है इलोको का उक्त प्रकार पृथकत्व किया जा सके । 

शवेताम्बर सम्प्रदाय मे भी एक प्राकृत पंचसपग्रह पाया जाता है जिसके कर्ता 
पादव्िं के शिष्य चंद्र है। उनका काल छठी शती अनुमान किया जाता है। इस 
ग्रन्थ में ६६३ गाथाये है जो शतक, सप्तति, कषायपाहुड, षट्कर्म और कमप्रकरृति नामक 
पांच द्वारो मे विभाजित है। ग्रन्थ पर मलयगिरि की टीका उपलब्ध है। 

शिवद्यर्म कृत कर्मप्रकति (कम्मपयडि ) मे ४१५ गाथाए है और वे बधन, संक्रमण, 
उद्वतंन, श्रपवर्तन, उदीरणा, उपशमना, उदय और सत्ता इन आठ करणों (अध्यायों ) में 
विभाजित है। इस पर एक चूरिग तथा मलयगिरि श्रौर यशोविजय की टीकायें उपलब्ध हैं । 

शिवशर्म की दूसरी रचना शतक नामक भी है। गर्गषि कृत कर्मंविपाक 
(कम्मविवाग ) तथा जिनवल्लभगरि कृत षडशीति (सडसीइ) एवं कर्मस्तव (कम्मत्थव ) 
बंधस्वामित्व (सामित्त) और सप्ततिका (सत्तरी) श्रनिश्चितत कर्ताओं की उपलबृध हैं, 
जिनमे कर्म सिद्धान्त के भिन्न-भिन्न प्रकरणों का अतिसंक्षेप मे सुब्यवस्थित वर्णन किया 
गया है। ये छहो रचनाए प्राचीन कमंग्रन्थ के नाम से प्रसिद्ध हैं श्रौर उन पर नाना 
कर्ताश्रों की चूरि, भाष्य, वृत्ति, टिप्पण श्रादि रूप टीकाएं पाई जाती है। सत्तरी पर 
श्रभयदेव सूरि कृत भाष्य तथा मेरुतुग की वृत्ति (१४ बी शती) उपलबूध हैं | 

ईस्वी की १३वी शती में जगच्चन्द्र सूरि के शिष्य देवेन् सूरि ने कमंविपाक 
(गा० ६०), कमेस्तव (भा० ३४), बंधस्वामित्व (गा० २४), षडणशीति (गा० ८५६) 
झौर दतक (गा० १००), इन पाच ग्रन्थों की रचना की, जो नये कमंग्रन्थों के ताम 
से प्रसिद्ध हैं। इन पर उन्होंने स्वयं विवरण भी लिखा है। छठा नव्य कर्मग्रन्थ प्रकृति- 
बंध विषयक ७२ गाथाओ में लिखा गया है, जिसके कर्ता के विषय में अ्रनिश्चय है। 
इस पर मलयगिरि कृत टीका मिलती है । 


पर | जैन साहित्य 


जिनभद्र गणी कृत विशेषशवतो (६वी शती) मे ४०० गाथाओ्रों द्वारा ज्ञान, 
दर्शन, जीव, भ्जीव श्रादि नाना प्रकार से द्रव्य-प्ररूपण किया गया है । 

जिनवल्लभसूरि कृत साधंशतक का दूसरा नाम सूक्ष्माथं विचारसार' है जिसमें 
सिद्धान्त के कुछ विषयों पर सुक्ष्मता से विचार किया गया है। इस पर एक भाष्य, 
मूनिचन्द्र कृत चूर्रि तथा हरिभद्र, धनेश्वर और चक्रेश्वर कृत घूर्णियो के उल्लेख 
मिलते हैं। मूल रचना का काल लगभग ११०० ईस्बी पाया जाता है। 

जीवसम्तास नामक एक प्राचीन रचना २८६ गाथाओं मे पूर्ण हुई है, भौर 
उसमें सतू, सख्या भ्रादि सात प्ररूपणाओ द्वारा जीवादि द्रब्यों का स्वरूप समझाया गया 
है | इस ग्रन्थ पर एक बृह॒द्‌ वृत्ति मिलती है, जो मलधारी हेमचन्द्र द्वारा ११०७ ईस्वी 
में लिखी गई ७००० इलोक प्रमाण है । 

जन सिद्धान्त मे मत, वचन और काय योग के भेद-प्र भेदो का वर्णान आ्राता है 
गोम्मट्सारादि रचनाप्रों मे यह पाया जाता है। यशोविजय उपाध्याय (१८वीं शती) 
ने अपने भाषारहस्य-प्रकरण की १०१ गाथाओ्रो मे द्रव्य॒ व भाव-आत्मक भाषा के 
स्वरूप तथा सत्यभाषा के जनपद-सत्या, सम्मत-सत्या, नामसत्या आदि दश भेदों का 
निरूपण किया है । 

षट्खडागम सूत्रों को रचता के काल में ही गुणधर श्राचार्य द्वारा कसायपाहुड 
की रचना हुई । यथार्थतः कहा नहीं जा सकता कि धरसेन और गुणधर अश्राचार्यों में 
कौन पहले और कौन पीछे हुए। श्रतावतार के कर्ता ने स्पष्ट कह दिया है कि इन 
आचार्यों की पूर्वापर परम्परा का उन्हे कोई प्रमाण नहीं मिल सका | कसायपाहुड की 
रचना पट्खडागम के समान सूत्र रूप नहीं, किन्तु पद्यबद्ध है। इसमे २३३ मूल गाथाएं 
है, जिनका विषय कपायो श्रर्थात्‌ क्रेध, मान, माया और लोभ के स्वरूप का विवेचन 
और उनके करमंबध में कारणगीभूत होने की प्रक्रिया का विवरण करना है। ये चारों 
कषाय पुनः दो वर्गों मे विभाजित होते है--प्रेयस्‌ (राग) भर द्वेष, और इसी कारण 
ग्रन्थ का दूसरा नाम पेज्जदोस पाहुड पाया जाता है। इस पाहुड को आयेमंक्षु और 
नागहस्ति से सीखकर, यतिवृषभाचायं ने उस पर छह हजार श्लोक प्रमाण बुलिसृत्र 
लिखे, जिन्हें उच्चारणावाये ने पुन: पल्‍ललवित किया । इन पर वीरसेनाचार्य ने अपनी 
जमधवला टीका लिखी। इसे वे बीस हजार श्लोक प्रमाण लिखकर स्वगंवासी हो 
गये, तब उनके शिष्य जिनसेनाचाय ने चालीस हजार श्लोक प्रमाण टीका और लिख 
कर उसे पूरा किया। यह रचना शक सं० ७५६ (ई० सन्‌ ८३७) में पूरी हुई, जबकि 
राष्ट्रकूट नरेश भ्रमोघवर्ष का राज्य था। इस टीका की रचना भी धवला के समान 


कुन्दकुन्द के श्रन्थ [ इरे 


मरि-प्रवाल न्याय से बहुत कुछ प्राकृत, किन्तु यत्र-तत्र संस्कृत में हुई है । इस रचना 
के मृूडबद्री के सिद्धान्त वसति से बाहर झ्राने का इतिहास वही है, जो षट्खंडागम का । 


कुन्दक्न्द के प्रन्थ--- 
प्राकृत पाहुडो की रचना की परम्परा मे कुंदकुंद आचायें का नाम सुविश्यात 
है। यथार्थतः दिग० सम्प्रदाय मे उन्हे जो स्थान प्राप्त है, वह दूसरे क्रिसी ग्रन्थकार 
को नही प्राप्त हो सका । उनकी नाम एक मंगल पद्म मे भगवान महावीर भ्ौर गौतम 
के पश्चात्‌ ही तीसरे स्थान पर ग्राता है--'मंगल भगवान्‌ बीरो मंगल गौतमों 
गरणी । मंगल कुन्वकुन्दार्यों जनघंर्मोस्तु मंगलम्‌ |” दक्षिण के शिलालेखों में इन 
झ्राचार्य का नाम कोडकुंद पाया जाता है, जिससे उनके तामिल देशवासी होने का 
भ्रनुमान किया जा सकता है। श्रुतावतार के कर्ता ने उन्हें कोडकुड-पुर वासी कहा है। 
मद्रास राज्य में गृुतकल के समीप कुडकुडी नामक ग्राम है, जहाँ की एक गुफा में कुछ 
जैन मूतिया स्थापित है। प्रतीत होता है कि यही कुदकुदाचार्य का मूल निवास-स्थान व 
तपस्था-भूमि रहा होगा । आचार्य ने अपने ग्रन्थों में श्रपना कोई परिचय नहीं दिया, 
केवल बारस अग[वेकक्‍्खा की एक प्रति के भ्रत मे उसके कर्ता श्रुतकेवली भद्रबाहु के 
क्षिप्य कहे गये है। इसके अनुसार कवि का काल ई० पृ० तीसरी चौथी शताबूदी 
मानना पड़ेगा । किन्तु एक तो वीर निर्वारण से ६८३ व की जो आचायं-परम्परा 
सुसम्बद्ध और सव्वेमान्य पाई जाती है, उसमे कुन्दकुन्द का कही नाम नहीं आता, शौर 
दूसरे भाषा की दृष्टि से उनकी रचनाएं इतनी भ्राचीन सिद्ध नही होती | उनमें 
अघोष वर्णो के लोप, य-श्रुति का झ्रागमन आदि ऐसी प्रवृत्तिया पाई जाती हैं, जो 
उन्हें ई० सन्‌ से पूर्व नही, किन्तु उससे पश्चात्‌ कालीन सिद्ध करती हैं। पांचवी 
शताबूदी मे हुए झ्राचाये देवनदी पूज्यपाद ने अपनी सर्वार्थेसिद्धि टीका मे कुछ गाथाएं 
उद्धृत की है, जो कु न्दकुन्द की बारस-अणु वेक्‍्खा मे भी पाई जाते से वही से ली हुई 
अनुमान की जा सकती है । बस यही कुन्दकुन्दाचायें के काल की अतिम सीमा कही 
जा सकती है। मर्करा के शक सवत्‌ रे८८ के ताम्रपत्रों में उनके श्राम्ताय का नाम 
पाया जाता है, किन्तु अनेक प्रबल कारणों से ये ताम्रपत्र जाली सिद्ध होते है। भन्‍्य 
शिलालेखों मे इस आम्नाय का उल्लेख सातवीं झाठवी शताबूदी से पूर्व नहीं पाया 
जाता । अ्रतएव वर्तमान प्रमारों के श्राधार पर निश्चयत: इतना ही कहा जा सकता 
है कि वे ई० की पाचवी शताबूदी के प्रारभ व उससे पूर्व हुए हैं। 
मान्यतानुसार कुदकुदाचार्य ने कोई चौरासी पाहुडों को रचना को । किन्तु वर्तमान 
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में इनकी निम्न रचनाएं सुप्रसिद्ध हैं--(१) समयसार (२) प्रवचनसार, 
(३) पंचास्तिकाय, (४) नियमसार, (५) रयरासार, (६) दशभवित, (७) प्रष्ट 
पाहुड भर (८5) बारस अणु वेक्‍्ला । समयसार जैन अध्यात्म की एक बडी उत्कृष्ट 
रचना मानी जाती है, और उसका झ्रादर जैनियो के सभी सम्प्रदायों मे समान रूप से 
पाया जाता है। इसमे आत्मा के गुणधर्मों का, निश्वय और व्यवहार दृष्टियो से, विवे- 
घन किया गया है" तथा उसकी स्वाभाविक और वैभाविक परिणतियों का मुन्दर 
निरूपण श्रनेक दृष्टान्तों, उदाहरणों, व उपमाओ्रों सहित ४१५ गाथाझ्रो में हुआ है । 
प्रवचनसार की २७४ गाथाए ज्ञान, ज्ञेय व चारित्र नामक तीन श्रृतस्कंधों मे विभाजित है । 
यहा आचार्य ने आत्मा के मूलगुण ज्ञान के स्वरूप का सूक्ष्मता से विवेचन किया है, 
और जीव की प्रवत्तियो को थुभ होने से पुण्य बध करने वाली, भ्रशुभ होने से पाप कर्म 
बधक, तथा शुद्ध होने भे कमंबध से मुक्त करनेवाली बतलाया है । ज्ञेय तत्वाधिकार में 
गुण और पर्याय का भेद, तथा व्यवहारिक जीवन में होनेवाले आत्म और पुदूगल सबंध 
का विवेचन किया है| चारित्राधिकार मे श्रमगो की दीक्षा और उसकी मानसिक तथा 
दैहिक साधनाझ्रों का स्वरूप समझाया है। इस प्रकार यह ग्रथ अपने नामानुसार जैन 
प्रवचन का सार सिद्ध होता है | कुदकुद की रचनाओं मे अभी तक इसी ग्रन्थ का भाषा- 
त्मक व विपयात्मक सम्पादन व अध्ययन आधुनिक समालाचनात्मक पद्धति से हो 
सका है। 

पंचास्तिकाय की १८१ गाथाए दो श्रुतस्कथों में विभाजित है । प्रथम श्रुतस्कघ 
१११ गाथाओं मे समाप्त हुआ है और इसमे ६ द्रव्यों मे से पाच अस्तिकायो श्रर्थात 
जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म, ओर आकाश का स्वरूप समभाया गया है। अंतिम झाठ 
गाथाएं चूलिका रूप है, जिनमे सामान्य रूप से द्रव्यों और विशेषतः काल के स्वरूप 
पर भी कुछ प्रकाश डाला गया है। दूसरा श्रुतस्कथ महाबीर के नमस्कार रूप मगल से 
प्रारभ हुआ है, और इसमे नौ पदार्थों के स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है, तथा दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र को सोक्ष का मार्ग बतलाकर, उत्तका आचरण करने पर जोर दिया 
गया है। पाच ग्रस्तिकायों के समवाय को ही लेखक ने समय कहा है, एव अपनी रचना 
को संग्रहसूत्र (गाथा १०१, १८०) कहा है। 

समयसार, प्रवचननसार और पचास्तकाय पर दो दीकाएं सुप्रसिद्ध है--एक 
प्रमृतचन्द्र सूरि कृत और दूसरी जयसेन कृत । श्रमृतचन्द्र का समय १३ वी छाती का 
पूर्वा्द व जयसेन का १० वी का अन्तिम भाग सिद्ध होता है। ये दोनों ही टीकाएं बड़ी 
विद्धत्तापूरों है, और मूलग्रयों के मर्म को तया जैन सिद्धान्त सबंधी अनेक बातों को 
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स्पष्ठता से समभने मे बडी सहायक होती हैं। अमृतचन्द्र की समयसार-टीका विशेष 
महत्वपूर्ण है । इसमें उन्होंने इस ग्रन्थ को संसार का सच्चा सार स्वरूप दिखलाने वाला 
नाटक कहा है, जिसपर से न केवल यह ग्रन्थ, किन्तु उक्त तीनो ही ग्रन्थ नाटक-न्रय के 
नाम से भी प्रख्यात है, यद्यपि रचना की दृष्टि से वे नाटक नही है। अमृतचन्द्र की 
समयसार टीका में आये श्लोकों का सग्रह 'समयसार कलश!' के नाम से एक स्वतत्र ग्रन्थ 
ही बन गया है, जिसपर शुभचन्द्र कृत टीका भी है ।.इन्ही कलशो पर से हिन्दी में 
बनारसीदास ने अपना 'समयसार नाटक नाम का आध्यामिक काव्य रचा है, जिसके 
विषय मे उन्होंने कहा है कि 'नाटक के पढ़त हिया फाटक सो खलत है । अमृतचन्द्र 
की दो स्वतत्र रचनाए भी मिलती है--एक पुरुषार्थ सिद्ध युपाय जो जिन प्रवचन-रहस्य- 
कोष भी कहलाता है, म्ौर दूसरी तत्वार्थसार, जो तत्वार्थसूत्र का पद्मयात्मक रूपान्तर 
या भाष्य है। कुछ उल्लेखों व श्रवतरणो पर से अनुमान होता है कि उनका कोई 
प्राकृत पद्मयात्मक ग्रन्थ, सभवत श्रावकाचार, भी रहा है, जो श्रभी तक मिला नही । 

झमृतचन्द्र और जयसेन की टीकाञों में मूल ग्रन्थों की गाथा-सख्या भी भिन्न 
भिन्न पाई जाती है | भ्रमृतचन्द्र के अनुसार पचास्तिकाय में १७३, समयसार में ४१५ 
और प्रवचनसार भे २७५ गाथाए है, जब कि जयसेन के भ्रनुसार उनकी संख्या क्रमश: 
१८१, ४३६ ग्रौर ३११ है। 

उक्त तीनो ग्रन्थो पर बालचन्द्र देव कृत कन्नड टीका भी पाई जाती है, जो 
१२ वी १३ वी शताबूदी में लिखी गई है। यह जयसेन की टीका से प्रभावित है। 
प्रवचनसार पर प्रभाचर्द्र द्वारा लिखित सरोज-भास्कर नामक टीका भी है, जो अ्नु- 
मानत. १४ वी शती की है, और उक्त टीकाश्रो की अपेक्षा अ्रधिक संक्षिप्त है । 

कुदकुद कृत शेष रचनाओ्रों का परिचय चरणानुयोग विषयक साहित्य के श्रन्त- 
गत आझ्राता है । 


द्रव्यानुपोग विषयक सस्कृत रचनाए--- 

सस्कृत मे द्रव्यानुयोग विषयक रचनाओं का प्रारम्भ तत्वार्थ सूत्र से होता है, 
जिसके कर्ता उमास्वाति है। इसका रचनाकाल निश्चित नही है, किन्तु इसकी सर्वप्रथम 
टीका पांचवी शताबूदी की पाई जाती है, भ्रतएवं मूल ग्रन्थ की रचना इससे पूर्व 
किसी समय हुई होगी । यह एक ऐसी अद्वितीय रचना है, कि उसपर दिग० श्वे० दोनों 
सम्प्रदायो की अनेक पृथक्‌ पृथक टीकाएं पाई जाती हैं। इस ग्रन्थ की रचना 
सूत्र रूप है और वह दस श्रध्यायो में विभाजित है। प्रथम भ्रष्याय के ३३ सूत्रों में 
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सम्यग्दर्शनादि रत्नत्रय के उल्लेख पूर्वक सम्यग्दशन की परिभाषा, सात तत्वों के नाम- 
निर्देश, प्रमाण भौर नयका उल्लेख एवं मति श्रुत आदि पाचज्ञानों का स्वरूप बतलाया 
गया है। दूसरे भ्रध्याय में ५३ सूत्रो द्वारा जीवों के भेदोपभेद बतलाये गये हैं। तीसरे 
भ्रध्याय में ३८ सूत्रों द्वारा श्रधोलोक और मध्यलोक का, तथा चौथे ग्ध्याय मे ४२ 
सृत्रों द्वारा देवलोक का वर्शंन किया गया है! पाचवे अध्याय मे छह द्रव्यों का स्वरूप 
४२ सूत्रों द्वारा बतलाया गया है, और इस प्रकार सात तत्त्वों मे से प्रथम दो श्र्थात्‌ जीव 
झौर श्रजीव तत्त्वों का प्ररूपणा समाप्त किया गया है। छठ अध्याय में २७ सूत्रों हारा 
श्रात्रव तत्व का निरूपण समाप्त किया गया है, जिसमे शुभाशुभ परिरणामो द्वारा पुण्य 
पाप रूप कर्माखव का वर्णन है। सातवे अ्रध्याय मे भ्रहिसादि ब्रततों तथा उनसे सम्बद्ध 
भावनाप्रो का ३६ सूत्रों द्वारा वर्णन किया गया है। श्राठवे श्रध्याय के २६ सूृत्रो में 
कम्मबन्ध के मिथ॒यादर्शनादि कारण, प्रकृति स्थिति आदि विधियो, ज्ञानावरणीय आदि 
झाठ कर्ममेदों और उनके उपभेदों को स्पय्ट किया गया है। नौवे अध्याय में ४७ सूत्रों 
द्वारा श्रनागत कर्मो को रोकने के उपाय रूप सवर, तथा बचे हुए कर्मो के विनाश रूप 
निर्जरा तत्वों को समभाया गया है। दसवे अध्याय मे नो सूत्रों द्वारा कर्मो के क्षय से 
उत्पन्न मोक्ष का रउरूप समभाया गया है। इस प्रकार छोटे छोटे ३५६ सूत्रों द्वारा जैन 
धर्म के मूलभूत सात तत्वों का विधिवत्‌ निरूपण इस ग्रन्थ मे आ गया है, जिससे इस 

ग्रन्थ को समस्त जैन सिद्धान्त की कुंजी कहा जा सकता है । इसी कारण यह ग्रन्थ लोक 
प्रियता भ्रौर सुविस्तृत प्रचार की दृष्टि से जैन साहित्य मे अद्वितीय है। दिग० परम्परा 
में इसकी प्रमुख टीकाए देवनदि प्रज्यपाद कृत सर्वार्थसिद्धि (५४वीं क्षती), अकलक कृत 
तत्वाथेराजवानिक (भाठवी शत्ती) तथा विद्यानदि कृत तत्वार्थश्लोकवातिक (नौवी शती) 
एवं इवे० परम्परा मे स्वोपज्ञ भाष्य तथा सिद्धसेन गरिए कृत टीका (प्राठवी शती) है। 
इन टीकाशओ्रो के द्वारा मूल ग्रन्थ का सूत्रों द्वारा सक्षेप मे वर्णित विषय खूब पलल्‍लवित 
किया गया है। इनके अतिरिक्त भी इस ग्रन्थ पर छोटी बडी और भी प्ननेक टीकाएं 
उत्तर काल में लिखी गई है। तत्वार्थ सूत्र के विषय को लेकर उसके भाष्य रूप स्वतंत्र 
पद्मात्मक रचनाएं भी की गई हैं। इनमे अ्रमृतचन्द्रसूरि कृत तत्वार्थलार विशेष 
उल्लेखनीय है। 


न्याय विषयक प्राकृत जेन साहित्य-- 
जैत झागम सम्मत तत्वज्ञान की पुष्टि श्रनेक प्रकार की न्यायशैलियों मे की 
गई है, जिन्हें स्याहाद, अनेकान्तवाद, नयवाद झ्रादि नामो से कहा गया है। इन न्याय 
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ऐलियों का स्फुटरूप से उल्लेख व प्रतिपादन तो जैन साहित्य में झ्रादि से ही यत्र तत्र 
भ्राया है, तथापि इस विषय के स्वतंत्र ग्रन्थ चौथी पांचवी शताबदी से रचे गये मिलते 
हैं। जैन न्यायका प्राक्ृत में प्रतिपादन करने वाला सर्वे प्रथम प्रस्थ सिद्धसेन कृत 
सम्मह सुत्त' (सन्‍्मति या सम्मति तक) या सत्मति-प्रकरण है । सन्मति-तर्क को 
तत्वार्थयूत्र के समान ही दिग० इवे० दोनो सम्प्रदायों के आचार्यो ने प्रमाण रूप से 
स्वीकृत किया है । घट्खडागम की धवला टीका मे इसके उल्लेख व उद्धरण मिलते हैं, 
तथा वादिराज ने अपने पाश्व॑नाथचरित (शक ९४७) में इसका व संभवत: उस पर 
सन्‍्मति (सुमतिदेव) कृत विवृत्ति का उल्लेख किया है। इसका रचना काल चौथी- 
पाचवी शताब॒दी ई० है। इसमे तीन काड है, जिनमे क्रशः ५४, ४३ झौर ६6 या 
७० गाथाए है । इस पर ग्रभयदेव कृत २५००० इलोक प्रमागा 'तत्वबोध विधायिनी' 
नामकी टीका है, जिसमे जैन न्याय के साथ साथ जैन दर्शन का सुन्दर प्रतिपादन किया 
गया है । इससे पूर्व मल्‍लवादी द्वारा लिखित टीका के भी उल्लेख मिलते है । प्राकृत में 
स्याह्नाद श्र नयका प्ररूपण करने वाले दूसरे आचाय देवसेन है, जो दसवीं शताब्दी 
में हुए है। उनकी दो रचनाए उपलम्य हैः एक लघु-नयचक्र, जिसमे ५७ गाथात्रों द्वारा 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक, इन दो तथा उनके नेगमादि नौ नयों को उनके भेदोपभेद 
के उदाहरणो सहित समभाया है | दूसरी रचना बुहन्तयचक्र है, जिसमे ४२३ गाथाए हैं, 
झ्लौर उसमे नयो व निक्षेपो का स्वरूप विस्तार से समभाया गया है। रचना के श्रंत 
की ६, ७ गाथाओं में लेखक ने एक यह महत्वपूर्ण बात बतलाई है कि आदितः उन्होंने 
'दव्व-सहाव-पयास' (द्रव्य स्वभाव प्रकाश) नाम से इस ग्रन्थ की रचना दोहा बध में 
की थी, किन्तु उनके एक शुभकर नामके मित्र ने उसे सुनकर हसते हुए कहा कि यह 
विषय इस छद में शोभा नहीं देता; इसे गाथा बद्ध कीजिये । अतएवं उसे उनके 
माहल्ल-धवल नामक शिष्य ने गाथा रूप मे परिवर्तित कर डाला । स्याहाद भ्रौर 
नयवाद का स्वरूप, उनके पारिभाषिक रूप मे, व्यवस्था से समभने के लिये देवसेन की 
ये रचनायें बहुत उपयोगी हैं। इनकी व्यायविषयक एक ग्रन्य रचना 'झालाप-पद्धति' है । 
इसकी रचना संस्कृत गद्य मे हुई है । जैन न्याय मे सरलता से प्रवेश पाने के लिये यह्‌ 
छोटा सा ग्रन्थ बहुत सहायक सिद्ध होता है। इसकी रचना नयचक्र के पदचात्‌ नयों 
के सुबोध व्याख्यान रूप हुई है । 


न्याय विषयक सस्कृत जैन साहित्य-- 
जैन न्याय की इस प्राचीन दौली को परिपुष्ट बनाने का श्रेय आचाये समंतभद्र 
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(५-वी ६ ठो दती) को है, जिनकी न्याय विषयक श्राप्तमीमांस! (११४ इलोक ) और 
पुकत्यनुज्ञासन, (६४ इलोक), ये दोनो रचनाए प्राप्त है। झआप्तमोभांसा को देवागम 
स्तोत्र भी कहा गया है। ये दोनो कृतिया स्तुतियों के रूप मे रची गई हैं, और उनमें 
विषय की ऊहापोह एवं खड़न-मडन स्याद्वाद की सप्तभगी व नयो के आश्रय से किया 
गया है, और उनमे विशेष रूप से एकातवाद का खडन कर श्रनेकान्तवाद की पुष्टि की 
गई है। इसी अनेकान्तवाद के आधारपर युक्‍त्यनुशासन मे महावीर के शासन को 
सर्वोदिय तीर्थ कहा गया है । इस रचना का दिग० सम्प्रदाय मे बडा आदर हुआ है, 
झौर उसपर विशाल टीका साहित्य पाया जाता है । सबसे प्राचीन टीका भट्टाकलकक्ृत 
भ्रष्टद्वाती है, जिसे श्रात्मसात्‌ करते हुए विद्यानदि झ्राचार्य ने अपनी अ्रष्ठसहस्त्री नामक 
टीका लिखी है। इस टीका के आ्राप्तमीमासालकंति व देवागमालकृति नाम भी पाये 
जाते है। भ्रन्य कुछ टीकाएं वसुनदि कृत देवागस-बुत्ति (१० वी शती) तथा लघु 
समतभद्र कृत श्रष्ठसहस्त्रीविषभपद-तात्पम्ंतीका (१३ वी शत्ती) नामकी है। एक 
टिपण्ण उपाध्याय यशोविजय कृत भी उपलबम्य है। युक्‍त्यनुशासन पर विद्यानदि आ्राचार्य 
कृत टीका थाई जाती है। इस टीका की प्रस्तावना मे कहा गया है कि समन्तभद्र स्वामी 
ने श्राप्तमीमासः में 'अन्ययोग-व्यवच्छेद' द्वारा तीर्थलर भगवान्‌ को व्यवस्थापित 
किया, शोर फिर युक्‍्त्यनुक्कासन की रचना की । इसके द्वारा हमे उक्त दोनो ग्रन्थों के 
रचना-क्रम की सूचना मिलती है । विद्यानदि ने यहाँ जो 'श्रन्ययोग-व्यवच्छेद' पद 
प्राप्तमीमासा के सम्बन्ध में प्रयोग किया है, उसका श्रागे बडा प्रभाव पडा, भ्ौर हेमचन्द्र 
ते भ्रपनी एक स्तुति रूप रचना का यही नाम रक्‍्खा, जिस पर मल्लिपेण ने स्पाह्ौद 
मंजरी टीका लिखी। अभ्पनी एक दूसरी स्तुति-रूप रचना को हेमचन्द्र ने अ्रयोग- 
व्यवच्छेदिका नाम दिया है । समतभद्र कृत अन्य दो ग्रन्थों श्र्थात्‌ जीव-सिद्धि भौर 
तत्वानुशासन के नामों का उल्लेख मिलता है, किन्तु ये रचनाये अ्रभी तक प्रकाश मे 
नही भ्राई । 
सस्कृत मे जैन न्याय विषयक सक्षिप्ततम रचना सिद्धसेन कृत न्यायावतार 
उपलबध होती है, जिसमे प्रत्यक्ष, अनुमानादि प्रमाण-भेदो के प्रतिपादन द्वारा जैन 
न्याय को एक नया मोड़ दिया गया है। इससे पर्व प्रमाण के मति, श्रुत, श्रवधि, मनः 
पर्यय और केवल, ये पाच शञानभेद किये जाते थे, जिनमे प्रथम दो परोक्ष और शेष 
तीन प्रत्यक्ष माने जाते थे । इसके भ्रनुसार इन्द्रिय-जन्य समस्त ज्ञान परोक्ष माना जाता 
था। किन्तु वेदिक वबौद्ध परभ्परा के न्याय शास्त्रों में इन्द्रिय और पदार्थ के 
सन्निकर्ष से उत्पन्न हुए ज्ञान को भी प्रत्यक्ष ही मानकर चला गया है। इस ज्ञान को 
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सम्भवतः जिनभद्गशणि ने श्रपने विशेषावइ्थक भाष्य में प्रथम बार परोक्ष कै स्थान पर 
'साव्यवहारिक प्रत्यक्ष' की संज्ञा प्रदान की । इसी आधार पर पीछे के न्याय ग्रन्थों में 
प्रमाण को प्रत्यक्ष, भ्रतुमात और शब्द, इत तीन भ्रथवा उपमान को मिलाकर चार 
भेदों मे विभाजित कर ऊहापोह की जाने लगी । न्‍्यायावतार मे कुल ३२ कारिकाएं हैं, 
जिनके द्वारा उपयुक्त तीन प्रमाणों का संक्षेप से प्रतिपादन किया -गया है । इसी विषय 
का विस्तार न्‍्यायावतार की हरिभद्र सूरि (८5वीं शती) कृत वृत्ति, सिद्धपि गणि (१०वीं 
शती) कृत टीका, एव देवभद्र सूरि (१२वीं छाती) कृत टिप्पणों मे किया गया है। 
शान्तियूरि (११ वी शती) ने व्यायावतार की प्रथम कारिका पर सटीक पद्चबंध 
वात्तिक रचा है। इसी प्रथम कारिका पर जिनेश्वर सूरि (११ वी शी) ने भ्रपता 
पद्मबध प्रभालक्षण नामक ग्रस्थ लिखा, और स्वय उसपर व्याख्या भी लिखी । 

जैन न्याय को शभ्रकलक की देन बडी महत्वपूर्ण है। श्रनेक शिलालेखो व प्रश- 
स्तियों के आधार से ग्रकलक का समय ई० की आठवी शती का उत्तराद्ध विशेषतः 
ई० ७२०-७५० सिद्ध हो चुका है। इनकी तत्त्वाथंसूत्र तथा श्राप्तमीमासा पर लिखी 
हुई टीकाओ का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। उन रचनाओं मे हमें एक बड़े चैया- 
यिक की तर्क शैली के स्पष्ट दर्शन होते हैं। अकलक की न्यायविषयक चार क्ृतियां 
प्राप्त हुई है-प्रथम कृति रूघीयरत्रय मे प्रमाण॒प्र वेश, नयप्र वेश तथा प्रवचन-प्र वेश नाम 
के तीन प्रकरण है, जो प्रथमत' स्वतत्र ग्रन्थ थे, भर पीछे एकत्र ग्रथित होकर लघीय- 
स्त्रयताम से प्रसिद्ध हो गये। प्रमाण, नय और निक्षेप इन तीनो का ताकिक शैली से एकत्र 
प्ररूपगत करने वाला यही सर्वप्रथम ग्रन्थ सिद्ध होता है। इस ग्रन्थ में उन्होने प्रत्यक्ष 
का स्वतत्र लक्षण स्थिर किया (१, ३), ताकिक कसौटी द्वारा क्षणिक-वाद का खंडन 
किया (२, १), तक का विषय, स्वरूप, उपयोग आ्रादि स्थिर किया; इत्यादि | इसपर 
स्वयं कर्ता की विवृत्ति नामक टीका मिलतो है। इसी पर प्रभाचनद्र ते लघोयस्त्रयालंकार 
नामकी वह विद्ञाल टीका लिखी जो 'स्यायकुमुदन्द्र' नामसे प्रसिद्ध है, भौर जैन न्याय 
का एक बडा प्रामारिक ग्रन्थ माना जाता है। इनका काल ई० की ग्यारहवी शत्ती है। 
अकलक की दूसरी रचता 'न्यायविनिश्चय' है, और उसपर भी लेखक ने स्वयं एक 
थृत्ति लिखी थी । मूल रचना की कोई स्वतत्र प्रति प्राप्त नही हो सकी, किन्तु उसका 
उद्धार उनकी वादिराजसूरि (१३ वी शत्ती) द्वारा रचित विवरण नामकी टीका पर 
से किया गया है। इसमे प्रत्यक्ष, अनुमान प्रौर प्रवचन नाम के तीन प्रस्ताव हैं, जिनकी 
तुलना सिद्धसेन हारा न्‍्यायावतार मे स्थापित प्रत्यक्ष, अनुमान और श्रूत; तथा बौद्ध 
ग्रल्थकार धर्मकीति के प्रत्यक्ष, स्वार्थानुमान श्रौर परार्थानुमान से करने योग्य है। तीसरी 
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रचता 'सिद्धिविनिश्चय ' मे प्रत्यक्षसिद्धि, सविकल्प सिद्धि,प्रमारान्तर सिद्धि व जोवसिद्धि भ्रादि 
बारह प्रस्तावों द्वारा प्रमाणा, नय और निक्षेप का विवेचन किया गया है। इस पर भ्रनंत- 
बीर्यकृत (११वीं शती) विशाल टीका है। इनका चौथा ग्रन्थ 'प्रमाण-संग्रह'” है, जिसकी 
४७-८८ कारिकाएं नौ प्रस्तावों मे विभाजित है। इसपर कर्ता द्वारा स्वरचित वृत्ति भी 
है, जो गद्य मिश्रित शैली मे लिखी गई है। इसमें प्रत्यक्ष, अनुमान श्रादि का स्वरूप, 
हैतुओं और हेत्वाभासो का निरूपण, वाद के लक्षण, प्रवचन के लक्षण, सप्तभंगी श्रौर 
नैगमादि सात नयों का कथन, एवं प्रमाण, नय और निक्षेप का निरूपण बडी प्रौढ़ 
भौर गंभीर शैली मे किया गया है, जिससे भ्रनुमान होता है कि यही भ्रकलंक की भ्रन्तिम 
रचना होगी । इसपर श्रनन्तवीर्य कृत प्रमाणसग्रह भाष्य, अपर नाम 'प्रमाणसंग्रह-प्रलंकार 
टीका” उपलम्य है । इन रचनाश्रों द्वारा श्रकलक ने जैन न्याय को खूब परिपुष्ठ किया 
है, और उसे उच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कराई है। 

झकलक के अ्रनन्तर जैन न्याय विषयक साहित्य को विशेष रूप से परिपुष्ट करने 
का श्रेय आचार्य विद्यानदि को है, जिनका समय ई० ७७५ से ८५४० तक सिद्ध होता है। 
उतकी रचनाए दो प्रकार की पाई जाती है, एक तो उनसे पुर्वंकाल की विशेष सैद्धान्तिक 
कृतियो की टीकाए, पश्रोर दूसरे भ्रपनी स्वतत्र कृतिया । उनकी उमास्वाति कृत त० सूत्र 
पर इलोकवातिक नामक टीका, समन्तभद्र कृत युक्‍त्यनुशासन की टीका भौर आप्तमी- 
मांसा पर अ्रष्टसहस्त्री टीका के उल्लेख यथास्थान किये जा चुके है । इन टीकाओ में भी 
उनकी सैद्धान्तिक प्रतिभा एवं न्याय की तक शैली के दर्शन पद-पद पर होते है। उनकी 
न्याय विषयक स्वतत्र कृतियां हैं--भ्राप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा और सत्य- 
शासन-परोक्षा । झ्राप्त-परीक्षा सर्वार्थसिद्धि के 'मोक्षमार्गस्थ नेतार' श्रादि प्रथम श्लोक के 
भाष्य रूप लिखी गई है। विद्या-नदि ने अपने प्रमाण-परीक्षादि ग्रन्थों मे उस वर्णन- 
शैली को भ्रपनाया है, जिसके भनुसार प्रतिपादन अन्य ग्रन्थ की व्याख्या रूप से नही, किन्तु 
विपय का स्वतंत्र धारावाही रूप से किया जाता है। इन सब ग्रन्थों मे कर्ता ने श्रकलक 
के न्याय को और भी अ्रधिक परिमार्जित करके चमकाया है। उनकी एक झौर रचना 
“विद्यानंद-महोदय' का उल्लेख स्वय उनके तत्वार्थश्लोकवात्तिक मे, तथा वादिदेव सूरि 
के स्याद्माद-रत्नाकर” मे मिलता है, किन्तु वह प्रभी तक प्रकाश में नहीं भ्रा सकी है । 

विद्यानंदि के पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय नैयायिक भ्रनंतकीति (१० वी शती) 
और मारिशक्यनंदि ( ११ वी शती) पाये जाते है। भ्रनन्तकीति की दो रचनाएं “बहत्‌ 
सर्वज्ञसिद्धि' भौर “लघुसर्वश्षसिद्धि' प्रकाश मे झा चुकी हैं। माशिक्यनंदि कृत परीक्षा- 
भुख भे हमें प्रनुमान के प्रतिज्ञा, हेतु, दृष्टान्त, उपनय झौर निगमन, इन पाचो भ्रवयवों 
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के प्रयोग की स्वीकृति दिखाई देती है ( ३, २७-४६) । यहां भ्रनुपलब्धि को एक 
मात्र प्रतिषेध का ही नही, किन्तु विधि-निषेध दोनों का साधक बतलाया है (३, ५७ 
श्रादि) । यह ग्रन्थ प्रभाचन्द्र कृत 'प्रभेष-फकमल-मार्तंण्ड' नामक टीका के द्वारा विद्येष 
प्रख्यात हो गया है। प्रभाचन्द्र कृत न्यायकुमुदचन्द' नामक टीका का उल्लेख ऊपर किया 
जा चुका है । प्रभावद्ध का काल ई० की ११ वों शती सिद्ध होता है। १२ वी शती 
में प्रनंतवीय ने प्रमेयरत्नमाला, १५ वी छाती मे धर्मभूषण ने स्यायदौपिका, विमल- 
दास ने सप्तभंगि-तरंगिरी, शुभचन्द्र ने संशयवदनविदारण, तथा अनेक श्राचार्यो ने 
पूर्वोक्‍्त ग्रन्थों पर टीका, वृत्ति व टिप्पण रूप से भ्रथवा स्वतत्र प्रकरण लिखकर 
ससस्‍्कृत में जैन न्यायशास्त्र की परम्परा को १७ वी-१८ वी शती तक बराबर प्रचलित 
रखा, और उसका भ्रध्ययन-प्रध्यापन उत्तरोत्तर सरल भ्ौर सुबोध बनाने का प्रयत्न 
किया । 

जिस प्रकार दिग० सम्प्रदाय में पूर्वोक्त प्रकार से न्यायविषयक ग्रन्थों की 
रचना हुई, उसी प्रकार इवे० सम्प्रदाय में भी सिद्धसेन के पर्चात्‌ सस्कृत में नाना 
न्‍्यायविषयक ग्रन्थों की रचना की परम्परा १८ वी छाती तक पाई जाती है। मुख्य 
नैयायिक और उनकी रचनाएं निम्न प्रकार हैं: मललवादी ने छठवी छाती में, दादशार 
नयचक्क नामक ग्रन्थ की रचनाकी जिसपर सिंहसूरिगरिण की वृत्ति है और उसी वृत्तिपर 
से इस ग्रन्थका उद्धार किया गया है। इसमे सिद्धसेन के उद्धरण पाये जाते हैं, तथा 
भतृ्‌ हरि और दि नाग के मतों का भी उल्लेख हुआ है | इस नयचक्र का कुछ उद्धरण 
झ्रकलंकके तत्वार्थवातिक मे भी पाया जाता है। झ्राठवी छाती में हरिभद्वाचाये ने न 
केवल जैन न्याय को, किन्तु जैन सिद्धान्त को भी अपनी बिपुल रचनाओ द्वारा परिपुष्ट 
बनाया है, एवं कथा साहित्य को भी अलंकृत किया है। उनकी रचनाओो मे भरनेकान्त 
जयपताका (स्वोपज्ञ वृत्ति सहित ), झनेकान्त-बाद-प्रवेश तथा सर्वज्षसिद्धि जैन न्याय 
की दृष्टि से उल्लेखनीय हैं । 

इनेका न्त-जयपताका में ६ अधिकार है, जिनमे क्रमशः सदसदु-रूप-वस्तु, 
नित्यानित्यवस्तु, सामान्य-विशेष, भ्रभिलाप्यानभिलाप्य, योगाचार मत, श्र मुक्ति, इन 
विषयों पर गम्भीर व विस्तृत न्‍्यायशली से ऊहापोह की गई है। उक्त विषयो में से 
योगाबचार मत को छोड़कर शेष पा विषयों पर हरिभद्नने अनेकान्तवाद-प्रवेश नामक 
ग्रन्थ संस्कृत में लिखा, जो भाषा, शैली तथा विषय की दृष्टि से अनेकान्तजयपताका 
का संक्षिप्त रूप ही प्रतीत होता है। यह ग्रन्थ एक टिप्पणी सहित भ्रकाशित हो चुका 
है (पाटन १६१२) । उनके अ्रष्ठप्रकरण नामक ग्रन्थ में झराठ-आ्ाठ पद्मयो के ३२ 


€२ ] जैन साहित्य 


प्रकरण है जिनमे प्नात्मनित्यवाद, क्षरिषकवाद, नित्यानित्य आदि विषयो का निरूफ्ण 
पाया जाता है। इसपर जिनेश्वर सूरि (११वीं शती) की टीका है। इस टीका में 
कुछ श्रश प्राकृत के है, जिनका सस्कृत रूपान्तर टीकाकार के शिप्य अभयदेव सूरि 
ते किया है। उनकी अन्य दार्शनिक रचनाए है षटदर्शनसम्‌ च्चय, शास्त्रवार्ता समु- 
ज्वय (सटीक) , धर्मसंग्रहरणी, तत्वतरगिणी व परलोकसिद्धि श्रादि । धमंसग्रहणी 
मे १३६६ गाथाओं द्वारा धर्म के स्वरूप का निक्षेपों द्वारा प्ररूपण किया गया है। 
प्रसगवश इसमे चार्वाक़ मत का खडन भी श्राया है। इसपर मलयगिरि कृत सस्क्ृत 
टीका उपलब्ध है। उनकी योग विषयक योगबिन्दु, योगदृष्टि-समुच्चय, योग-शतक, 
योगविंशिका (विशिति विशिका मे १७ वी विशिका) एवं घोडशक (१५ वा, १६ वा 
घोडशक ) नामक रचनाएं पातज्जल योग शास्त्र की तुलना मे योग विषयक ज्ञान विस्तार 
की दृष्टि से श्रध्ययन्न करने योग्य है । अन्यमतो के विवेचन की दृष्टि से उनकी द्विज- 
बदन-चपेट नामक रचना उल्लेखनीय है। विशेष ध्यान देने योग्थ बात यह है कि 
उन्होंने बौद्धाचाय दिडुनाग ( ५ बी गती) के न्यायप्रवेश पर अपनी टीका लिखकर 
एक तो मूलग्रन्थ के विषय को बड़े विशदरूप भे सुस्पष्ट किया, और दूसरे उसके द्वारा 
जैन सम्प्रदाय मे बौद्ध न्याय के अध्ययन की परम्परा चला दी। आगामी काल की 
रचनाश्रों मे वादिदेव सूरि (१२ वी शती) कृत प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार, स्याद्राद 
रत्नाकर, हेमचन्द्र (१२ वी शती ) कृत प्रमाण-मीमासा व श्रन्ययोंगव्यवच्छेदिका और 
बेदांकुछ, रत्नप्रभयूरि (१३ वी शती) कृत स्थाद्राद-रत्नाकरावतारिका, जयसिह सूरि 
(१५ वी शत्ती) कृत न्यायसार-बीपिका, शभविजय (१७ वी शती) कृत स्पाद्वादमाला, 
विनयविजय (१७ वी शती) कृत नयकणिका उल्लेखनीय है। 
समन्‍्तभद्र कृत युवत्यनुशासन के परिचय में कहा जा चुका है कि उस ग्र'थ के 
टीकाकार विद्यानदि ने आप्तमीमासा का “भ्रन्ययोगव्यवच्छेदक कहा है, श्रौर तदनुसार 
हेमचन्द्र ने अपनी श्रन्ययोगव्यवच्छेदिका झोर श्रयोगव्यबच्छेद ये दो दार्विशिकाए लिखी । 
अन्ययोग-व्यवच्छेदिका पर मल्लिषेण सूरि ने एक सुविस्तृत टीका लिखी, जिसका नाम 
स्पाहादमंजरी है, श्रौर जिसे उन्होने भ्रपनी प्रशस्ति के ग्रनुसार जिनप्रभसूरि की सहा- 
यता से शक स० १२१४ ( ई० १२६२) मे समाप्त किया था ) इसमे न्याय, वेशेषिक, 
पूर्वे मीमांसा, वेदान्त, बौद्ध व चार्वाक मतो का परिचय और उनपर टीकाकार के 
समालोचनात्मक बिचार प्राप्त होते हैं। इस कारण यह ग्रन्थ जैन दर्शन के उक्त दर्शनों 
से तुलनात्मक अ्रध्ययन के लिये विशेष उपयोगी सिद्ध हुआ्ना है । 
प्राठरवी शताद्वी में श्राचार्य यशोविजय हुए, जिन्होंने जैनन्याय श्र सिद्धान्त 
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को अपनी अनेक रचनाझो द्वारा खूब परिपुष्ट किया । न्याय की दृष्टि से उनकी 
अनेकान्त-व्यवस्था', जन तफभाषा', सप्तभंगी-नय-प्रदीष', “नयप्रदीप', “नयों 
पदेश', तयरह॒स्थ व जानतार-प्रकरण', 'भ्रनेकान्त-प्रवेश', श्रनेकान्त-व्यवस्था व्‌ 
बादसाला आदि उल्लेखनीय है। तकभाषा में उन्होंने अकलंकके लघीयस्त्र4५ तथा 
प्रमाण-संग्रह के अनुसार प्रमाण. नय और निक्षेप, इन तीन विषयों का प्रतिपादन 
किया है। बौद्ध परम्परा में मोक्षाकर कृत तर्कभाषा (१२ वी शती) भौर वैदिक 
परम्परा मे केशव मिश्र कृत तकंभाषा (१३ वी-१४ वी शती) के अनुसरण पर ही 
इस ग्रन्थ का नाम जैन तर्कभाषा' चुना ग्रया लगता है। उन्होने ज्ञानबिन्दु, न्‍्याय- 
खण्डखाद्य तथा न्यायालोक को नव्य शैली में लिखकर जैन न्याय के अध्ययन को नया 
मोड दिया । ज्ञानबिन्दु में उन्होंने प्राचीन मतिज्ञान के व्यंजनावग्रह को कारणांश, 
अर्थावग्रह और ईहा को व्यापाराण, भ्रवाय को फलाश और धारणा को परिपाकांश 
कहकर जैन परिभाषाओो की न्याय आदि दर्शनों मे निदिष्ट प्रत्यक्ष ज्ञान की प्रक्रियाओं 
से सगति बैंठाकर दिखलाई है । 


कराणानुयोग साहित्य-- 

उपर्युक्त विभागानुसार द्रव्यानुयोग के पश्चात्‌ जैन साहित्य का दूसरा विषय है 
कररानुयोग । इसमे उन ग्रन्थों का समावेश होता है जिनमें ऊर्घध्व, मध्य व श्रधोलोको 
का, द्वीपसागरो का, क्षेत्रों, पर्वतोी व नदियों श्रादि का स्वरूप व परिमाणा विस्तार से, 
एवं गणित की प्रक्रियाओं के आधार से, वर्णन किया गया है। ऐसी श्रनेक रचनाओं 
का उल्लेख ऊपर वर्णित जैन आगम के भीतर किया जा चुका है, जैसे सूर्यप्रज्नप्ति, 
चन्द्रप्रज्ञप्ति, जम्बूद्वीप-प्रज्ग॒प्ति भर द्वीपसागर-प्रन्गप्ति । इन प्रज्ञप्तियो मे समस्त विदव 
को दो भागों मे बाटा गया है----लोकाकाश व अझलोकाकाश । अ्रलोकाकाश विद्व का 
बह श्रनन्त भाग है जहा ग्राकाश के सिवाय अन्य कोई जड़ या चेतन द्रव्य नही पाये 
जाते। केवल लोकाकाकश्ष ही विश्व का वह भाग है जिसमे जीव, और पुद्गल तथा इनके 
गमनागमन मे सहायक धर्म और अधमं द्रव्य तथा द्रव्य परिवर्तन मे तिमित्तभृत काल, ये 
पांच द्रव्य भी पाये जाते है। इस द्रब्यलोक के तीन विभाग है--ऊर्ध्व, मध्य भौर अ्धो लोक । 
मध्यलोक में हमारी वह पृथ्वी है, जिसपर हम निवास करते हैं। यह पृथ्वी गोलाकार 
शरसंख्य द्वीप-सागरों मे विभाजित है । इसका मध्य मे एक लाख योजन विस्तार वाला 
जम्बूद्वीप है, जिसे वलयाकार वेष्टित किये हुए दो लाख योजन बिस्तार वाला लवण- 
समुद्र है। लव॒णसमुद्र को चार लाख योजन विस्तार वाला धातकी खंड द्वीप वेष्टित 
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किये हुए है , भ्रौर उसे भी वेष्टित किये हुए आठ लाख योजन विस्तार वाला कालो- 
दि समुद्र है। कालोदधि के श्रासपास १६ लाख योजन विस्तार वाला पृण्करवर 
द्वीप है। उसके भागे उक्त प्रकार दुगुने, ढुगुने विस्तार वाले श्रसंघ्थध सागर और द्वीप 
हैं। पुष्करवर-द्वीप के मध्य मे एक महान्‌ दुर्लघ्य पर्वत है, जो मानुषोत्तर कहलाता 
है, क्योंकि इसको लाघकर उस पार जाने का सामर्थय मनुष्य मे नहीं है। इस प्रकार 
जम्बूद्वीप, धातकी खण्ड झौर पुष्करार्द्ध ये ढाई ढ्वीप मिलकर मनुष्य--लोक कहलाता है। 
जम्बूद्वीप सात क्षेत्रों में विभाजित है, जिनकी सीमा निर्धारित करने वाले छह कुल-पर्बत 
हैं। क्षेत्रों के नाम है--भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत श्रौर ऐरावत । 
इनके विभाजक पर्वत है-- हिमबान, महाहिमवान्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरी । 
इनमे मध्यवर्ती विदेह क्षेत्र सबसे विशाल है, और उसी के मध्य मे मेरु पर्वत है । 
भरतक्षेत्र में हिमालय से निकलकर गगा नदी पूर्व समुद्रकी श्रोर, तथा सिंधु पश्चिम 
समुद्र की ओर बहती है। मध्य में विन्ध्य परत है । इन नदी-पव्वतो के द्वारा भरत क्षेत्र 
के छह खड़ हो गये है, जिनको जीतकर अ्रपने वशीभूत करने वाला सम्राट ही षट्खड 
चक्रवर्ती कहलाता है। 

मध्यलोक में उपर्युक्त असख्य द्वीपसागरो की परम्परा स्वयम्भूरमणा समुद्र पर 
समाप्त होती है । मध्यलोक के इस असंख्य योजन विस्तार का प्रमाण एक राजु माना 
गया है । इस प्रमाण से सात राजु ऊपर का क्षेत्र ऊर्ध्वलोक, श्रौर सात राजु नीचे का 
क्षेत्र अऋधोलोक है । ऊध्वंलोक में पहले ज्योतिलोक आता है, जिसमे सूर्य, चन्द्र, ग्रह, 
नक्षत्र भौर तारो की स्थिति बतलाई गई है। इनके ऊपर सौधम, ईशान, सनत्कुमार, 
माहेद्ध, ब्रह्म, ब्रह्मोतर, लान्तव, कापिष्ठ, छुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्त्रार, आनत, प्रारात, 
भारण और ग्रच्युत, णे सोलह स्वर्ग हैं। इन्हे कल्प भी कहते हैं, क्योंकि इनमे रहने वाले देव, 
इन्द्र, सामानिक, त्रायस्त्रिश, पारिषद, श्रात्मरक्ष, लोकपाल, भ्रनीक, प्रकीर्णक, आभियोग्य 
ओर किल्विषिक इन दस उत्तरोत्तर हीन पदरूप कल्पो (भेदो) मे विभाजित हैं। इन 
सोलह स्वर्गों के ऊपर नौ ग्रेवेयक, और उनके ऊपर विजय, वैजयन्त, जयन्त, श्रपराजित 
और सर्वार्थसिद्धि, ये पात्र कल्पातीत देव-विमान हैं। सर्वार्थसिद्धि के ऊपर लोक का 
अग्रतम भाग है, जहां मुक्तात्माएं जाकर रहती हैं। इसके श्रागे धर्मद्रव्य का भ्रभाव 
होने से कोई जीव या भ्रन्य द्रव्य प्रवेश नहीं कर पाता । अ्रधोलोक मे क्रमशः रत्न, 
धर्करा, बालुका, पंक, धूम, तम और महातम प्रभा नाम के सात उत्तरोतर नीचे की 
ओर जाते हुए नरक हैं । 

जम्बूद्वीप के भरतक्षेत्र में ग्रवस॑पिणी शौर उत्सपिणी रूप से कालचक्र घूमा 
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करता है, जिसके अनुसार सुषमा-सुषमा, सुषमा, सुषमा-दुषमा, दुषमा-सुषमा,दुषमा 
भ्ौर दुषमा-दृषमा ये छह श्रवसपिणी के, और ये ही विपरीत क्रम से उत्सपिणी के 
आरे होते हैं । प्रथम तीन आरो के काल में भोगभूमि की रचना रहती है, जिसमें मनुष्य 
अ्रपनी भ्रन्न वस्त्र आदि समस्त आवश्यकताएं कल्पवृक्षों से ही पूरी करते है, भौर वे 
' क्रषि आदि उद्योग-व्यवसायों से अनभिज्ञ रहते है। सुषमा-दुषमा काल के प्रन्तिम 
भाग में क्रमश: भोगभूमि की व्यवस्था समाप्त होती और कर्मभूमि की रचता प्रारम्भ 
होती है। उस समय कर्मभूमि सम्बधी युगधर्मों को समभाने वाले क्रमशः चौदह कुलकर 
होते हैं। वर्तमान अवसपिणी के सुषमा-दुषमा काल के अंत में प्रतिश्रुति, सन्‍्मति, 
क्षेमकर, क्षेमधर, सीमंकर, सीमंघर, विमलवाहन, चक्षुष्मान्‌, यशस्वी, भ्रमिचन्द्र, चन्द्राभ, 
भरुदेव, प्रसेनजित्‌ और नाभिराज, इन चौदह कुलकरों और विशेषत:ः श्रतिम कुलकर 
नाभिराज ने श्रसि, मसि, क्रषि, विद्या-वारिज्य, शिल्प और उद्योग, इन पट्कर्मों की 
व्यवस्थाएं निर्माण की । इनके पश्चात्‌ ऋषभ आदि २४ तीर्थकर, १२ चक्रवर्ती, &£ बलदेव 
& वासुदेव, और € प्रति-बासुदेव, ये ६३ शलाका पुरुष दुषमा-सुषमा नामक चौथे काल 
में हुए। भ्रतिम तीथेकर महावीर के निर्वाण के पदचात्‌ पच्रम काल दुषम प्रारम्भ हुश्ना, 
जो वर्तमान मे चल रहा है । यही सामान्य रूप से करणानुयोग के ग्रन्थो मे वर्णित विषयों 
का संक्षिप्त परिचय है। किन्ही ग्रन्थो में यह सम्पूर्णा विषयवर्णन किया गया है, भ्ौर 
किन्ही में इससे से कोई। किन्तु विशेषता यह है कि इनके विषय के प्रतिपादन में 
गरित की प्रक्रियाशो का प्रयोग किया गया है, जिससे ये ग्रन्थ प्राचीन गरित के सूत्रो, 
और उनके क्रम-विकास को समभने में बड़े सहायक होते हैं । इस विषय के मुख्य ग्रन्थ 
निम्न प्रकार है-- 
दिग० परम्परा मे इस विषय का प्रथम ग्रन्थ लोकविभाग प्रतीत होता है । 
यद्यपि यह मूलग्रन्थ उपलबूध नहीं है, तथापि इसका पदचात्‌ कालीन सस्कृत पद्मात्मक 
रूपान्तर सिहसूरि कृत लोकविभाग मे मिलता है । सिहसूरि ने श्रपनी प्रशस्ति में स्पष्ट 
कहा है कि तीर्थकर महावीर ने जगत्‌ का जो विधान बतलाया, उसे सुधर्म स्वामी झादि 
ने जाता, और वही श्राचार्य-परम्परा से प्राप्त कर, सिहसूरि ऋषि ने भाषा का परिवर्तन 
करके रचा । जिस मूलग्रन्थ का उन्होंने यह भाषा-परवत्तत किया, उसका भी उन्होंने 
यह परिचय दिया है कि वह ग्रन्थ कांची नरेश सिंहवर्मा के बाईसवे संवत्सर, तदनुसार 
शक के ३८० वे वर्ष मे सर्वेनंदि मुनि ने पांड्य राष्ट्र के पाटलिक ग्राम मे लिखा था। 
इतिहास से सिद्ध है कि क्षक संवत्‌ ३८० में पल्‍लव वंशी राजा सिहवर्मा राज्य करते प्रे, 
शोर उनकी राजधानी कांची थी। यह मूल भ्रन्थ अनुमानत: प्राकृत मे ही रहा होगा । 
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कुदकुंदकृत नियमसार की १७ वी गाथा मे जो 'लोयबिभागे सुशादव्य' रूप से उल्लेख 
किया गया है, उसमे सम्भव है इसी सर्वनंदि कृत लोकविभाग का उल्लेख हो । 
आगामी तिलोयपण्णात्ति ग्रन्थ मे लोकविभाग का अनेक बार उल्लेख किया गया है । 

सिहसूरि ऋषि ने यह भी कहा है कि उन्होने भ्रपना यह रूपान्तर उक्त ग्रन्थ 
पर से समास श्र्थात्‌ संक्षेप मे लिखा है। जिस रूप में यह रचना प्राप्त हुई है, उसमे 
२२३० इलोक पाये जाते हैं, भ्रौर वह जम्बूढीप, लवणसमुद्र, मानुषक्षेत्र, द्वीप-समुद्र, 
काल, ज्योतिलोंक, भवनवासी लोक, भ्रधोलोक, व्यन्तरलोक, स्वगंलोग, भौर मोक्ष, इन 
ग्यारह विभागों मे विभाजित है। ग्रन्थ में यत्र तन्न तिलोयपणष्णति, श्रादिषुराण, 
बत्िलोकसार व जम्बूद्वीप-प्रज्गप्ति ग्रन्थों के अ्वतरण या उल्लेख पाये जाते हैं, जिससे 
इसकी रचना ११ वी शती के पदचात हुई भ्रनुमान की जा सकती है। 

अऔैलोक्य सबधी समस्त विषयो को परिपूर्णाता और सुव्यवस्था से प्रतिपादित 
करने वाला उपलम्य प्राचीनतम ग्रन्थ तिलोय्रपण्णत्ति है, जिसकी रचना प्राकृत गाथाओं 
में हुई है। यत्र तत्र कुछ प्राकृत गद्य भी भ्राया है, एवं भ्रंकात्मक संदृष्टियों कौ उसमें 
बहुलता है। ग्रन्थ इन नौ महाधिकारों में विभाजित है-- सामान्य लोक, नारकलोक, 
भवनवासीलोक, मनुष्यलोक, तिर्यकेलोक, व्यन्तरलोक, ज्योतिर्लोक, देवलोक और 
सिद्धलोक । ग्रन्थ की कुल गाथा-संख्या ५६७७ है । बीच बीच मे इन्द्रवज्रा, ख्रग्धरा, 
उपजाति, दोधक, शार्दूल-विक्रीडित, वसन्‍्ततिलका श्र मालिनी छदो का भी प्रयोग 
पाया जाता है। ग्रन्थोललेखों में भ्रग्गायणी, संगोयणी, संगाहनी, दिद्ठवाद, परिकम्म, 
मूलायार, लोयविशिच्छय, लोगाइणी व लोकविभाग नाम पाये जाते हैं। मनुष्य 
लोकान्तर्गत त्रेसठ शलाका पुरुषो की ऐतिहासिक राजवंशीय परम्परा, महावीर निवाण 
के १००० वर्ष पश्चात्‌ हुए चतुर्मुख कल्कि के काल तक वरशित है। षट्खंडागम की 
वीरसेन कृत धवला टोका में तिलोयपण्णात्ति का भश्रननेक बार उल्लेख किया गया है। 
इन उल्लेखों पर से इस ग्रन्थ की रचना मूलतः ई० सन्‌ के ५०० श्रौर ८०० के बीच 
हुई सिद्ध होती है। किन्तु उपलम्य ग्रन्थ मे कुछ प्रकरण ऐसे भी मिलते है जो उक्त 
वीरसेव कृत धवला टीका परतसे जोडे गये प्रतीत होते है। इस ग्रन्थ के कर्ता यतति 
वृषभाचार्य है, जो कषायप्राभृत की चूरिं के लेखक से अभिन्न ज्ञात होते हैं । 

नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती कृत जिलोकसार १०१८ प्राकृत गाथाश्रो मे समाप्त 
हुआ है। उसमे यद्यपि कोई भ्रध्यायो के विभाजन का निर्देश नही किया गया, तथापि 
जिन विषयों के वर्णन की श्रारंभ मे प्रतिज्ञा की गई है, भौर उसी अनुसार जो वर्णन 
हुआ है, उसपर से इसके लोक-सामान्य तथा भवन, व्यन्तर, ज्योतिष, वैमानिक भौर 


कररानुयोग [६७ 


गर-तिर्यकूलोक ये छह झ्रधिकार पाये जाते है। विषय-वर्णन प्रायः जिलोकप्रज्ञप्ति के 
पझनुसार संक्षिप्त रूप से किया गया है। इस ग्रन्थ का रचनाकाल ई० ११वीं 
शती है। 

पद्मनंदि मुनि कृत जम्बूहोपवपण्णत्ति में २३८६ प्राकृत गाभाएं हैं प्लोर रचना 
तिलोय पण्णति के झ्राधार से हुई स्पष्ट प्रतीत होती है | इसके तेरह उद्देश्य निम्न प्रकार 
हैं :-उपोद्घात, भरत-ऐरावत वर्ष; शैल-नंदी-मोगभूमि; सुदर्शन मेर, मंदर जिनमवन, 
देवोत्तरकुरु, कक्षाविजय, पूर्व विदेह, श्रपर विदेह, लवण समुद्र, द्वीपसागर-अ्रधः-ऊध्व - 
सिद्ध लोक, ज्योतिर्लोक और प्रमाण परिच्छेद । ग्रन्थ के श्रन्त में कर्ता ने बतलाया है 
कि उन्होंने जिनागम को ऋषि विजयग्रुरु के समीप सुनकर उन्हीं के प्रसाद से यह 
रचना माघनदि, के प्रशिष्य तथा सकलचन्द्र के शिष्य श्रीनदि गुरु के निमित्त की | 
उन्होने स्वयं अपने को वीरनंदि के प्रश्ििष्य व बलनंदि के द्िष्य कहा है; तथा ग्रन्थ 
रचना का स्थान पारियात्र देश के श्रन्तर्गत वारानगर श्रौर वहा के राजा संति था सत्ति 
का उल्लेख किया है । 

इवे० परम्परा मे इस विषय की आगमान्तर्गत सूर्य, चन्द्र व जम्बूद्वीप प्रशप्तियों 
के श्रतिरिक्त जिनभद्रगरणि कृत दो रचनाएं क्षेत्रसमास और संप्रहणी उल्लेखनीय हैं । 
इन दोनो रचनाओं के परिमाण में क्रशश. बहुत परिवर्द्धन हुआ है, श्रौर उनके लघु 
झौर वृहद्‌ रूप संस्करण टीकाकारों ने प्रस्तुत किये हैं। उपलम्य बहतक्षेत्रमास, श्रपर- 
नाम त्लोप्यदीपिका, मे ६५६ गाथाएं है, जो इन पांच श्रधिकारों में विभाजित हैं- 
जम्बूद्वीप, लवशोदधि, धात्तकीखंड, कालोदधि और पुष्करार्द्ध। इस प्रकार इसमे मनुष्य 
लोक मात्र का वर्रान है। उपलबम्य वृहत्संग्रहणी के संकलनकर्ता मलधारी हेमचन्द्रसूरि 
के शिष्य चद्धसूरि (१२ वी शती) है। इसमे ३४६ गाथाएं हैं, जो देव, नरक, मनुष्य, 
भौर तियंच, इन चार गति नामक श्रधिकारो मे, तथा उनके नाना विकल्पों एवं स्थिति, 
झवगाहना आदि के प्ररूपक नाना द्वारो में विभाजित है। यहां लोको की भ्रपेक्षा उनमें 
रहने वाले जीवों का ही श्रधिक विस्तार से वर्णन किया गया है। एक लघ॒क्षेत्रसमास 
रलशेखर सूरि (१४ वी छती) कृत २६२ गाथाझ्रों में तथा वहत्क्षेत्रमास सोम- 
तिलक सूरि (१४ वीं शती) कुत ४८६ गाथाओं में, भी पाये जाते हैं। इनमें भी 
शरढाई द्वीप प्रमाण मनुष्य-लोक का वर्णन है। विचारतार-प्रकरण के कर्ता देबसूरि के 
छिष्य प्रयुम्नसूरि (१३ वी छती) हैं। इसमें ६०० गाथाझरों द्वारा कर्मभूमि, भोगभूमि, 
श्रार्य व भ्रनाये देश, राजधानियां, तीर्थकरों के पूर्वभव, माता-पिता, स्वप्न, जन्म श्रादि 
एवं समवशरण, गणधर, अष्टमहाप्रातिहायें, कल्कि, दक व विक्रम काल गराना, 
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दह्शनिन्हव, ८४ लाख थोनिया व सिद्ध, इस प्रकार नाना विषयों का वर्णान है । इस 
पर माणिक्यसागर कृत संस्कृत छाया उपलम्ध है। (झ्रा० स०, भावनगर, १९८३) । 

उक्त समस्त रचनाओं से सभवतः प्राचीन 'ज्योतिषकरंडक' नामक ग्रन्थ है 
जिसे मुद्रित प्रति में 'पूर्वभूद्‌ वालम्य प्राचीनतराचार्य कृत' कहा गया है (श्र० रतलाम 
१६२८) । इस पर पादलिप्त सूरि कृत टीका का भी उल्लेख मिलता है। उपलम्य 
ज्योतिषकरंडक-प्रकीणंक मे ३७६ गाथाए है, जिनकी भाषा व शैली जैन महाराष्ट्री 
प्राकृत रचनाश्रों से मिलती है। ग्रन्थ के झ्ादि मे कहा गया है कि सूर्यप्रज्ञप्ति मे जो 
विषय विस्तार से बर्णित है उसको यहां संक्षेप से पृथक उद्धृत किया जाता है । ग्रन्थ में 
कौलप्रमाण, मान, अधिकमास-निष्पत्ति, तिथि-निष्पत्ति, ओमरत्त (हीनरात्रि) नक्षत्र- 
परिमाण, चर्द्र-सुर्य-परिमाण, नक्षत्र-चन्द्र-सू्य-गति, नक्षत्रयोग, सडलविभाग, श्रयन 
श्रावत्ति, मुहतंगति, ऋतु, विंषुवत्‌ (अहोरात्रि-समत्व), व्यतिपात, ताप, दिवसबृद्धि, 
झमावस-पौरोमासी, प्रतप्टपव और पौरूषी, ये इक्कीस पाहुड है । 

संस्कृत और भ्रपश्रश के पुराणों मे, जैसे हरिवशपुराण, महापुराण, त्रिशष्ठि- 
शलाकापुरुष चरित्र, तिसट्ठमहापुरिसगुणालकार मे भी त्रैलोक्य का वर्णान पाया जाता 
है । विशेषत' जिनसेन कृत सस्कृत हरिवशपुराण (८ वी शती) इसके लिये प्राचीनता 
व विषय-विस्तार की दृष्टि से उल्लेखनीय है। उसके चौथे से सातवे सर्ग तक ऋमशः 
भ्रधोलोक, तियेंग्लोक, ऊध्वेलोक और काल का विशद वर्णान किया गया है, जो प्राय 
तिलोय-पण्णात्ति से मेल खाता है । 


चररणानुयोग-साहित्य 

जैन साहित्य के चरणानुयोग विभाग मे वे ग्रन्थ आते है जिनमे आचार धर्म 
का प्रतिपादन किया गया है। हम ऊपर देख चुके है कि द्वादशाग आगम के भीतर ही 
प्रथम आचाराग मे मुनिधर्म का तथा सातवे अग उपासकाध्ययन मे गृहस्थों के श्राचार 
का वर्णोन किया गया है। पदचातकालीन साहित्य मे इन दोनो प्रकार के आचार पर 
नाना भ्रन्थ लिखे गये । 


मुनिश्नाचार-प्राकृत 

सर्वप्रथम कुच्दाकुन्दाचार्य के ग्रन्थो मे हमे मुनि और श्रावक सम्बन्धी झ्राचार 
का भिन्न-भिन्न निरूपण प्राप्त होता है। उनके प्रवचनसार का त॒तीय श्रुतस्कंध यथार्थत: 
मुनिश्राचार सम्बन्धी एक स्वतत्र रचना है जो सिद्धो, तीर्थंकरों भौर श्रमणों के 
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नमस्कारपूर्वक श्रामण्य का मिख्पण करता है। यहाँ ७५ गाथाओं द्वारा श्रमण के 
लक्षण, प्रव॒ज्या तथा उपस्थापनात्मक दीक्षा, अटूठाईस मूलगुणो का निर्देश, छेद का 
स्वरूप, उत्सगग व अ्रपवाद मार्ग का निरूपणा, ज्ञानसाधना, शुभोपयोग, संयमविरोधी 
प्रवृत्तियों का निषेध तथा श्रामण्य की पूर्णाता द्वारा मोक्ष तत्व की साधना का प्ररूपणा 
कर अन्तिम गाथा मे यह कहते हुए ग्रन्थ समाप्त किया गया है कि जो कोई सागार या 
श्रगगार आचार से युक्त होता हुआ इस शासन को समझ जाय, वह अल्पकाल में 
प्रवचन के सार को प्राप्त कर लेता है। 

नियमसार में १८७ गाथाएं है। लेखक ने श्रादि में स्पष्ट किया है कि जो 
नियम से किया जाय, वही नियम है और वह ज्ञान, दर्शन और चारित्र रूप है। 'सार' 
शब्द से उनका तात्पय है कि उक्त नियम से विपरीत बातो का परिहार किया जाय । 
तत्पच्चात्‌ ग्रन्थ मे उक्त तीनो के स्वरूप का विवेचन किया है। गाथा ७७ से १५७ 
तक ८१ गाथाओं में आवशष्यको का स्वरूप विस्तार से समकाया है, जिसे उन्होंने 
मुनियों का निश्चययात्मक चारित्र कहा है । यहाँ षड़ावश्यकों का क्रम एवं उनके नाम 
अ्न्यत्र से कुछ भिन्न है। जिन आवशध्यकों का यहाँ वर्शान हुआ है, वे हैं--प्रतिक्रमणा, 
प्रत्याख्यान, आलोचना, कायोत्सगं, सामायिक और परमभक्ति । उन्होने कहा है-- प्रति- 
क्रमरण उसे कहते है जिसका जिनवर-निर्दिष्ट सूत्रों मे वन है (गाथा ८५६) श्ौर 
उसका स्वरूप वही है जो प्रतिक्रमण नामके सूत्र मे कहा गया है (गाथा ६४) । यहां 
आवश्यक निर्युक्ति का स्वरूप भी समझाया गया है। जो अपने वश भ्रर्थात्‌ स्वेच्छा पर 
निर्भर नही है वह अबवश, और अवश्य करने योग्य कार्य आवश्यक है। युक्‍्ति का भ्रर्थ है 
उपाय, वही निरवयव श्रर्थात्‌ समष्टि रूप से निर्युकित कहा जाता है। इससे स्पष्ट है 
कि लेखक के सम्पुख एक आवश्यक निर्युक्ति नाम की रचना थी और वे उसे प्रामारिक 
मानते थे (गाथा १४२) । आवश्यक द्वारा ही श्रामण्य गुणा की पूत्ति होती है। झतएव 
जो श्रमण आवश्यक से हीत है, वह चारित्र-अश्रष्ट होता है (१४७-४८) । झ्ावश्यक 
करके ही पुराण पुरुष केवली हुए है (गाथा १५७) । इस प्रकार ग्रन्थ का बहुमाग 
आवश्यको के महत्व और उनके स्वरूप विषयक है । भागे की १०, १२ गाथाओं में 
केवली के ज्ञानदशन तथा इनके क्रमशः पर-प्रकशकत्व श्रौर स्व-प्रकाशकत्व के विषय 
में श्राचा्य ते अपने झआलोचनात्क विचार प्रकट किये है । यह प्रकारण षट्खंडागम की 
घवला टीका मे ज्ञान और दर्शन के विवेचन विषयक प्रकरण से मिलान करने योग्य 
है । भ्रंत में मोक्ष के स्वरूप पर कुछ विचार प्रकट कर नियमसार की रचना 
निजभावना निमित्त की गई है, ऐसा कह कर ग्रन्थ समाप्त किया गया है। इस ग्रन्थ 
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की १७ वी गाया में मनुष्य, नारकी, तियंत्र व देवों का भेद-विस्तार लोकविभाग से 
जानना चाहिये, ऐसा कहा है । इस उल्लेख के संबंध में विद्वानों में यह मतभेद है कि 
यहां लोक-विभाग नामक किसी विशेष रचना से तात्पयें है, श्रथवा लोकविभाग संबंधी 
सामान्य शाल्रों से । ग्रन्थ के टीकाकार मलधारिदेव ने तो यहा स्पष्ट कहा है कि पूर्वोक्‍्त 
जीवों का भेद लोकविभाग नामक परमागममें देखना चाहिये(छोकबिभागाभिधान-परमागसे 
द्रष्टव्य:) । लोकविभाग नामक संस्कृत प्रत्थ मिलता है, जिसके कर्त्ता सिहसूरि ने उसमे 
सर्वनंदि द्वारा शक सं० ३८० (ई० सं० ४५८) में लिखित प्राकृत लोकविभाग का 
उल्लेख किया है। आश्चर्य नही जो यही लोक विभाग नियमसार के लेखक की दृष्टि 
में रहा हो। किसी बाधक प्रमाण के श्रभाव मे इस काल को कुदकुंद के काल की 
पूर्वावधि मानना अनुचित प्रतीत नही होता । 

नियमसार पर संस्कृत टीका तात्पयंवृत्ति' पद्मप्रभ मलधारिदेव कृत पाई 
जाती है । इस टीका के आदि मे तथा पाचबे श्रुतस्कंध के अ्रन्त मे कर्ता ने वीरनदि 
मुनि की वन्दतता की है। चालुक्यराज जिभुवनमलल्‍ल सोमेइ्वरदेवके समय शक स० 
११०७ के एक शिलालेख (एपी० इन्डि० १६१६-१७) में पद्मप्रभ मलधारिदेव भौर 
उनके गुरु वीरनदि सिद्धान्तचक्रवर्ती का उल्लेख है । ये ही पदुमप्रभ इस टीका के 
कर्ता प्रतीत होते है । 

नियमसार में गाथा १३४ से १४० तक परमभक्तिरूप आवश्यकक्रिया का 
निरूपण है, जिसमे सम्यक्त्व, ज्ञान व चरण में भवित, निर्वाणभक्ति, मोक्षगत पुरुषों 
की भक्ति एवं योगभविति का उल्लेख आया है, और श्रन्त में यह भी कहां गया है कि 
योगभक्ति करके ही ऋषभादि जिनेन्द्र निर्वाण-सुख को प्राप्त हुए (गा० १४०) । इस 
प्रसंगामुसार कुदकुद द्वारा स्वयं पृथक्‌ रूप से भक्तिया लिखा जाना भी सार्थक प्रतोत 
होता है। कुंदकुद कृत उपलम्य दशभक्तियों के नाम ये है .--तीर्थकर भक्ति (गा० 
८), सिद्धभकति (गा० ११), चारिश्रभक्ति (गा० १२), भ्रनगारभक्ति (गा० २३), 
झाचार्यभक्ति (गा० १०), निर्वाणभक्ति (गा० २७), पंचपरमंष्ठिभक्ति (गा० ७), 
नंदीशवरभक्ति श्रौर शान्तिभक्ति ।ये भक्तियाँ उनके नामानुसार वन्दनात्मक व 
भावनात्मक है। सिद्धभकति की गाथा-सख्या कुछ श्रनिश्चित है। श्रन्तिम दो श्रर्थात्‌ 
नंदीश्वरभक्ति और शांतिभक्ति जिस रूप में मिलती हैं, उसमे केवल अन्तिम कुछ 
बाक्य प्राकृत मे है। उनका पूर्ण प्राकृत पाठ अप्राप्य है। इनकी प्राचीन प्रतिया एकन्र 
कर संशोधन किये जाने की आवश्यकता है। ये भक्तिया प्रभाचन्द्र कृत सस्क्ृत टीका 
सहित क्रियाकलाप' नाम से प्रकाक्षित हुई है। (प्र० शोलापुर १६२१) । 
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धर्माचरण का मुख्य उद्देश्य है मोक्ष-प्राप्ति; भर मोक्ष का मार्ग है सम्यग दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र | इन्ही तीन का प्रतिपादन कुंदकुंद ने क्रमशः अपने दशंन, सूत्र 
व चारित्र पाहुडों मे किया है । उन्होंने दर्शन पाहुड की १५४ वी गाथा में कहा है कि 
सम्यक्त्व (दर्शन) से ज्ञान श्रौर ज्ञान से सब भावों की उपलब्धि तथा श्रेय-अ्रश्नेय का 
बोध होता है, जिसके द्वारा शील की प्राप्ति होकर श्रन्ततः निर्वाण की उपलब्धि 
होती है। उन्होंने छह द्रव्य और नौ पदार्थों तथा पाच अस्तिकायो श्रौर सात तत्वों के 
स्वरूप में श्रद्धान करने वाले को व्यवहार से सम्यगदृष्टि तथा भ्रात्म श्रद्धानी को निदपचय 
सम्यर्दुष्टि कहा है (गाथा १६-२०) । 

सुत्न पाहुड मे बतलाया गया है कि जिसके अर्थ का उपदेश अहँत (तीर्थंकर) 
हारा, एव ग्रथ-रचना गराधरो हारा की गई है, वही सूत्र है श्रौर उसी के द्वारा श्रमण 
परमार्थ की साधना करते है (गाथा १) ; सूत्र को पकड कर चलने वाला पुरुष ही 
बिना भ्रष्ट हुए ससार के पार पहुच सकता है, जिस प्रकार कि सूत्र (धागा) से 
पिरोई हुई सुई सुरक्षित रहती है झ्ौर विना सूत्र के खो जाती है (गाथा ३-४) । 
आगे जिनोक्त सूत्र के ज्ञान से ही सच्ची दृष्टि की उत्पत्ति तथा उसे ही व्यवहार परमार्थे 
बतलाया गया है। सूत्रार्थपद से भ्रष्ट हुए साधक को मिथ्यादृष्टि जानना चाहिये 
(गाथा ५-७) । सुत्र सबधी इन उल्लेखो से प्रमाणित होता है कि कुदकुंद के सम्मुख 
जिनागम सूत्र थे, जिनका अ्रध्ययन श्रौर तदनुसार वर्णन, वे मुनि के लिये आवश्यक 
समभते थे। आगे की गाथाश्रो मे उन्होने मुनि के नग्नत्व व तिल-तुष मात्र परिग्रह से 
रहितपता बतलाकर स्त्रियो की प्रवृज्या का निषेध किया है, जिससे अनुमान होता 
है कि कर्ता के समय मे दिगम्बर-शवेताम्बर सम्प्रदाय भेद बद्धमूल हो गया था। 

चरित्र पाहुड के आदि मे बतलाया गया है कि जो जाना जाय वह ज्ञान, जो 
देखा जाय वह दर्शन, तथा इन दोनों के संयोग से उत्पन्न भाव चारित्र होता है, तथा 
ज्ञान-दर्श न युक्त क्रिया ही सम्यक्‌ चारित्र होता है। जीव के ये ही तीन भाव श्रक्षय 
और भ्रनन्त है, और इन्ही के शोधन के लिये जिनेन्द्र ने दो प्रकार का चारित्र बतलाया 
है-एक दर्शनज्ञानात्मक सम्यक्त्व चारित्र और दूसरा संयम-चारित्र (गाथा ३-५)। 
आगे सम्यक्त्व के निःशंकादिक झाठ अंग्र (गाथा ७) संयम चारित्र के सागार और 
अनगार रूप दो भेद (गाथा २१), दर्शन, ब्रत भ्रादि देशब्नती की ग्यारह प्रतिमाएँ 
(गाथा २२),भणुब्रत-ग्रुरात्रत झौर शिक्षाब्रत, द्वारा बारह प्रकार का सागारघर्म (गाया 
२३-२७ ) तथा पंचेन्द्रिय संवर व पाच ब्रत उनकी पच्चीस क्रियाओं सहित, पांच समित्ति 
झौर तीन ग्रुप्ति रूप भ्रगगार संयम का प्ररूपण किया है (गाथा २८ आदि) । बारह 
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शआ्लावक प्रतो के संबंध में ध्यान देने योग्य बात यह है कि यहां दिशा-विदिशा प्रमारत, 
अनर्थदंडवर्जेन और भोगोपभोग-प्रमाण ये तीन गुणव्रत तथा सामायिक, प्रोषध, श्रतिथि 
पूजा भौर सल्लेखना, ये चार शिक्षा-ब्रत कहे गये है। यह निर्देश त० सू० (७, २१) में 
निदिष्ट ब्रतो से तीन बातों मे भिन्न है-एक तो यहा भोगोपभोग-परिमाण को प्रनथे- 
दंड ब्रत के साथ गुराब्रतों मे लिया गया है, दूसरे यहा देगब्रत का कोई उल्लेख नहीं 
है; और तीसरे शिक्षात्रतो मे सल्लेखना का निर्देश सर्वधा नया है। यहा यह बात ध्यान 
में रखने योग्य है कि त. सू. (७-२१) में दिगदेशादि सात ब्रतों का निर्देश एक साथ 
किया गया है, उसमे गुणब्रतों और शिक्षात्रतों का पृथग्‌ निर्देश नहीं है। इनका निर्देश 
हमे प्रथम बार कुदकुद के इसी पाहुड मे दिखाई देता है। हरिभद्रकृत श्रावकप्रज्गञप्ति 
में गुणक्तों का निर्देश कुदकुंद के श्रनुकूल है, किन्तु शिक्षात्रतों में वहा सललेखना का 
उल्लेख न होकर देशावकाशिक का ही निर्देश है । श्रगगार सयम के सबंध में उल्लेखनीय 
बात यह है कि यहा पचविश्ति क़रिय्राओं व तीन ग्रुप्तियो का समावेश नया है तथा 
उसमे लोच आदि सात विशेष गुणों का निर्देश नहीं पाया जाता, यद्यपि प्रवचनसार 
(गा० ३, ८) में उन सातो का निर्देश है, किन्तु तीन गुप्तियों का उल्लेख नहीं है । 

बोध पाहुड (गाथा ६२) में आयतन, चेत्य-गृह, प्रतिमा, दर्शन, बिव, जिन- 
मुद्रा, ज्ञान, देव, तीर्थ, भ्रहंत्‌ और प्रवृज्या इन ग्यारह के सच्चे स्वरूप का प्ररूपण किया 
गया है, और पचमहाव्रतधारी मह॒पि को सच्चा श्रायतन, उसे ही चैत्य-गृह, वन्दनीय 
प्रतिमा, सम्यकत्व, ज्ञान व सयम रूप मोक्षमार्ग का दर्शन करानेवाला सच्चा दर्शन , उसी 
को तप शोर ब्रतगुणों से युक्त सच्ची अंत मुद्रा, उसके ही ध्यान योग मे युक्‍त ज्ञान 
को सच्चा ज्ञान, वही अर्थ, धर्म, काम व प्रव॒ज्या को देनेवाला सच्चा देव, और उसी के 
निमंल धर्म, सम्यवत्व, सयम, तप व ज्ञान को सच्चा तीर्थ बतलाया है । जिसने 
जरा, व्याधि, जन्म, मरणा, चतुर्गतिगमन, पुण्य और पाप एवं समस्त दोषों और कर्मों 
का नाशकर श्रपने को ज्ञानमय बना लिया है, वही श्रहेत्‌ है, और जिसमे गृह और परि- 
ग्रह के भोह से मुक्ति, बाईस परीषह व सोलहकषायों पर विजय तथा पापारभ से विमुक्ति 
पाई जाती है, वही प्रव॒ज्या है । इसमे शत्रु श्रौर मित्र, प्रशसला भौर निन्‍दा, लाभ और 
अलाभ एवं तृण श्रौर काचन के प्रति समताभाव पाया जाता है , उत्तम या मध्यम, 
दरिद्र या धनी के गृह से निरपेक्षमाव से पिण्ड (आहार) ग्रहण किया जाता है, यथा 
जात (तस्त दिगम्बर) मुद्रा धारण की जाती है; शरीर ससस्‍्कार छोड़ दिया जाता है; 
एवं क्षमा मार्दव आदि भाव धारण किये जाते है। इस पाहुड को कर्ता ने छक्काय 
सुहंकरं (बपटकाय जीवों के लिये सुखकर-हितकर ) कहा है, और सम्भवतः यही इस पाहुड 
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का कर्ता द्वारा निर्दिष्ट नाम है, जिसे उन्होंने भव्यजनों के बोधनार्थ कहा है । इस पांहुड 
में प्ररूपित उक्त ग्यारह विषयो के विवरण को पढ़कर ऐसा प्रतीत होता है कि उस 
समय नाना प्रकार के श्रायतन माने जाते थे, नाना प्रकार के चैत्यों, मंदिरों, मृत्तियों 
व बिंबो की पूजा होती थी, नाना मुद्राओं में साधु दिखलाई देते थे, तथा देव, तीर्थ 
व प्रवृज्या के भी नाना रूप पाये जाते थे । भ्रतएवं कुदकुंद ने यह आवश्यक समझा कि 
इन लोक-प्रचलित समस्त विषयों पर सच्चा प्रकाश डाला जाय । यही उन्होने इस 
पाहुड द्वारा किया है। 

भावपाहुड * (गाथा १६४) मे द्रव्यलिगी और भावलिगी श्रमणो मे भेद किया 
गया है और कर्ता ने इस बात पर बहुत जोर दिया है कि मुनि का वेष धारण कर 
लेते, ब्रतो और तपो का ग्रम्यास करने, यहां तक कि झास्त्र ज्ञान प्राप्त कर लेने मात्र 
से आत्मा का कल्याण नहीं हो सकता । श्रात्मकल्यागा तो तभी होगा जब परिणामों 
मे शुद्धि झ्रा जाय, गग हेष आदि कपायभाव छूट जाय, और भ्ात्मा का आत्मा मे रमण होने 
लगे (गा० ५६-५६) । इस भम्बन्ध मे उन्होने अनेक प्वेकालीन द्रव्य और भाव श्रमणों 
के उल्लेख किये है । बाहुबलि, देहादि से विरक्त होने पर भी मान कषाय के कारण 
दीघेकाल तक सिद्धि प्राप्त नही कर सके (गाथा ४४) । मधुपिग एवं वश्षिष्ट मुनि 
आहारादि का त्याग कर देने पर भी चित्त मे निदान (शल्य) रहने से श्रमणत्व को 
प्राप्त नही हो सके (गाथा ४५-४६)। जिनलिगी बाहु मुनि ग्राभ्यन्तर दोष के कारण 
समस्त दंडक नगर को भस्म करके रौरव नरक में गये (गाथा ४६) । द्रव्य श्रमण 
ढीपायन सम्यग्‌-दशेन-ज्ञान और चारित्र से भ्रष्ट होकर ग्रनन्त ससारी हो गये । भव्य- 
सेन बारह अग और चौदह पूर्व पढकर सकल श्रुतिज्ञानी हो गये, तथापि वे भाव- 
श्रमणत्व को प्राप्त न कर सके (गाथा ५२) । इनके विपरीत भावश्नमण शिवकुमार 
युवती स्त्रियों से घिरे होते हुए भी विशुद्ध परिणामों द्वारा ससार को पार कर सके, 
तथा शिवभूति मुनि तुष-माष की घोषणा करते हुए (जिसप्रकार छिलके से उसके 
भीतर का उड़द भिन्‍न है, उसोप्रकार देह श्ौर आत्मा पृथक्‌ पृथक है) भाव विशुद्ध होकर 
केवलज्ञानी हो गये । प्रसंगवश १८० क्रियावादी, ८४ अ्रक्रियावादी, ६७ श्रज्ञानी, एवं 
३२ वैनयिक, इसप्रकार ३६३ पाषडो (मतो) का उल्लेख आया है (गा० १३७- 
१४२) । इस पाहुड में साहित्यक गुण भी अन्य पाहुडो की श्पेक्षा भ्रधिक पाये जाते 
हैं। जिसका मति रूपी धनुष, श्रुत रूपी गुण झौर रत्लत्रथरूपी वाण स्थिर हैं, वह 
परमार्थ रूपी लक्ष्य से कभी नही चूकता (गा० २३) । जिनधर्म उसीप्रकार सब धर्मों 
में श्रेष्ठ है जैसे रत्नो मे वद्ध और वृक्षों मे चन्दर (गा० ८२) । राग-हैष रूपी पवन 
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के भकोरो से रहित ध्यान रूपी प्रदीप उसीप्रकार स्थिरता से प्रज्वलित होता है जिस 
प्रकार गर्भगृह मे दीपक (गा० १२३) । जिसप्रकार बीज दग्ध हो जाने पर उसमे फिर 
अंकुर उत्पन्न नही होता, उसीप्रकार भावश्रमण के कर्मबीज दःध हो जाने पर भन्र 
(पुनर्जन्म ) रूपी श्रकुर उत्पन्न नही होता, इत्यादि । इस पाहुड के श्रवलोकन से प्रतीत 
होता है कि कर्ता के समय मे साधुलोग बाह्य वेश तथा जप, तप, ब्रत आदि बाह्य 
क्रियाशरो मे श्रधिक रत रहते थे, श्रौर यथार्थ आम्यन्तर शुद्धि की शोर यथेष्ट ध्यान 
नही देते थे । इसी बाह्याडम्बर से भावशुद्धि की ओर साधुओ की चित्तवृत्तियो को 
मोड़ने के लिये यह पाहुड लिखा गया । इसी अ्रभिप्राय से उनका श्रगला लिग पाहुड 
भी लिखा गया है। 
लिगपाहुड . (गा० २२) में मुनियो की कुछ ऐसी प्रवृत्तियों की निद्या की गई 
है जिनसे उनका श्रमणत्व सधता नही, किन्तु दृषित होता है। कोई श्रमण नाचता, 
गाता व बाजा बजाता है (गा० ४) । कोई सचय करता है, रखता है व प्रारतंध्यान 
में पड़ता है (गा० ५) । कोई कलह, वाद व द्यूत मे अनुरक्त होता है (गा० ६) । 
कोई विवाह जोडता है और क्ृषिकर्म व वारिज्य द्वारा जीवधात करता है (गा० 
€) । कोई चोरो लम्पटो के वाद-विवद मे पडता है व चोपड खेलता है (गा० १०) । 
कोई भोजन में रस का लोलुपी होता व काम-क्रीडा मे प्रवृत्त होता है (गा० १२) । 
कोई बिना दी हुई वस्तुओ्नो को ले लेता है (गा० १४) कोई ईयपिथ समिति का 
उल्लंघन कर कूदता है, गिरता है, दौड़ता है (गा० १५) | कोई शस्य (फसल ) 
काटता है, वृक्ष का छेदन करता है या भूमि खोदता है (गा० १६) । कोई महिला 
वर्ग को रिभाता है, कोई प्रवृज्याहीन गृहस्थ अथवा अपने शिष्य के प्रति बहुत स्नेह 
प्रकट करता है (गा० १८) । ऐसा श्रमण बडा ज्ञानी भी हो तो भी भाव-विनष्ट 
होने के कारण श्रमण नही है, और मरने पर स्वर्ग का अधिकारी न होकर नरक व 
तिर्यंच योनि मे पडता है। ऐसे भाव-विनप्ट श्रमण को पासत्थ (पाइ्वेस्थ) से भी 
निकृष्ट कहा है (गा० २०) । अन्त मे भावपाहुड के समान इस लिग पाहुड को सव्ब 
बुद्ध (सर्वेश्) द्वारा उपदिष्ट कहा है। जान पड़ता है कर्ता के काल मे मुनि सम्प्रदाय 
से उक्त दोष बहुलता से दृष्टिगोचर होने लगे थे, जिससे कर्ता को इस रचना द्वारा 
मुनियो को उनकी शोर से सचेत करने की झ्रावश्यकता हुई । 
झोलपाहुड: (गा०४४) भी एक प्रकार से भाव भर लिंग पाहुडों के विषय का ही 
पूरक है। यहाँ धर्मसाधना मे शील के ऊपर बहुत भ्रधिक जोर दिया गया है, जिसके 
विना विशाल ज्ञानकी प्राप्ति भी निष्फल है। यहां सच्चहइपुत्त (सात्यकिपुत्र) 
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का इस बात पर दृष्टान्त दिया गया है कि वह दछ्ष पूर्वों का ज्ञाता होकर भी विषयों 
की लोलुपता के कारण नरकगासी हुआ (गा० ३०-३१) । व्याकरण, छंद, वैश्ेषिक, 
व्यवहार तथा न्यायशास्त्र के ज्ञान की सार्थकता तभी बतलाई है जब उसके साथ शील 
भी हो (गा० १६) । शील की पूर्णाता सम्यग॒दर्शन के साथ ज्ञान, ध्यान, योग, विषयों 
से विरक्ति और तप के साधन मे भी बतलाई गई है । इसी शीलरूपी जल से स्नान 
करने वाले सिद्धालय को जाते है (गा० ३७-३८) । 

कुंदकुद की उक्त रचनाओं मे से बारह श्रणु वेक्ला तथा लिंग भर शील पाहुड़ों 
को छोड, शेष पर टीकाये भी मिलती है। दर्शन श्रादि छह पाहुडो पर श्रुतसागर कृत 
सस्क्ृत टीका उपलब्ध है। इन्ही की एकत्र प्रतिया पाये जाते से उनका सामूहिक नाम 
षट्‌ प्राभृत (छप्पाहुड) भी प्रसिद्ध हो गया है। श्रुतसागर देवेन्द्रकीति के प्रशिष्य तथा 
विद्यानन्दि के शिष्य थे। ब्रत उनका काल ई० सन्‌ को १५-१६ वी शती सिद्ध 
होता है । 

रयएासार : (गा० १६२) मे श्रावक और मुनि के श्राचार का वर्णात किया 
गया है। भ्रादि मे सम्यग्दर्शन को श्रावश्यकता बतला कर उसके ७० गुणों और ४४ 
दोषो का निर्देश किया गया है. (गा० ७-५) । दान और पूजा गृहस्थ के लिये, तथा 
ध्यान भ्रौर स्वाध्याय मुनि के लिये श्रावश्यथक बतलाये गये है (गा० ११ झादि), तथा 
सुपात्रदान की महिमा बतलाई गई है (गा० १७ आदि) । आगे अशुभ भौर शुभ भावों 
का निरूपणा किया है गुरूमक्ति पर जोर दिया गया है, तथा आत्म तत्व की प्राप्ति के लिये 
श्रुताम्यास करने का आदेश दिया गया है । आगे स्वेच्छाचारी मुनियो की निदा की गई है, 
व बहिरात्म भाव से बचने का उपदेश दिया गया है । अन्त मे गशगच्छ को ही रत्नत्रय 
रूप, सघ को ही नाना गुण रूप, और शुद्धात्मा को ही समय कहा गया है। इस पाहुड 
का अभी तक सावधानी से सम्पादन नही हुआ । उसके बीच में एक दोहा व छह पद्म 
प्रपश्रश भाषा में पाये जाते है, या तो ये प्रक्षिप्त हैं, या फिर यह रचना कुन्दकुन्द 
कृत न होकर किसी उत्तरकालीन लेखक की कृति है। गरण-गच्छ श्रादि के उल्लेख भी 
उसको भ्रपेक्षाकृत पीछे की रचना सिद्ध करते हैं । 

वट्टकेर स्वामी कृत मूलाचार दिगम्बर सम्प्रदाय में मुनिधर्म के लिये सर्वोपरि 
प्रमाण माना जाता है। कही कही यह ग्रथ कुंदाकुंदाचार्य कृत भी कहा गया है। यद्यपि 
यह बात सिद्ध नही होती, तथापि उससे इस ग्रंथ के प्रति समाज का महान्‌ झ्ादरभाव 
प्रकट होता है । धवलाकार वीरसेन ने इसे प्राचारांग नाम से उद्धृत किया है। इसमें 
कुल १२४३ गाथाएं हैं, जो मूलगूण, वृहत्मत्याख्यान, संक्षेप प्रत्याख्यान, सामाचार, 
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पंचाचार, पिडशुद्धि, षडावश्यक, दादशानुप्रेक्षा, श्रनमारभावना, समयसार, शीलगुण- 
प्रस्तार श्रौर पर्याप्ति, इत बारह श्रधिकारों में विभाजित हैं । यह सब यथार्थतः मुनि 
के उन अरट्ठाईस गुणों का ही विस्तार है, जो प्रथम श्रधिकार के भीतर संक्षेप से 
निदिष्ट और वर्शित है । घडावष्यक अधिकार की कोई ८५० गाथाएं आवश्यक निर्युक्ति 
झौर उसके भाष्य से ज्यों की त्यो मिलती है। इस पर वसुनंदि कृत टीका मिलती है। 
टीकाकार सम्भवतः वे ही हैं जिन्होने प्राकृत उपासकाध्ययन (श्रावकाचार) की 
रचना की है। > 
मुनि श्राचार पर एक प्राचीन रचना भगवत्ती झाराधना है, जिसके कर्ता 
शिवाय हैं। इन्होने ग्रथ के अ्रन्त मे प्रगट किया है कि उन्होने आर्य जिननंदिगरिण, 
सर्व गुप्तगरि और सित्रनदि के पादमूल मे सूत्र और उसके भ्र्थ का भछे प्रकार ज्ञान 
प्राप्त कर, पूर्वांचाये-निबद्ध रचना के आश्रय से अपनी शक्ति अनुसार इस आराधना 
की रचना की । इससे सुस्पष्ट है कि उनके सम्मुख इसी विषय की कोई प्राचीन रचना 
थी । कल्पसूत्र की स्थविरावली मे एक शिवभूति आचार्य का उल्लेख आया है, तथा 
झावश्यक मूल भाष्य मे शिवभूति को बीर निर्वाण से ६०६ वर्ष पश्चात्‌ बोडिक 
(दिगम्बर) सघ का संस्थापक कहा है। कुदकुदाचार्य ने भावपाहुड में कहा है कि 
शिवभूति ने भाव-विशुद्धि द्वारा केवलज्ञान प्राप्त किया । जिनसेन ने अपने हरिवश- 
पुराण में लोहार्य के पश्चादवर्ती आचारयों मे शिवगुप्त मुनि का उल्लेख किया है, 
जिन्होंने श्रपने गुरणणों से प्रहंदूबलि पद को धारण किया था। आ्रादिपुराण मे शिवकोटि 
मुनीश्वर और उनकी चतुष्टय मोक्षमार्ग की आराधना रूप हितकारी वाणी का उल्लेख 
किया है। प्रभाचद्ध के आराधना कथाकोश व देवचन्द्र कृत “राजावली कथे' में शिव- 
कोटि को स्वामी समन्तभद्र का शिष्य कहा गया है | श्राइवय नहीं जो इन सब उल्लेखों 
का अभिप्राय इसी भगवती ग्रागधना के कर्ता से हो । ग्रंथ सम्भवत' ई० की प्रारम्भिक 
दाताब्दियों का है। एक मत यह भी है कि यह रचना यापनीय सम्प्रदाय की है, जिसमे 
दिगम्बर सम्प्रदाय का अचेनकत्व तथा इ्वेताम्बर की स्त्री-मुक्ति मान्य थी । इस ग्रथ 
मे २१६६ गाथाए है श्नौर उनमे बहुत विशदता व विस्तार से दर्शन, ज्ञान, चारित्र और 
तप इन्ही चार आराधनाझों का वर्णन किया गया है, जिनका कुदकुद की रचनाश्रों मे 
झनेक बार उल्लेख झ्राया है। प्रसगवश जैनधर्म सबधी सभी बातो का इसमे संक्षेप व 
विस्तार से वर्णन भ्रा गया है। मुनियों की अनेक साधनाएं व वृत्तिया ऐसी वर्णित है, 
जैसी दिगम्बर परम्परा के ग्रथों मे अन्यत्र नहीं पाई पाई जाती। गाथा १६२१ से 
१८६१ तक की २७१ गाथाओं मे आात॑, रौद्ग, धर्म और शुक्ल इन चार ध्यानों का 
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विस्तार से वर्रान किया ग़या है। शभ्रावश्यकनिर्युक्ति, बृहत्कल्पभाष्य व निशीय श्रादि 
प्राचीन ग्रंथों से इसकी भ्रनेक गाथाएं व वृत्तान्त मिलते हैं । इस पर दो टीकाएं विस्तीरों 
भ्रौर सुप्रसिद्ध हैं-एक भ्रपराजित सूरि कृत विजयोदया श्रोर दूसरी प० झाशाघर कृत 
मूलाराधनादर्परण । प्रपराजित सूरि का समय लगभग ७ वी, ८ वी शती ई०, तथा 
पं० श्राशाधर का १३ बी शती ई० पाया जाता है। इस पर एक पजिका तथा भावार्थ 
दीपिका नामकी दो टीकाएं भी मिली है । 

मुनि आचार पर इवेताम्बर सम्प्रदाय में हरिभद्रसूरि (८व्री शती) कृत ' 
पंववत्युग (पचवस्तुक) नामक ग्रत्थ उपलम्य है। इसमे १७१४ प्राकृत गाथाएं है जो 
विपयानुसार निम्न पांच वस्तु नामक अ्रधिकारों भे विभक्त हैं--(१) मुनि-दीक्षा, 
(२) यतिदिनकृत्य, (३) गच्छाचार, (४) अनुज्ञा. और (५) सल्लेखना । इनमे मुनि 
धमम संबंधी साधनाओ्रों का विस्तार तथा ऊहापोह पूर्वक वर्रान किया गया है। (प्रका- 
शित १६२७, गुज० श्रनुवाद, रतलाम, १६३७) । इस ग्रथ पर स्वोपज्ञ टीका भी है। 
हरिभद्रकृत सम्यकत्व-सप्तति में १२ भ्रधिकारो द्वारा सम्यक्त्व का स्वरूप समझाया गया 
है और सम्यकत्व की प्रभावना बढानेवालों मे वद्धस्वामी, मल्‍लवादी, भद्वबाहु, पाद- 
लिप्त, सिद्धसेन आदि के चरित्र वर्ोन किये गये हैं । 

जीवानुशासन में ३२३ गाथाओ्रों द्वारा मुनिसंघ, मासकल्प, बदना भ्रादि मुनि 
चारित्र सबधी विषयों पर विचार किया गया है। प्रसगवश बिम्ब-प्रतिष्ठा का भी 
वर्णन आया है। इस ग्रथ की रचना वीरचद्र सूरि के दिष्य देवसूरि ने वि० सं» ११६२ 
(११०५ ई०) मे की थी । 

नेमिच्रन्द्रसूरि (१३वी शत्ती) कृत प्रवचनसारोद्धार मे लगभग १६०० गाथाएं 
हैं जो १७६ द्वारो मे विभाजित है। यहां बदन, प्रतिक्रमण, प्रत्यास्यान, कायोत्सगें, 
महात्रत, परीषह झादि अनेक मसुनिचारित्र सबंधी विषयों का वरान किया गया है। 
पूजा-प्र्चा के सबंध मे तीर्थकरों के लाछन, यक्ष-यक्षिणी, श्रतिशय, जिनकल्प श्रौर 
स्थविरकल्प झ्रादि का विवरण भी यहा प्रचुर मात्रा मे पाया जाता है। जैन क्िया- 
काण्ड समभने के लिये यह ग्रथ विशेष रूप से उपयोगी है। इस पर देवभद्र के 
शिष्य सिद्धसेनसूरि ( १३ वीए्षती ) ने तत्वशञानविकासिनोी नामक संस्कृत टीका 
लिखी है। 

जिनवल्लभसूरि (११-११वीं शती ) कृत द्वावशकुलक मे सम्यक्त्व भर मिथ्यात्व 
का भेद तथा क्रोधादि कषायों के परित्याग का उपदेश पाया जाता है। इस पर जिन- 
पालफ्ृतवृत्ति है जो वि० सं० १२६९३ (बम्बई, सन्‌ १२३६) में पूर्ण हुई थी । 
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मुनिश्राचा र-संस्कृत : हे । 
प्रशाभरति प्रकरण उमास्वाति कृत माना जाता है। इसमें ३१३ संस्कृत 


पद्मो मे जैन तत्वज्ञान, कर्मसिद्धान्त, साधु व गृहस्थ आचार, अ्रनित्यादि बारह भावनाश्रों, 
उत्तमक्षमादि दशधर्मों एवं धर्मध्यान, केवलज्ञान, अयोगी व सिद्धों का स्वरूप सरल 
और सुन्दर शैली मे वर्णित पाया जाता है । टीकाकार हरिभद्र सूरि ने इसको विषय 
की दृष्टि से २२ श्रधिकारी मे विभाजित किया है। (सटीक हिन्दी भ्रनु ० सहित प्रका० 
बम्बई, १६५०) 

मुनि भ्राचार पर एक चारित्रसार नामक संस्कृत ग्रन्थ है। ग्रन्थ की पुष्पिका 
में कहा गया है कि इस ग्रन्थ को श्रजितसेन भट्टारक के चरणकमलो के प्रसाद से 
चारो शभ्रनुयोगों रूप समुद्र के पारगामी धर्मंविजय श्रीमद्‌ चामुण्डराय ने बनाया। 
इस पुष्पिका से पूर्व इलोक में कहा गया है कि इसमे श्रनुयोग वेदी रणरगसिह ने 
तत्वार्थ-सिद्धान्त, संभवत्त: तत्वार्थ (राजवारतिक,) महापुरास एवं आचार शास्त्रों मे 
विस्तार से वशित चारिश्रसार का सक्षेप से वर्णन किया है। कर्ता के सबध मे इस 
परिचय से सुष्पष्ट ज्ञात होता है कि इसकी रचना उन्ही चामुण्डराय ने भ्रथवा उनके 
नाम से किसी भ्रन्य ने सम्रहरूप से की है, जिनके द्वारा बाहुबलि की मूर्ति श्रवणा- 
बैलगोला मे प्रतिष्ठित की गई थी, तथा जिनके निमित्त से नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 
ने गोम्मटसार को रचना की थी । ग्रत. इस ग्रन्थ का रचनाकाल ११ वी शताब्दी निश्चित 
है। ग्रन्थ की उक्त पुष्पिका के श्रन्त मे कहा गया है कि 'भावनासाससग्रहे चारित्रसारे 
भनगारधर्म. समाप्त. इस पर से ग्रन्थ का दूसरा नाम भावनासारसग्रह' भी प्रतीत 
होता है । 

आचार विषयक ग्रन्थो में अमृतचन्द्र सूरि कृत 'पुरुषार्थसिद्धचुपाय' (अपर 
नाम जिन-प्रवचन-रहस्य-कोष') कई बातों मे श्रपनी विशेषता रखता है। यहा २२६ 
संस्कृत पद्मो मे रत्लत्रय का व्याख्यान किया गया है, जिसमे क्रमशः चारित्रतिषयक 
भ्रहिसादि पाच ब्रत्त, सात शील (३ गुणक्रत-४ शिक्षान्रत), सल्लेखना, तथा सम्पक्त्व 
प्रौर सल्लेखना को मिलाकर चोदह ब्रत-शीलो के ७० अ्रतिचार, इनका स्वरूप सम- 
माया है, श्रोर १९ तप ६ आवश्यक, ३ दड, ५ समिति, १० धर्म, १३ भावना और 
२२ परीषह, इन सब का निर्देश किया है । यहा हिंसा भौर अ्रहिसा के स्वरूप पर सूक्ष्म 
और विस्तृत विवेचन किया गया है, जैसा अन्यत्र कही नहीं पाया जाता । यही नही, 
किल्तु शेष ब्रतो और शीलों मे भी मूलत. अभ्रहिसा की ही भावना स्थापित की है। 
भादि में झात्मा को ही पुरुष भौर परिणामी-नित्य बतलाकर उसके द्वारा समस्त 
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वित्रर्तों को पार कर पूर्ण स्व-चैतन्य की प्राप्ति को ही अर्थसिद्धि बतालाया है, भौर 
यही ग्रन्थ के नाम की सार्थकता है। ग्रन्थ के भ्रस्त में उन्होंने एक पद्च में जैन भनेक्रान्त 
नीति को गोपी की उपमा द्वारा बडी सुन्दरता से स्पष्ट किया है। ग्रन्थ की शैली 
आदि से भ्रन्त तक विशद और विवेचनात्मक है। इस ग्रन्थ के कोई ६०-७० पद्च 
जयसेनकृत धर्म-रत्नाकर मे उद्धृत पाये जाते हैं। धर्मरत्नाकर की रचना का समय 
स्वयं उसी की प्रशस्ति के अनुसार वि० सं० १०५४५--ई० ६६८ है । अतएव यही 
पुरुषार्थ सिद्धयू पाय के रचनाकाल की उत्तरावधि है । 

बीरनंदि कृत भ्राचारसार मे लगभग १००० संस्कृत श्लोको में मुनियों के मूल 
और उत्तर गुणी का वरएन किया गया है। इसके १२ अधिकारों के विषय हैं-मूलगुण, 
सामाचार, दशेनाचार, ज्ञानाचार, चारित्राचार, तपाचार, वीर्याचार, शुद्धयष्टक, 
षडावश्यक, ध्यान, जीवकर्म और दशधमेश्ील | इसकी रचता वट्टकेर कृत प्राकृत 
मूलाचार के आधार से की गई प्रतीत होती है। ग्रन्थकर्ता ने अपने ग्रुरु का नाम मेघ- 
चन्द्र प्रगट किया हे । श्रवणशवेलगमोला के शिलालेख नं० ५० में इन दोनों गुरु-शिष्यों 
का उल्लेख है, एव शिलालेख न० ४७ में मेधचन्द्र मुनि के शक संवत्‌ १०३७ 
(६० १११५) में समाधिमरण का उल्लेख किया गया है। इस पर से प्रस्तुत ग्रन्थ का 
रचनाकान उक्त तिथि के श्रासपास सिद्ध होता है। उक्त लेखो में वीरनंदि को संद्धांत- 
वेदी ग्रौर लोकप्रसिद्ध, भ्रमलचरित, योगि-जनाग्रणी भ्रादि उपाधियों से विभूषित 
किया गया है । 

सोमप्रभ कृत सिन्दूरप्रकर, व श्यृंगार-वेराग्यतरंगिसी (१२वबीं-१शवी शती) 
ये दो नैतिक उपदेश पूर्णा रचनाए है । दूसरी रचना विशेष रूप से प्रोढ़ काव्यात्मक है 
और उसमे कामशास्त्रानुसार स्त्रियों के हाव-भाव व लीलाओं का वर्णन कर उनसे सतर्क 
रहने का उपदेश दिया गया है । 


श्रावकाचार-प्राकृत : 

प्राकृत में श्रावकधर्म विषयक सर्वप्रथम स्वतत्र रचना सावयपण्णत्ति है, जिसमें 
४०१ गाथाओं द्वारा श्रावको के पांच अणुब्रत, तीन गुणात्रत और चार शिक्षात्रत, इन 
बारह ब्रतो का प्ररूपण किया गया है। प्रथम ब्रत अहिसा का यहां सबसे भ्रधिक विस्तार 
पूवंक वर्णन १७६ के लेकर २५९ तक की गाथाओं में किया गया है। इस ग्रंथ 
के कर्तृ त्व के संबंध में मतभेद है। कोई इसे उमास्वातिक्ृत मानते हैं, भौर कोई हरि- 
भद्दकृत । उमास्वाति-कर्त त्व का समर्थन अ्रभयदेवसूरि कृत पंचाशकटीका के उस 
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उल्लेख से होता है जहा उन्होंने कहा है कि वाचकतिलकेन श्रीमदुर्मास्वतिवाचकेन 
शआवकप्रश्ञप्तौ सम्यकक्‍त्वादि: क्रावकर्धर्मो विस्तरेणश अ्भिहित:'। उमास्वाति कृत श्रावक 
प्र्ञप्ति का उल्लेख यथशोविजय के धर्मसंग्रह तथा मुनिचन्द्रसूरि कृत धर्मबिदु-टीका में 
बारहवें श्रत के संबंध में श्राया है । किन्तु स्वय ग्रभयदेवसूरि ने हरिभद्रसूरि कृत पचा- 
शक की हो वृत्ति मे प्रस्तुत ग्रथ की सपत्तदंसणाइ-श्रादि दूसरी गाथा को हरिभद्रसूरि 
के ही निर्देशपूर्वक उद्घुत किया है। इससे प्रतीत होता है कि प्रस्तुत प्राकृत ग्रन्थ तो 
हरिभद्रकृत ही है। यदि उमास्वाति कृत कोई श्रावक-प्रज्ञप्ति रही हो तो संभव है कि 
वह संस्कृत में रही होगी । यही बात प्रस्तुत ग्रत्थ के अ्रन्त. परीक्षण से भी सिद्ध होती 
है । इस ग्रन्थ मे २८० से ३२८ गाथाश्रों के बीच जो ग्रुण्रत और शिक्षात्रतों का 
निर्देश श्लौर क्रम पाया जाता है वह त० सूत्र के ७,२१ मे निदिष्ट क्रम से भिन्न है। 
त० सूत्र मे दिगू, देश और अनथ्थे दड, ये तीन गुणव्रत तथा साम्माथिक, प्रोपधोपवास, 
भोगोपभोग-परिमाण और अ्रतिथि-सविभाग, ये चार शिक्षात्रत निर्दिष्ट किये है । परन्तु 
यहां दिगब्नत, भोगोपभोग-परिमाण और श्रनर्थडडविरति ये गुरणक्रत, तथा सामायिक, 
देशावकाशिक, प्रोषधोपवास एवं अतिथिसविभाग ये चार शिक्षाव्रत बतलाये है, जो 
हरिभद्रकृत समराइच्चकहा के प्रथम भव में वशित ब्रतो के क्रम से ठीक मिलते है। 
यही नही, किन्तु समराइच्चकहा का उक्त समस्त प्रकरण श्रावक-प्रज्ञप्ति के भ्ररूपण से 
बहुत समानता रखता है, यहा तक कि सम्यक्‍त्वोत्पन्ति के सबध मे जिस घसरा-घोलन 
निमित्त का उल्लेख श्रा० प्र० की ३१ वी गाथा मे है, वही स० कहा के सम्यक्त्वोत्पत्ति 
प्रकरण में भी प्राकृत गद्य मे प्राय ज्यों का त्यो मिलता है। इससे यही सिद्ध होता है 
कि यह कृति हरिभद्रकृत ही है। इस पर उन्ही की सस्कृत मे स्वोपश्ञ टीका भी 
उपलम्य है । 

श्रावकधर्म का प्रारम्भ सम्यकृत्व की प्राप्ति से होता है, और श्रावक-प्रज्नप्ति के 
श्रादि (गाथा २) में ही क्रावक का लक्षरा यह बतलाया है कि जो सम्यगदर्शन प्राप्त 
करके प्रतिदिन यतिजनो के पास से सदाचारात्मक उपदेश सुनता है, वही श्रावक होता 
है। तत्पर्चात्‌ संम्यग्दशन की उत्पत्ति को विधिवत्‌ समझाया गया है। हरिभद्र की 
एक श्रन्य कृति दसरझासत्तरि अपर नाम सम्मत्त-सत्तरि' या दससान्युद्धि' मे भी ७० 
ग़ाथाओं द्वारा सम्यर्दर्शन का स्वरूप समझाया गया है । इस पर संघतिलक सूरि (१४ 
वीं शती) कृत टीका उपलम्य है (प्रकाशित १६१६) । हरिभद्र की एक और प्राकृत 
रचना सावयधस्मविहिं नामक है जिसमें १२० गाथाओं द्वारा श्रावकाचार का वात 
किया गया है। इस पर मानदेवसूरि कृत विवृत्ति है (भावनगर १६२४) । हरिभद्रकृत 
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१६ प्रकरण ऐसे हैं, जिनमे प्रत्येक में ५० गायाएं हैं, प्रतएव जो समष्टि रूप से पंसासग 
कहलाते हैं। ये प्रकरण हैं- (१) श्रावकधर्म (२) दीक्षाविधात (३) वन्दनविधि 
(चैत्ववंदन) (४) पूजाविधि (५) प्रत्यास्यानविधि (६) स्तवविधि (७) जिनभवन 
करण विधि (८) प्रतिष्ठाविधि (६) यात्राविधि (१०) उपासकप्रतिमा विधि (११) 
साधुधर्म (१२) सामाचारी (१३) पिडविधि (१४) शीलाग विधि (१५) भालोचना 
विधि (१६) प्रायश्चित्त (१७) स्थितास्थित विधि (१८) साधु प्रतिमा और (१६) 
तपोविधि । इन प्रकरणों मे श्रावक और मुनि श्राचार संबंधी प्रायः समस्त विषयों का 
समावेश हो गया है। पंचासग पर अ्रभयदेवसूरि कृत शिष्यहिता नामक संस्कृत टीका 
है। (भावनगर १६१२; रतलाम १६४१) । पचासग के समान अन्य २० प्रकरण इस 
प्रकार के हैं जिनमे प्रत्येक मे २० गाथाए है। यह संग्रह बीसबीसीभ्रो (विशतिविज्षिका 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। इन विशिकाओ के नाम इस प्रकार है--(१) भअ्रधिकार (२) 
ग्रनादि (३) कुलनीति (४) चरमपरिवर्त (५) बीजादि (६) सद्धर्म (७) दान 
(८) पूजाविधि (६) श्रावकधर्म (१०) श्रावकप्रतिमा (११) यतिधर्म (१२) शिक्षा 
(१३) भिक्षा (१४) तदतरायशुद्धिलिंग (१५) भ्रालोचना (१६) प्रायश्चित्त (१७) 
योगविधान (१८) केवलज्ञान (१६) सिद्धविभकति और (२०) सिद्धसुख । इन विशि- 
काझोो से भी श्रावक और मुनिधर्म के सामान्य नियमों तथा नानाविधानों श्रौर साध- 
नाओ का निरूपण किया गया है। इस ग्रन्थ पर आनन्दसागर सूरि द्वारा एक टीका 
लिखी गईं है। १७ वी योगविधान नामक विशिका पर श्री न्‍्या० यशोविजयगरिकृत 
टीका भी है। (प्र० मूलमात्र, पुता, १६३२) 

शान्तिसूरि (१२ वी शती ) कृत धर्मरत्न-प्रकरण मे १८१ गाथाओं द्वारा श्रावक 
पद प्राप्ति के लिये सौम्यता, पापभीरुता भ्रादि २१ श्रावश्यक गुणों का वर्णन किया है 
तथा भावश्रमण के लक्षणों श्र शीलों का भी निरूपण किया है । इस पर स्वोपज्ञ 
वृत्ति भी है! 

प्राकृत गाथाओ द्वारा यृहस्थधर्म का प्ररूपण करनेवाला दूसरा ग्रन्थ वसुनदिकृत 
उपासकाध्ययन (श्रावकाचार) है, जिसमें ५४६ गाथाओं द्वारा श्रावक को ग्यारह 
अतिमाशों श्र्थात्‌ दर्जो का विस्तार से वर्णन किया गया है। कर्ता ने अपना परिच्रय 
ग्रंथ की प्रशस्ति मे दिया है, जिसके अनुसार उनकी गुरु-परम्परा कुदकुदाम्ताय में ऋरमशः 
क्रीनदि, नयनंदि, नेमिचन्द्र भर वसुनंदि, इसप्रकार पाई जातो है। उन्होने यह भी कहा 
है कि मैने अपने गुरु नेमिचन्द्र के प्रसाद से इस श्राचार्य-परम्परागत उपासकाध्ययन को 
वात्सल्य और आदरभाव से भव्यों के लिये रचा। ग्रंथ के आदि में उन्होने यह भी कहा 
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है कि विपुलाचल पर्वत पर इन्द्रभूति ने जो श्रेरिक को उपदेश दिया था, उसीको ग्रुरु 
परिषाटी से कहे जानेवाले इस ग्रंथ को सुनिये। इस प्रसंग मे यह ध्यान देने योग्य है कि 
द्वादशागान्तर्गत सातवें श्रुतांग 'उपासक दशा' में हमें श्रावक की इन्हीं ग्यारह प्रतिमाओं 
का प्ररूपण मिलता है। भेद यह है कि वहां यह विषय आनंद श्रावक के कथानक के 
भ्रन्तर्गत आया है, झौर यहां स्वतंत्र रूप से | इसमें की २९५-३०१ तक की, तथा इससे 
पूर्व की भ्रन्य कुछ गाथाएं भ्रावक प्रतिक्रमण सृत्र से ज्यो की त्यो मिलती हैं । कुन्द 
कुन्दाचार्य कृत चारित्र पाहुड (गाथा २२) में ग्यारह प्रतिमाश्रो के नाम मात्र उल्लिखित 
हैं। उनका कुछ विस्तार से वर्णन कार्तिकेयानुप्रेज्ञा की २०५-३६० तक ८५६ गाथाश्रों 
मे किया गया है। इन सब से भिन्न वसुनंदि ने विशेषता यह उत्पन्न की है कि उन्होने 
निशिभोजन-त्याग की प्रथम दर्शन प्रतिम। मे ही आवश्यक बतलाकर छठवी प्रतिमा मे 
उसके स्थान पर दिवा-बरह्मचये का विधान किया है। ग्रंथ की रचना का काल निश्चित 
नही है, तथापि इस ग्रन्थ की अनेक गाथाए देवसेन कृत भावसंग्रह के आधार से लिखी 
गईं प्रतीत होती है, जिससे इसकी रचना की पूर्वावधि वि० सं ६९० (ई० ६३३) 
शग्रनुमान की जा सकती है। श्राशाधरकृत सागार-धर्मामृत टीका में वसुनदि का स्पष्ट 
उल्लेख किया गया है। जिससे उनके काल की उत्तरावधि वि० स० १२६६ (ई० १२३६) 
सिद्ध होती है। इन्ही सीमाओं के बीच सम्भवतः ११ वी, १९वीं हाती में यह ग्रन्थ 
लिखा गया होगा । 

अपभ्रश में श्रावकाचार विषयक ग्रन्थ सावयधम्मदोहा' है। इसमे २२४ दोहो 
द्वारा श्लावकों की ग्यारह प्रतिमाओं व बारह ब्रतो का स्वरूप समभाया गया है। बारह 
ब्रतों के नाम कुंदकुद के अनुसार है, जिनमें देशब्रत सम्मिलित न होकर सल्लेखना का 
समावेश है। सप्तव्यसनो, ग्रभक्ष्यों एवं कुसगति, भ्रन्याय, चुगलखोरी, भूठे व्यापार 
आदि दुर्गुणों के परित्याग का उपदेश दिया गया है। शैली बडी सरल, सुन्दर, व काव्य 
गुरात्मक है। प्राय. प्रत्येक दोहे की एक पंक्ति मे धर्मोपदेश श्रौर दूसरी मे उसका कोई 
सुन्दर, हृदय में चुभने वाला दृष्टान्त दिया गया है। इस ग्रन्थ के कत्त त्व के संबंध में 
कुछ विवाद है। प्रकाशित प्रथ (कारंजा १६३२) की भूमिका मे उहापोह पूर्वक इसके 
कर्ता दसवी हाताव्दी मे हुए देवसेन को सिद्ध किया गया है। किन्तु कुछ हस्तलिखित 
प्राचीन प्रतियों भे इसे योगीन्द्र कृत भी कहा गया है, भ्रौर कुछ मे लक्ष्मीचन्द्र कृत 
श्रुतसागर कृत षट्पाहुड टीका में इस ग्रन्थ के कुछ दोहे उद्धृत पाये जाते है जिन्हे 
लक्ष्मीचन्द्र कृत कहा गया है। यदि पूर्ण ग्रन्थ के कर्ता लक्ष्मीचन्द्र हैं तो वह १५ वी, 
शती की रचना सिद्ध होती है। ग्रन्थ पर योगीन्द्र कृत परमात्म प्रकाश तथा देवसेन 
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कृत भावसंग्रह का बहुत प्रभाव पाया जाता है। इसकी एक प्राचीन प्रति जयपुर के 
पाटोदी जैन मंदिर में बि० सं० १५५५ (ई० सत्‌ १४६८) की है, झौर इसकी पुष्पिकां 
में “इति उपासकाचारे आजाये श्री लक्ष्मीचन्द्र-विरचिते दोहक-सुतरारिग समाप्ताति” 
ऐसा उल्लेख है। 


आवकाचार-सस्कृत : 

रत्नकरंड श्रावकाचार---. संस्कृत में श्रावक धर्म विषयक बड़ी सुप्रसिद्ध रचना 
है । इसके १५० श्लोकों में क्रश: सम्यग्‌दशेन, ज्ञान और चारित्र का निरूपण किया 
गया है। चारित्र मे पाच श्रणुत्रत, तीन गुणन्नत श्रोर चार शिक्षात्रती का विस्तार से 
वर्णोन किया गया है। तत्पदचात्‌ सललेखना का निरूपणा किया गया है, और इसप्रकार 
कुंदकुद के निर्देशानुसार (चारित्र पाहुड गा० २५-२६) सल्लेखना को भी श्रावक के 
ब़तो मे स्वीकार कर लिया है। श्रन्त मे ग्यारह श्रावक-पदो (प्रतिमाओ) का भी 
निरूपण कर दिया गया है। इसप्रकार यहा श्रावक धर्म का प्ररूपण, निरूपण की दोनों 
पद्धतियों के श्रनुसार कर दिया गया है। ग्रन्थ कर्ता ने इस कृति में भ्रपना नाम प्रगट 
नही किया, किन्तु टीकाकार प्रभाचन्द्र ने इसे समन्तभद्र कृत कहा है, और इसी भ्राघार 
पर यह उन्ही स्वामी समन्‍्तभद्र कृत मान लिया गया है जिन्होने श्राप्तमीमांसादि ग्रन्थों 
की रचना की । किन्तु शैली श्रादि भेदों के अतिरिक्त भी इसमे झाप्तमीमांसा सम्मत 
आप्त के लक्षण से भेद पाया जाता है, दूसरे वादिराज के पाइवेनाथ चरित्र की 
उत्थानिका में इस रचना को स्पष्टत: समन्तभद्र से पृथक्‌ योगीन्द्र' की रचना कहा है; 
तीसरे इससे पूर्व इस ग्रन्थ का कोई उल्लेख नही मिलता, श्र चौथे स्वयं ग्रन्थ के 
उपान्त्य श्लोक भे वीतकलंक', विद्या' और सर्वार्थसिद्धि' शब्दों का उपयोग किया गया 
है जिससे अनुमान होता है कि अकलंकक्ृत राजवातिक, और विद्यानंदि कृत इलोक 
वातिक तथा पूज्यपाद कृत सर्वार्थसिद्धि, इन तीनों टीकाश्रो से ग्रन्थकार परिचित और 
उपकृत थे। इसके भ्रनुसार यह रचना विद्यानंदि और वादिराज के कालों के बीच 
अर्थात्‌ श्राववीं से दसवी-नयारहवी शती तक किसी समय हुई होगी । 

सोमदेवकृत बश्स्तिलक ख्रस्पू के पांच से आठवें तक के चार आ्ाववात्ों में 
चारित्र का बणेन पाया जाता है। विशेषतः इसके सातवें धौर झाठवें झ्ादवासों में 
श्रावक के बारह ब्रतों का विस्तार से प्रौढ़ शैली मे वर्णन किया है। यह ग्रन्थ शक सं० 
८८१ (ई० सन्‌ ६५६) में समाप्त हुआ था । 

भ्रमितगति कृत भावकाचार लगभग १५०० संस्कृत पद्चों में पूर्ण हुआ है, भौर 
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वह १४ श्रध्यायों में विभाजित है, जिनमे धर्म का स्वरूप, मिथ्यात्व भौर सम्यक्त्व का 
भेद, सप्त तत्व, भ्रष्ट मूलगुण, बारह ब्रत और उनके श्रतिचार, सामायिक श्रादि छह 
झ्रावश्यक, दान, पूजा व उपवास एवं बारह भावनाओं का सुविस्तृत वणेन पाया जाता 
है। अन्तिम अध्याय मे ध्यान का वर्णान ११४ पद्यों मे किया गया है, जिसमे ध्यान, 
ध्याता, ध्येय और ध्यानफल का निरूपण है। अमितगति ने अपने श्रनेक ग्रन्थो मे उनके 
रचनाकाल का उल्लेख किया है, जिनमे वि० सं० १०५० से १०७३ तक के उल्लेख 
मिलते हैं। प्रतएव उक्त ग्रन्थ का रचनाकाल लगभग १००० ई० सिद्ध होता है। 

ग्राशाधर कृत सामारधर्मामुत लगभग ५०० संस्कृत पद्यों मे पूर्ण हुआ है, भोर 
उसमें झ्राठ अध्यायो द्वारा श्रावकधर्म का सामान्य वर्णन, श्रष्ट मूलगुण तथा ग्यारह 
प्रतिमाशो का निरूपणा किया गया है। ब्रत प्रतिमा के भीतर बारह ब्रतो के अ्रतिरिक्त 
श्रावक की दिनचर्या भी बतलाई गई है। श्रन्तिम अध्याय के ११० इलोको में समाधि- 
मररा का विस्तार से वर्णन हुआ है । रचनाशली काव्यात्मक है। ग्रन्थ पर कर्ता की 
स्वोपज्ञ टीका उपलब्ध है, जिसमे उसकी समाप्ति का समय वि० स० १२६६-६० 
१२३६ उल्लिखित है। (प्र ० बंबई, १६१५४) 

ग्रुगभूषण कृत श्रावकाचार को कर्ता ने भव्यजन-चित्तवललभ श्रावकाचार 
कहा है । इसमे २६६ इ्लोको द्वारा दर्शन, ज्ञान और श्रावकधर्म का तीन उद्देशो मे 
सरल रीति से निरूपरा किया गया है। इसका रचनाकाल निश्चित नही है, किन्तु उस 
पर रत्नकरंड, वसुनदि श्रावकाचार ग्रादि की छाप पडी दिखाई देती है । श्रनुमानतः 
यह रचना १४वीं १५वीं शताब्दी की है । 

श्रावकधर्म संबंधी रचनाओं को परम्परा अ्रविच्छिन्न रूप से चलती आराई है 
जिसमे १७वीं शताब्दी मे भ्रकबर के काल में राजमल्ल द्वारा रचित लाटी सहिता 
उल्लेखनीय है । 


ध्यान व योग-प्राकृत : 

मुनिचर्या में तप का स्थान बड़ा महत्वपूर्ण है। तप के दो भेद है--बाह्य 
झौर आम्यन्तर । आम्यन्तर तप के प्रायश्चित्तादि छह प्रभेदों मे श्रन्तिम तप का नाम 
ध्यान है। भ्रद्धमागधी आगम ग्रन्थों मे और विशेषतः ठाणाग (प्र० ४ उ० १) में 
शभ्ातं, रौद्र, धर्म व शुक्ल इन चारों ध्यानो और उनके भेदोपभेदों का निरूपण किया 
गया है। इसी प्रकार निर्युक्तियों मे और विशेषतः झावद्यक नियुक्ति के कायोत्सर्ग 
झध्ययन (गा० १४६२-८६) मे ध्यानो के लक्षण व भेद-प्रभेद वर्णित पाये जाते है। इस 
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झ्रागम-प्रशालो के अनुसार ध्यान का निरूपण जिनभद्वगरि क्षमाश्रमणा ने अपनी 
ध्यानशतक नामक रचना मे किया है। 

वैदिक परम्परा में ध्यान का निरूपण योग दर्शन के भीतर पाया जाता है, 
जिसके आ्रादि संस्थापक मह॒षि पततब्रजलि (ई० पृ० द्वितीय शताब्दी) माने जाते हैं। 
पातंजल 'योगसूत्र' मे जो योग का लक्षण “चित्तबृत्तिनिरोध' किया है, और उसके प्रथम 
अंग यम के अहिसादि पाच भेद बतलाये हैं, इससे उस पर श्रमरा परम्परा की संयम 
विधि की छाप स्पष्ट दिखाई देती है। अष्टाग योग का सातवां अंग ध्यान है जिसके 
द्वारा मुनि अपने चित्त को बाह्य विषयो से खीचकर आत्मचिन्तन में लगाने का प्रयत्न 
करता है। इस प्रक्रिया का योग नाम से उल्लेख हमे कुन्दकुन्द कृत मोक्ष-पाहुड में 
मिलता है। 

मोक्षपाहुड (गाथा १०६) मे कुन्दकुन्द ने श्रादि में ही अपनी कृति को 
परम योगियो के उस परमात्मरूप परमपद का व्याख्यान करनेवाली कहा है, जिसको 
जानकर तथा निरन्तर अपनी साधना मे योजित करके योगी भ्रव्याबाध, भ्रनन्त श्रौर 
श्रनुपम निर्वारिष को प्राप्त करता है (गा० २-३) । यहा आत्मा के बहि', अतर और 
परम ये तीन भेद किये है, जिनके क्रमश इन्द्रिय परायराता, आत्म चेतना और कर्मों से 
मुक्ति, ये लक्षण है (गा० ५) | परद्रव्य मे रति मिथयादृष्टि है और उससे जीव की 
दुर्गति होती है, एवं स्व-द्रृव्य (आत्मा) मे रति सदुगति का कारण है। स्व-द्वव्य-रत 
श्रमण नियम से सम्यग्दृष्टि होता है। तप से केवल स्वर्ग ही प्राप्त किया जा सकता 
है, किन्तु शाश्वत सुख रूप निर्वारा की प्राप्ति ध्यान योग से ही सम्भव है (गा० २३) 
कषायों, मान, मद, राग्र-देष, व्यामोह, एवं समस्त लोक-व्यवहार से मुक्त और विरक्त 
होकर आआरत्मध्यान मे प्रवृत्त हुआ जा सकता है (गा० २७) । साधक को मन, वचन, 
काय से मिथयात्व, श्रज्ञान, पुण्य, और पाप का परित्याग कर मौनब्रत धारण करना 
चाहिए (गा० २८) । योग की श्रवस्था मे समस्त आख़बों का निरोध होकर, संचित 
कर्मो का क्षय होने लगता है (गा० ३०) । लोक व्यवहार के प्रति सुषुप्ति होने पर ही 
श्रात्मजागृति होती है (गा० ३१) । पाच महाव्त, पाच समिति, तीन भ्रुप्ति और 
रत्नजय से युक्त होकर मुनि को सदैव ध्यान का अभ्यास करना चाहिये (गा० ३३) । 
तभी वह सच्चा आराधक बनता है, भ्राराधना के विधान को साध सकता है, श्रौर 
आराधना का केवलज्ञान रूप फल प्राप्त कर सकता है (गा० ३४) । किन्तु कितने ही 
साधक शआत्मज्ञानी होकर भी पुन. विषयविमोहित होकर सद्भाव से भ्रष्ट हो जाते हैं। 
जो विषय-विरक्त बने रहते हैं, वे चतुरगंति से मुक्त हो जाते हैं (गा० ६७-६८) । 
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संम्धकत्वहीन, चारित्रहीन अभव्य और झज्ञानी ही कहते हैं कि यह दुस्समकाल ध्यान 
करने का नहीं है (गा० ७४-७६) । ध्यान दो प्रकार से किया जा सकता है, एक 
तो शुद्ध भ्रात्म-चिन्तन, जिसके द्वारा योगी भ्रपने आप मे सुरक्त हो जाता है। यह 
निश्चयात्मक ध्यानावस्था है। जिसमे यह योग्यता नही है वह प्रात्मा का पुरुषाकार 
रूप से ध्यान करे (गा० ८३-८४) । यह ध्यान श्रमणो का है । श्रावको को तत्वचिन्तन 
रूप सम्यवत्व का निष्कंप रूप से ध्यान करना चाहिए (गा० ८६) । ध्यानाभ्यास के 
बिना बहुत से शास्त्रों का पठन, भौर नानाविध चारित्र का पालन, बाल-श्रुत बाल- 
चररा ही है (गा० १००) । भ्रन्त मे दो गाथाओ (१०४-१०५) मे पंचपरमेष्ठि, 
रलत्रय व तप की जिस आत्मा मे प्रतिष्ठा है उसकी ही शरण सबंधी भावना का 
निरूपणा कर ग्रन्थ समाप्त किया गया है । इस प्रकार इस पाहुड मे हमे जैन योग विष- 
यक श्रतिप्राचीन विचार दृष्टिगोचर होते है जिसका परवर्ती योग विषयक रचनाओं से 
तुलनात्मक अ्रध्ययन करने योग्य है । यथार्थंत यह रचना योगशतक रूप से लिखी गई 
प्रतीत होती है और उसको योग-पाहुड' नाम भी दिया जा सकता है। पातजल योग 
शास्त्र में योग के जिन यम नियमादि श्राठ श्रगो का निरूपणा किया गया है, उनमें से 
प्राणायाम को छोड, शेष सात का विषय यहा स्फुटरूप से जैन परम्परानुमार व्शित 
पाया जाता है। 

बारस अ्रणुयेक्वा (गा० ६०-६१), मे अ्रश्भुव, अशरगा, एकत्व, अन्यत्व, ससार, 
लोक, अशुन्ित्व, आस््रव, सवर, निजरा, धर्म और बोधि इन बारह भावनाओं का आरम्भ 
में निर्देश और फिर क्रमश उनका स्वरूप सक्षेप में वर्णशात किया गया है। ग्यारहवी 
धर्मभावना के निरूपण मे श्रावको के दशेन ब्रतादि ग्यारह प्रतिमाओ (गा० ६६) तथा 
मुनियो के उत्तम क्षमादि दश धमो का (गा० ७०) निर्देश किया गया है, और फिर 
एक एक गाथा में इन दक्षो का स्वरूप बतलाया गया है। भ्रन्तिम €१ वी गाया मे 
कु-दकुन्द मुनिनाथ का नामोल्लेख है, किन्तु यह गाथा प्राचीन कुछ प्रतियों मे नही 
मिलती । इसकी कुछ गाथाए मूलाचार और सर्वार्थ सिद्धि भे पाई जाती है। इस रचना 
में ऐसी कोई बात दिखाई नही देती जिसके कारण वह कुन्दकुन्द कृत मानी न जा 
सके । तत्वा्थंसूत्रानुसार श्रनुप्रक्षा धामिक साधना का एक शआ्रावश्यक अ्रंग है; वहा 
बाहर अनुप्रेक्षाओं का निर्देशन भी किया गया है। अतएवं यह स्वाभाविक हो प्रतीत 
होता है कि जब कुन्दकुन्द ने चारित्र सम्बन्धी सभी विषयों पर लिखा, तब उन्होने 
बारह श्रनुप्रेक्षाओं का निरूपण भी भव्य किया होगा । 

उक्त विवरण से स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दाचायय की कृतियों मे कही संक्षेप श्रौर 
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कहीं विस्तार से श्रमणों और आवको के चारित्र सबंब्री प्रायः सभी विषयों का निर्देश 
व निरूपण आा गया है। उनकी इन कृतियों का आगे की साहित्य रचनाओं पर पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा दिखाई देता है, श्ौर उनमें उक्त विषयों को लेकर पल्‍लवित किया 
गया है । 
कत्तिगेयाणुवेक्शा (कात्तिकेयानुप्रेक्षा) मे ४६१ गाथाश्रों द्वारा उन्हीं बारह 
खनुप्रेक्षाओ का विस्तार से वरशन किया गया है, जिनका संक्षिप्त निरूपण हमे कुन्दकुन्द 
के बारस भ्रणुवेक्‍्खा मे प्राप्त होता है। किन्तु यहाँ उनका क्रम कुछ भिन्न प्रकार से 
पाया जाता है। यहा संसार भावना तीसरे, अशुचित्व छठे, और लोक दसवे स्थान में 
पाई जाती है । लोकानुप्रेक्षा का वर्णन ११५ से २८३े तक की १६६ गाथाओ में किया 
गया है, क्योंकि उसके भीतर समस्त तैलोक्य का स्वरूप और उनके निवासी जीगों का, 
जीवादि छह द्रव्यो का, द्रव्यो से उत्पादादि पर्यायो का तथा मति श्रुति आ्रादि पाच ज्ञानों 
का भी प्ररूपणा किया गया है, और इस प्रकार वह प्रकरण जिलोक-अ्रज्ञप्ति का संक्षिप्त 
रूप बन गया है । उसी प्रकार धर्मानुप्रेक्षा का वणणेन गा० ३०२ से गा० ४६७ तक की 
१८ धगाथाश्रो मे हुआ है. क्योकि यहा श्रावको की ग्यारह प्रतिमाओ व बारह ब्रतों का (गा० 
३०४५-३६१), साधु के क्षमादि दश धर्मो का (गा० ३६२-४०४), सभ्यक्त्व के भ्राठ 
अ्रगो का (गा० ४१४-४२२) एवं अनशनादि बारह तपो का (गा० ४४१-४८७) 
वर्रान भी पर्याप्त रूप से किया गया है। बारह ब्रतो के निरूपण में गुण और शिक्षा- 
क़्तो का क्रम वही है, जो कुन्दकुच्द के चारित्रपाहुड (गा० २४-२६) मे पाया 
जाता है। भेद केवल इतना है कि यहा अ्रंतिम शिक्षाब्रत सत्लेखना नही, किन्‍्सु 
देशावकाशिक ग्रहरा किया गया है । यह गुर और शिक्षाब्रतो की व्यवस्था त० सू० से 
संख्या क्रम मे भिन्न है, और श्रावक-प्रज्ञप्ति की व्यवस्था से मेल खाता है । ग्रन्थ की 
झन्तिम तीन गाथाओ मे कर्ता ने ग्रन्थ को समाप्त करते हुए केवल इतना ही कहा है 
कि स्वामिकुमार ने इन श्रनुप्रेक्षाओ की रचना परम श्रद्धा से, जिन-वचनो की भावना 
तथा चंचल मन के अश्रवरोध के लिये जिनागम के श्रनुसार की। अन्तिम गाथा में 
उन्होने कुमारकाल मे तपर्चरण घारण करनेवाले वासुपूज्य, मल्लि और अन्तिम तीन 
श्रर्थात्‌ नेमि, पाइर्व और महावीर को वन्दना की है। इस पर से ग्रन्थकर्ता के विषय 
मे इतना ही परिचय प्राप्त होता है कि वे स्वयं (ब्रह्मचारी) थे झौर उत्तका नाम 
स्वाभिकुमार (कात्तिकेय) था । ग्रन्थ के रचनाकाल के विषय में श्रभी कोई भ्रनुमान 
लगाना कदठित है। अन्ध पर भट्टारक शुभचन्द्र कृत संस्कृत टीका (वि० सें० १६१३ 
ई० १४५६) मे समाप्त हुई फ्राप्त होती है । 
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कुंदकुंद के परचात स्वतंत्ररूप से योग विषयक सग्रन्थकर्ता आ० हरिभद्र हैं, 
जिनकी योय विषयक स्वतत्र तीन रचनाएं प्राप्त है--योगशतक (प्राकृत), योगबिन्दू 
(संस्कृत) भौर योगदृष्टिसमुच्चय (स०) । इनके ग्रतिरिक्त उनकी विशति विशिका 
मे एक (१७ वी विशिका) तथा षोडशक मे १४ वा व १६ वां ये दो, इसप्रकार तीन 
छोटे छोटे प्रकरण भी है। योगशतक मे १०१ प्राकृत गाथाओं द्वारा सम्यगदर्शन आदि 
रूप निश्चय श्र व्यवहार योग का स्वरूप, योग के अ्रधिकारी, योगाधिकारी के 
लक्षण एवं ध्यान रूप योगावस्था का सामान्य रीति से जैन परम्परानुसार ही वर्रन 
किया गया है। योगविज्ञति की बीस गाथाओं में अतिसक्षिप्त रूप से योग की 
विकसित अवस्थाओ का निरूपण किया गया है, जिसमे कर्ता ने कुछ नये पारिभाषिक 
शत्दों का उपयोग किया है। यहा उन्होंने योग के पाच भेदो या अनुष्ठानो को स्थान, 
ऊर्ण, अर्थ, ग्रालम्बन और भ्न्तर्लम्बन सज्ञाए देकर (गा० २), पहले दो को कर्मयोग 
रूप श्रौर शेष तीत को ज्ञानयोग रूप कहा है (गा० ३) । तत्पश्चात्‌ इन पाचों योग 
भेदो के इच्छा, प्रवृत्ति, स्थिरता भर सिद्धि, ये चार यम मामक प्रभेद किये हैं, और 
भ्रन्त मे इनकी प्रीति, भक्ति, वचन और असग अनुष्ठान नामक चार चार अवस्थाएं 
स्थापित करके ग्रालबन और अश्रनालबन योग का स्वरूप समझाया है। 
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यहा अपभ्रश भाषा की कुछ रचनाग्रो का उल्लेख भी उचित प्रतीत होता है, 
क्योकि वे भ्रध्यात्म विषयक है। योगीन्द्र कृत परमात्म-प्रकाश ३४५ दोहो में तथा 
योगसार १०७ दोहों मे समाप्त हुए हैं। इन दोनो रचनाओ्नो मे कुंदकुद कृत मोक्षपाहुड 
के प्रनुसार आत्मा के बहिरात्म, अन्तरात्म और परमात्म इन तीन स्वरूपों का विस्तार 
से वर्णन किया गया है, और जीवों को ससार के विषयो से चित्त को हटाकर, उसे 
आत्मोन्मुख बनाने का नानाप्रकार से उपदेश दिया गया है। यह सब उपदेश योगीन्द्र 
ने अपने एक शिष्य भट॒ट प्रभाकर के प्रइनों के उत्तर मे दिया है। इन रचनाओो का - 
काल संपादक ने ई० की छठी शती अनुमान किया है ( प्रकाशित बम्बई १६३७ )। 
परमात्म प्रकाश के कुछ दोहे हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण मे उद्धृत पाये जाते हैं, 
जिससे इसकी रचना हेमचन्द्र से पूर्व काल की सुनिश्चित है। 

रामसिंह मुनि कृत 'पाहुड दोहा' मे २२२ दोहे हैं, और इनमे योगी रचयिता 
ने बाह्य क्रियाकाड की निष्फलता तथा आत्म-सयम श्रौर भ्रात्मदर्शन मे ही सच्चे 
कल्याण का उपदेश दिया है | भूठे जोगियो को ग्रन्थ मे खूब फटकारा गया है । देह 
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को कुदी या देवालय भौर झात्मा को शिव तथा इन्द्रिय-वृत्तियों का शक्ति रूप से 
संबोधन अनेक जगह प्राया है । शैली मे यह रचना एक ओर बौद्ध दोहाकोशों भौर 
चर्यापदों से समानता रखती है, और दूसरी ओर कबीर जैसे संतो की वारियो से । 
दो दोहो (६६-१००) में देह और पआरात्मा भ्रथवा आत्मा श्रौर परमात्मा का प्रेयसी 
और प्रेमी के रूपक मे वर्णन किया गया है, जो पीछे के सूफी सम्प्रदाय की काव्य-धारा 
का स्मरण दिलाता है। इसके ४,५ दीहे अत्यल्प परिवर्तन के साथ हेमचन्द्र कृत प्राकृंत 
व्याकर्णा मे उद्धृत पाये जाते है। भ्रतएवं इस ग्रन्थ का रचनाकाल ई० ११०० से 
पूर्व सिद्ध होता है। (प्रकाशित, कारंजा, १६३३) 

ध्यान व योग-संस्कृत.-- कुंदकुद के पश्चात्‌ पूज्यपाद कृत योग विषयक दी 
सक्षिप्त सस्कृत रचनाएं उल्लेखनीय हैं । एक इष्टोपदेश है, जिसमें ५१ इलोक है | यहा 
योग-साधक की उन भावनाओं का निरूपणा किया गया है, जिनके द्वारा साधक अपनी 
इन्द्रियों को सासारिक विषयों से पराड-मुख करके मन को आत्मध्यान मे प्रवृत्त करता 
है, तथा उसमे ऐसी अ्रध्यात्मवृत्ति जागृत हो जाती है कि वह समस्त जगत्‌ को इच्द्र- 
जाल के समान देखने लगता है, एकान्तवास चाहता है, कार्यंवश कुछ कहकर तुरन्त भूल 
जाता है, बोलता हुआ भी नहीं बोलता, चलता हुआ भी नहीं चलता, देखता हुआ भी 
नही देखता, यहां तक कि उसे स्वयं अपने देह का भी भान नहीं रहता (श्लोक० 
३९-४२) । इसप्रकार व्यवहार से दूर हटकर व आत्मानुष्ठान मे स्थित होकर योगी 
को परमानद प्राप्त होता है (इलो० ४७) । इस योगावस्था का वर्णोन जीवन्मुक्त की 
श्रवस्था से मेज खाता है। 

पूज्यपाद की दूसरी रचना समाधिशतक है, जिसमे १०५ संस्कृत इलोक हैं । 
इसमे बहिरात्म, अन्तरात्म और परमात्म का स्वरूप बतला कर, श्रन्तरात्मा 
द्वारा परमात्मा के ध्यान का स्वरूप बतलाया गया है। घध्यान-साधना में अविद्या, 
अ्रभ्यास वे सस्कार के कारण, भ्रथवा मोहोत्पन्न रागद्वेष द्वारा चित्त मे विक्षेप उत्पन्न 
होने पर साधक को प्रयत्नपू्वक मन को खीचकर, आात्मतत्व में नियोजित करने का 
उपदेश दिया गया है। साधक को अन्नतों का त्याग कर ब्रतों भे निष्ठित होने, और 
झात्मपद प्राप्त करने पर उन ब्रतों का भी त्याग करने को कहा गया है (इलो० ८४) 
लिंग तथा जात्ति का श्राग्रह करने वालों को यहां परमपद प्राप्ति के भ्रयोग्य बतलाया 
है (इलोक० ८६) । श्ात्मा श्रपने से भिन्न भ्रात्मा की उपासना करके उसी के समान 
परमात्मा बन जाता है, जिसप्रकार कि एक बाती अन्य दीपक के पास से ज्वाला ग्रहण 
कर उसीके सदृद्य भिन्न दीपक बन जाती है (इशोक० ६७) | इस रचना के संबंध में 
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यह बात ध्यान देने योग्य है कि विषय की दृष्टि से इसका कुंदकुद कृत मोक्षपाहुड से 
बहुत कुछ साम्य के झ्तिरिक्त उसकी ग्रनेक गाथाप्रो का यहा शब्ददः अथवा किचित्‌ 
भेद सहित अनुवाद पाया जाता है, जेसा कि मोक्ष पा० गा० ५, ६, ८, £, १०, ११, 
२९, ३१, ३२, ४२, व ६२ और समधि शतक इलोक ५, ६, ७, १०, ११, १२, १८५, 
७८, ४८, ८३, व १०२ फा क्रमशः मिलान करने पर स्पष्ट पता लग जाता है। 

श्राचार्य हरिभद्र कृत षोडशक के १४ वें प्रकरण में १६ संस्कृत पद्यों मे योग 
साधना मे बाधक खेद, उद्बेग, क्षेप, उत्थान, श्रान्ति, अन्यमुद, रुगू, और आसंग, इन 
आठ चित्त-दोषो का निरूपण किया गया है; तथा १६ वें प्रकरण मे उक्त आठ दोषों 
के प्रतिपक्षी भ्रद्देष, जिज्ञासा, सुश्रुषा, श्रवण, बोध, मीमांसा, प्रतिपत्ति और प्रवृत्ति 
इन आठ चित्तमुणो का निरूपण किया है; एवं योग साधना के द्वारा क्रमशः स्वानुभूति 
रूप परमानद की प्राप्ति का निरूपण किया गया है। 

योगबिंदु मे ५२७ संस्कृत पद्यों मे जैनयोग का विस्तार से प्ररूपण किया गया 
है। यहाँ 'मोक्ष प्रापक धर्मज्यापार' को योग और मोक्ष को ही उसका लक्ष्य बतलाकर, 
चरमपुद्गलपरावते काल मे योग की सभावना, भ्रपुनबर्धक, भिन्नम्रथि, देशविरत और 
स्वेविरत (सभ्यग्दृष्टि) ये चार योगाधिकारियो के स्तर, पूजा, सदाचार, तप भ्रादि 
अनुष्ठान, अध्यात्म, भावना, ध्यान श्रादि योग के पाच भेद, विष, गरलादि पाच प्रकार 
के सद्‌ वा श्रसद्‌ भ्रनुष्ठान, तथा श्रात्मा का स्वरूप परिणामी नित्य बतलाया गया है; 
श्र प्रसगानुसार साख्य, बौद्ध, वेदाल्त श्रादि दर्शनों का समालोचन भी किया गया है । 
पातंजल योग और बौद्ध सम्मत योगभूमिकाओ के साथ जैन योग की तुलना विशेष 
उल्लेखनीय है । 

योगवृष्टिसमुच्चय मे २२७ सस्कृत पद्मों मे कुछ योगबिदु में वर्शित विषय की 
संक्षेप मे पुनरावृत्ति की गई है; गौर कुछ नवीनता भी लाई गई है । यहा अ्राध्यात्मिक 
विकास की भूमिकाओं का तीन प्रकार से वर्गीकरण किया गया है, एक मित्रा, तारा, 
बला, दीपा, स्थिरा, कान्‍्ता, प्रभा और परा नामक आठ योग-दृष्टियों ढारा; दूसरा 
इच्छायोग, शास्त्रयोग, सामर्थ थ योग इन तीन प्रकार के योग-भेदो द्वारा; तथा तीसरा 
ग्रोत्रयोगी, कुलयोगी, पश्रवृत्तत््रयोगी भोर सिद्धयोगी इन चार योगी भेदों द्वारा । 
प्रथम वर्गीकरण मे निदिष्ट श्राठ योगदृष्टियो मे ही १४ गुणस्थानो की योजना कर लो 
गई है। मुक्त तत्व की विस्तार से मीमासा भी की गई है । 

इन रचनाश्नों द्वारा हरिभद्र मे अपने विशेष चिन्तन, नवीन वर्गकिरण तथा 
झपूर्व पारिभाषिक शब्दावली द्वारा जैन परम्परा के योगात्मक विचारों को कुछ नये 
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रूप मे प्रस्तुत किया है; और वैदिक तथा बौद्ध परम्परा सम्मत योगधारापों से उसका 
मेल बैठाने का प्रयत्न किया है। योगदृष्टिनसमुल्चय पर स्वयं हरिभद्रकृत, तथा 
यह्चयोविजयगणि कृत टीका उपलब्ध है। यही नही, किन्तु यज्"ोविजय जी से सित्रा 
तारादि झाठ योगदृष्टियो पर चार द्वात्रिशिकाएं (२१-२४) भी लिखी है, भौर संक्षेप 
में गुजराती मे एक छोटी सी सज्काय भी लिखी है । 

गुणभद्र कृत आत्मानुशासल में २७ संस्कृत पद्यों द्वारा इन्द्रियों श्रौर मन की 
बाह्य _वृत्तियो को रोककर प्रात्मध्यान परक बनने का उपदेश दिया गया है। और 
इस प्रकार इसे योगाम्यास की पूर्व-पीठिका कह॒ सकते हैं। यह कृति रचना में काव्य 
गुण युक्त है। इसके कर्ता वे ही ग्रुणभद्राचार्य माने जाते है जो धवला टीकाकार 
वीरसेन के प्रशिष्य और जिनसेन के शिष्य थे, तथा जिन्होने उत्तरपुराण की रचना 
€ बी शताब्दी के भध्यमाग मे पूर्रा की थी। अतएव प्रस्तुत रचना का भी लगभग यहीं 
काल सिद्ध होता है । 

ग्रमितगति कृत सुभाषित-रत्न-संदोह (१० वी, ११ वी शती) एक सुभाषितों 
का संग्रह है जिसमे ३२ गध्यायों के भीतर उत्तम काव्य की रीति से नैतिक व धार्मिक 
उपदेश दिये गये है। प्रसंगवश यज्रतत्र ग्रन्यधर्मी मान्यताओं पर श्ालोचनात्मक विचार 
भी प्रकट किये गये है । भ्रमितगति की एक दूसरी रचना योगसार है, जिसके € अध्यायों 
मे नेतिक व आध्यात्मिक उपदेश दिये गये हैं । 

सस्क्ृत मे आचार सम्बधी झौर प्रसगवश योग का भी विस्तार से वर्शान 
करनेवाला एक ग्रन्थ ज्ञानार्णव है । इसके कर्ता शुभचन्द्र है, जो राजाभोज के समकालीन 
११ वी शताब्दी में हुए भाने जाते है। इस ग्रन्थ की एक हस्तलिखित प्रति पाठन 
भंडार से सं० १२४८ की लिखी प्राप्त हुई है। इस ग्रन्थ मे २००० से ऊपर श्लोक हैं, 
जो ४२ प्रकरणों मे विभाजित है। इनमे जैन सिद्धान्त के प्राय. सभी विषयों का 
संक्षेप व विस्तार से वर्णन झ्रा गया है। झाचार सम्बन्धी ब्रतो का और भावनाओं आदि 
का भी विस्तार से प्रूपण किया गया है। इसके भ्रतिरिकत प्रासन, प्राणायाम अ्रादि 
योग की प्रक्रियाओं का, तथा ध्यान के आज्ञा, विषाक व सस्थान विचयो का वर्सीन किया 
गया है। यहा ध्यान के निरूपण में पिडस्थ, पदस्थ, रूपस्थ भ्रौर रूपातीत संज्ञाप्रों का 
प्रयोग मौलिक है, और इन ध्यान-भेदों का स्वरूप भी श्रपूर्व है। इक्कीसवें प्रकरण में 
सिवतत्व, गरडतत्व और कामतत्व का वर्णन भी इस ग्रन्थ की भप्रपती विज्लेषता है। 
ग्रन्थकर्ता ने प्राणायाम का निरूपणश तो पर्याप्त किया है, किन्तु उसे घ्यान की सिद्धि 
में साधक नहीं, एक प्रकार से बाधक कहकर उसके प्रम्यास का निषेष किया 
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है । यह वर्णन सस्कृत गद्य मे किया गया है श्लौर उस पर श्रुतसागर क्वृत एक संस्कृत 
टीका भी उपलब्ध है। इसमे वर्शित विषयों का इतना बाहुल्‍य है कि वे इसका ज्ञानार्णव 
नाम सार्थक सिद्ध करते हैं। दिगम्ब्र परम्परा मे योग विषयक ध्यानसार और योग- 
प्रयोष नामक दो अन्य सस्कृत पद्यवद्ध रचनाए भी मिलती हैं । 

हेमचन्द्र (१२ वी शती ई०) कृत योगश्ञास्त्र मे लगभग १००० संस्कृत इलोक 
हैं। इनमें मुनि और श्रावक धर्मों का व ततूसंबधी ब्रतों का क्रमवार मिरूपण है। 
तत्पश्चात्‌ यहां श्रावक की दिनचर्या, कषाय जय द्वारा मनःशुद्धि तथा प्रनित्य श्रादि 
बारह भावनाओं का स्वरूप बतलाकर आसन, प्रणायाम, प्रत्याहार, धारणा; ध्यान के 
पिडस्थ, पदस्थ, रूपस्थ व रूपातीन तथा आज्ञा-विचय, अपाय-विचय श्रादि धर्मध्यान, 
श्रौर शुक्लध्यान के चार भेद; केवलि समुद्धात श्रौर भोक्षप्राप्ति का वर्णन किया 
गया है। यह प्रायः समस्त वर्णान स्पष्ट रूप से शुभचन्द्र कृत ज्ञानार्णव से कही शब्दशः 
झ्रौर कही कुछ हेरफेर अथवा सकीच-विस्तार पूर्वक लिया गया है। यहाँ तक कि 
प्रारशायाम का विस्तार पूर्वक कोई ३०० इलोको मे प्ररूपरप करने पर भी उसे ज्ञानार्णव 
के समान मोक्षप्राप्ति मे बाधक कहा गया है। शुभचन्द्र और हेमचन्द्र के काल की 
दृष्टि से पूर्वापरत्व श्रौर एक पर दूसरे की छाप इतनी सुस्पष्ट है कि हेमचन्द्र को 
शुभचन्द्र का इस वियय मे ऋणी न मानने का कोई श्रवकाश नही । 

आशाधर कृत श्रध्यात्म-रहस्य हाल ही प्रकाश मे आया है। इसमे ७२ सस्कृत 
एलोको द्वारा श्रात्मशुद्धि श्रौर भ्रात्मदर्शन एवं भ्नुभूति का योग की भूमिका पर प्ररूपण 
किया गया है। भ्राशाधर ने अपनी अ्रनगारधर्मामृत की टीका की प्रशस्ति मे इस 
ग्रन्थ का उल्लेख किया है । इस ग्रन्थ की एक प्राचीन प्रति की भ्रन्तिम पुष्पिका में 
इसे धर्मामृत का 'योगीहीपन” नामक भ्रठारहवा अध्याय कहा है। इससे प्रतीत होता 
है कि इस ग्रन्थ का दूसरा नाम योगीद्वीपन भी है और इसे कर्ता ने अपने धर्मामृत के 
अन्तिम उपसंहारात्मक अठाहरवे भ्रध्याय के रूप भे लिखा था। स्वय कर्ता के शब्दो 
मे उन्होने अपने पिता के आदेश से आरब्ध योगियो के लिये इस प्रसन्न, गम्भीर श्रौर 
प्रिय ध्वासत्र की रचना की थी । 


स्तोत्र साहित्य : 

जैन मुनियो के लिये जो छह झावश्यक क्रियाओं का विधान किया गया है, 
उनमें चतुविशति-स्तव भी एक है। इस कारण तीर्थकरों की स्तुति की परम्परा 
प्रायः उतनी ही प्रचीन है, जितनी जेन संघ की सुव्यवस्था । ये स्तुतिया पूर्व में 


चरणानुयोग-स्तोत्र [ १२३ 


भक्‍त्पात्मक विचारों के प्रकाशन द्वारा की जातीं थी, जैसाकि हम पूर्वोक्त कुंदकुंदाचार्य 
कृत प्राकृत व पूज्यपाद कृत संस्कृत भक्तियों में पाते है। तत्‌ पश्चात्‌ इन स्तुतियों का 
स्वरूप दो धाराझ्रों मे विकसित हुआ । एक शोर बुद्धिवादी नैयायिको ने ऐसी स्तुतियां 
लिखी जिनमें तीर्थंकरों की, अन्यदेवों की भ्रपेक्षा, उत्कृष्टता और ग्‌ णात्मक विशेषता 
स्थापित की गई हैं। इस प्रकार की स्तुतियां भ्राप्तमीमांसादि समन्तभद्र कृत, द्वात्ि- 
शिकांएं सिद्धसेन कृत तथा हेमचन्द्र कृत श्रन्ययोग व श्रयोग-व्यवच्छेदिकाए भआादि हैं, 
जिनका उल्लेख ऊपर जैन न्याय के प्रकरण में किया जा चुका है। 

दूसरी धारा का विकास, एक श्रोर चौबीसों तीर्थकरों के नामोल्लेख और यत्र' 
तत्र गृणात्मक विशेषणो की योजनात्मक स्तुतियों में हुआ। इसप्रकार की श्रनेक 
स्तुतियौं हमे पूजाओ की जयमालाओ के रूप मे मिलती है। क्रमशः स्तोत्रों मे विद्े- 
षग्ो व पर्यायवाची नामों का प्राचुर्य बढा । इस शैली के चरम विकास का उदाहरण 
हमे जिनसेन (६ वी शती) कृत “जिनसहस्ञनाम स्तोन्न मे मिलता है। इस स्तोत्र 
के श्रादि के ३४ इलोको में नाना विशेषणों द्वारा परमात्म तीर्थंकर को नमस्कार किया 
गया है , श्रौर फिर दश शतकों मे सब मिलाकर जिनेन्द्र के १००८ नाम गिनाये गये 
है | इन नामो मे प्रायः अ्रन्य धर्मों के देवताओं जैसे ब्रम्हा, शिव, विष्ण, बुद्ध, 
बृहस्पति, इन्द्र श्रादि के नाम भी झा गये हैं। इसी के अनुसार पं० आशाधर (१३ 
वी शती), देवविजयगरिं[ (१६ वी शती), विनयविजय उपाध्याय (१७ वी शती ) 
व सकलकीति श्रादि कृत अनेक जिनसहस्त्रनाम स्तोत्र उपलब्ध है । सिद्धसेन दिवाकर 
कृत जिनसहस्त्रनामस्त्रोत्र का भी उल्लेख मिलता है। 

दूसरी ओर काव्य प्रतिभाशाली स्तुतिकारों ने ऐसे स्तोत्र लिखे, जिनमे तीर्थे- 
करो का गुणानुबाद भक्ति भाव पूर्ण, छन्‍्द, भश्रलकार व लालित्य युक्त कविता में 
पाया जाता है और इस प्रकार ये रचनाये जैन साहित्य में गीति-काव्य के सुन्दर 
उदाहरण है। प्राकृत मे इस प्रकार का अति प्राचीन उदसग्गहर स्तोत्न है, जो भद्र 
बाहु कृत कहा जाता है। इसमे पाच गाथाओ्रो द्वारा पाइवेनाथ तीर्थंकर की स्तुति की गई 
है। घनपाल कृत क्रधषभ पंचाशिका मे ५० पद्मों द्वारा प्रथम तीर्थंकर के जीवन चरित्र 
संबंधी उल्लेख आये हैं। यह स्तुति कला और कल्पना पूर्ण है, भर उसमे झलकारों 
की श्रच्छी छटा पायी जाती है। कवि के छाब्दों में जीवन एक महोदधि है, जिसमें 
क्रषभ भगवान ही एक नौका है। जीवन एक चोर डाकुओ से व्याप्त वन है, जिसमें 
क्रषभ ही एक रक्षक हैं। जीवन मिथ्यात्व मय एक रात्रि है, जिससे क्ररभ ही उदीय- 
मान सूर्य हैं। जीवन वह रंगमंच है जहा से प्रत्येक पात्र को भ्रन्‍्त में प्रस्थान करना ही 


श्श्ड_] जैन साहित्य 


पड़ता है, इत्यादि | इस पर श्रभाचन्दर, नेमिचन्द्र, महीमेरु, धर्मशेखर भादि कृत 
दीकाए पाई जाती है। इसका कक्‍्लाट द्वारा जर्मन भाषा में भ्रसुदाद भी हुआ है ९ 
नंदिषेर (£ वी शती ) कृत भ्रजियसं तित्थव (अजित-शान्ति-स्तब) मे द्वितीय व सोलहदें 
तीर्थकरो की स्तुति की गई है, क्योकि इन दो तीर्थंकरों ने, एक प्राचीन मान्यता- 
नुसार, शत्रुजय पर्वत की गुफाओं में वर्षा काल व्यतीत किया था, एवं, टीकाकार के 
ग्रनुसार, कवि इसी तीर्थ की यात्रा से इस स्तुति की रचना करने के लिये प्रोत्साहित 
हुआ था। इन्ही दो तीर्थकरो की स्तुति जिनवलल्‍लभ (१२ वी शती) ने उललासि- 
कक्‍्कमंथय द्वारा की है। सुमति गणि के अनुसार जिनवल्लभ पारिनीय व्याकरण, 
महाकाव्य, अ्रलकार शास्त्र, नाट्य, साहित्य, ज्योतिष व न्याय के महान्‌ पडित थे । 
वीर गरिण ते भी एक प्रजियसतित्थय स्तोज्र की रचना की है। अभयदेव (११ थी 
शती) कृत जयतिहुयण स्तोत्र भी प्राकृत की एक लालित्य व भक्तिपूर्णा स्तुति है, जिसके 
फलस्वरूप कहा जाता है, स्तुतिकर्ता को एक व्याधि से मुक्त होकर स्वास्थ्य लाभ हुआ 
था । नेमिजिनस्तव एक छोटा सा स्तोत्र है जिसमे ल और म के अतिरिक्त और किसी 
व्यंजन का उपयोग नहीं किया गया। प्राकृत मे महावीरस्तव दाबदालकार का सुन्दर 
उदाहरण है , जिसमे एक एक शब्द लगातार तीन तीन बार भिन्न भिन्न अर्थों मे 
प्रयुक्त हुआ है । कुछ स्तुतिया ऐसी है जिनमे अनेक भाषाओं का प्रयोग किया गया है, 
जैसे धर्मबद्धन (१३ वी शती) कृत पाइवंजिनस्तवन, एवं जिनपद्म (१४ वी झती) 
कृत शांतिनाथस्तवन । इनमे संस्कृत, महाराष्ट्री, मागधी, शौरसैनी, पैशात्री, और 
अ्रपअभ्रंश' इन छह भाषाओ्रो के पद्य समाविष्ट किये गये है । कही कही एक ही पद्च 
श्राधा संस्कृत श्रौर श्राधा प्राकृत मे रचा गया है। धर्मंघोष कृत इसिमंडल (ऋषिमंडल ) 
स्तोत्र मे जम्बूस्वामी, स्ववभव, भद्रबाहु श्रादि आचाग्रों की स्तुति की गई है। एक 
सम्रवशररा स्तोन्न धर्ंघोष कृत (२४ गाथाश्रों की) और दूसरा महाख्यक्ृत (५२ 
गाथाओ का) पाये जाते हैं। 

संस्क्ृत मे काव्य शैली की सर्व प्राचीन दो स्तुतिया समन्तभद्र कृत उपलब्ध 
हैं । एक बृहत्स्वयम्भू स्तोन्न के ताम से प्रसिद्ध है, क्योंकि बहू स्वयस्थुवा' शब्द से 
प्रारम्भ होता है। इसके भीतर २४ तीर्थंकरों को पृथक्‌ पृथक्‌ स्तुतिया झा गई हैं। 
अ्रधिकांश स्तव ५, ५ पद्योके है, एवं समस्त पौद्यों की संख्या १४३२ है। इसमे वंदवस्थ, 
इन्द्रवज्पा, वसंततिलका आदि १५,१६ प्रकार के छदो का उपयोग हुआ है। प्रर्थ व 
शब्दालंकार भी खूब शभ्ाये हैं। तात्तिवक वर्रात और नेतिक व धामिक उपदेश भी 
खूब भाया है। इस पर प्रभाचन्द्र कृत सस्कृत टोका मिलती है। 


'जरखानुनौग-स्तोक प्‌ १शश 


समन्तभद्रकृत दूसरी स्तोजेपरक रखना स्वुलिविशा है, जिसके जिनशतंक जे 
जिनशतकालंकार श्रांदि नाम भी पाये जाते हैं। इसमें कवि का काव्य-कौलल अति 
उत्कृष्ट सीमा पर पहुचा दिखाई देता है। इसमें ११६ पद्म हैं, जो अलंकारों व चित्र- 
काम्यो द्वारा कही कही इतने जटिल हो गये हैं कि बिना टीका के उनको मसले प्रकार 
समभना कठिन है । इसपर वसुनंदि कृत एक मात्र टीका पाई जाती है। इसी कोटि की 
धूज्यपाद देवनंदि (छठी शती) कृत अलंकार प्रचुर सिंद्धश्रिय स्तोत्र है, जो २६ पश्ों में 
पूरा हुआ है। इसमे चौबीस तीर्थकरो की स्तुति की गई है, व सिद्धशत्रिय शब्द से प्रारम्भ 
होने के कारण उक्त नाम से प्रसिद्ध है । 

सस्कृत मे मानतगाचार्य (लगभग ५ थीं ६ ठबी शती) कृत 'भक्ताभर स्तोच' 
बहुत ही लोकप्रिय और सुप्रचलित एवं प्रायः प्रत्येक जैन की जिल्ना पर श्रारूढ़ पाया 
जाता है | दिग० परम्परानुसार इसमे ४८ तथा श्वेताम्बर परम्परा मे ५४ पंच पाये 
जाते है। स्तोत्र की रचना सिहोन्नता छद मे हुई है । इसमे स्वयं कर्ता के अ्रनुसार प्रथम 
जिनेन्द्र ग्र्थात्‌ ऋषभनाथ की स्तुति की गई है। तथापि समस्त रखना ऐसी है कि वह 
किसी भी तीर्थंकर के लिये लागू हो सकती है। प्रत्येक पद्य मे बडे सुन्दर उपमा, रूपक 
आदि झलकारों का समावेश है। हे भगवन्‌ श्राप एक भ्रद्भुत जगत्‌ प्रकाशी दीपक हैं, 
जिसमें न तेल है, न वाती और न धृुम , एवं जहा पर्वतो को हिलादेने वाले वायु के कोके 
भी पहुच नहीं सकते, तथापि जिससे जगत भर मे प्रकाश फैलता है । हे मुनीन्द्र, आपकी 
महिमा सूर्य से भी बढकर है, क्योकि श्राप न कभी श्रस्त होते, न राहुगम्य है, न आपका 
महान्‌ प्रभाव मेघों से निरुद्ध होता, एव एक साथ समस्त लोकों का स्वरूप सुस्पष्ट करते 
हैं । भगवन्‌ आपही बुद्ध है, क्योंकि श्रपके बुद्धि व बोध की विद्रुध जन श्रता करते हैं । 
श्राप ही शकर है, क्योकि आप भुवनत्रय का शम्‌ भ्रर्थात्‌ कल्याण करते हैं। भ्ौर झ्ञाप 
ही विधाता ब्रह्मा है, क्योकि आपने शिव मार्ग (मोक्ष मार्ग) की विधि का बिधान किया 
है, इत्यादि । इसका सम्पादन व जमंन भाषा में भ्रनुव्राद डा० जैकोबी ने किया है। इस' 
स्तोत्र के आधार से बडा विशाल साहित्य निर्माण हुआ है। कोई २०, २५ तो टीकाएं 
लिखी गई है एवं भक्तामर स्तोत्र कथा व चरित्र, छाया स्तवन, पंचाग विधि, पादपूर्ति 
स्‍्तवन, पूजा, मंत्र, माहात्म्य, ब्रतोद्यापन भादि रचनाएं भी २०, २५ से कम नही हैं । 
प्राकृत मे भी मानतुग कृत भयहर स्तोन्न पाएवेनाथ की स्तुति में रचा गया पाया 
जाता है । 

भक्‍्तामर के ही जोड़ का और उसी छंद व शैली मे, त्तथा उसी के समान लोक- 
प्रिय दूसरी रचना कल्यारा संविर स्तोच्र है। उसमें ४४ पद्म हैं। श्रत्तिम भिन्न छंद के 
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एक पद्म में इसके कर्त्ता का नाम कुमुदचन्द्र सूचित किया गया है, जिसे कुछ लोग सिद्ध- 
सेन (लगभग ६ठी छती)का ही दूसरा नाम मानते हैं | दूसरे पद्य के अनुसार यह २३वें 
तीर्थकर पारव॑नाथ की स्तुति मे रचा गया है। भक्तामर के सदुश होते हुए भी यह 
स्तोत्र अपनी काव्य कल्पनाओञों व शबृद योजना मे मौलिक ही है । है जिनेन्द्र, श्राप 
उन भव्यों को संसार से कैसे पार कर देते है, जो अपने हृदय मे आपका नाम धारण 
करते हैं ? हा जाना, जो एक मशक (दृति) भी जल मे तैर कर निकल जाती है, व१ह 
उसके भीतर भरे हुए पवन का ही तो प्रभाव है। है जिनेश, आपके ध्यान से भव्य 
पुरुष क्षणमात्र मे देह को छोडकर परमात्म दक्षा को प्राप्त हो जाते है; क्यो न हो, 
तीतर अग्नि के प्रभाव से नाना धातुएं अपने पाधाण भाव को छोडकर छुद्ध सुवर्शात्व 
को प्राप्त कर लेती है। इस स्तोत्र का भी डा० जैकोबी ने सम्पादन व जम॑ंन भाषा मे 
अनुवाद किया है। भकक्‍तामर स्तोत्र के समान इस पर भी कोई २०, २५ टीकाए व 
छाया स्तोत्र पाये जाते हैं । 

धनजय (७वी शती, ८वी शती) कृत विषापहार स्सोच्र मे ४० इन्द्रवत्ना छद 
के पद्य है । अन्तिम पद्म का छद भिन्न है, और उसमे कर्ता ने श्रपना नाम सूचित 
किया है स्तोत्र के द्वितीय पद्म में इस स्तुति की प्रथम तीर्थंकर वृषभ की कहा गया है। 
इसमे अ्रन्य देवों से पृथक करने वाले तीर्थंकर के गुणों का वर्णन विशेष रूप से श्राया है। 
है देव, जो यह कहकर आपका गुणानुवाद करते है कि आप अमुक के पुत्र है, अमुक के 
पिता हैं, व अमुक कुल के है, वे यथार्थत. भ्रपने हाथ मे श्राये हुए सुवर्ण को पत्थर 
समभकर फक देते है | है देव, में यह स्तुति करके आपसे दीनता पूर्वक कोई वर नही 
मांगता हूं, क्योंकि आप उपेक्षा (मध्यस्थ भाव) रखते है । जो कोई छाया पूर्णा वृक्ष का 
श्राश्रय लेता है, उसे छाया अपने आप मिलती ही है, फिर छाया मांगने से लाभ 
क्या ? और है देव, यदि आपको मुझे कुछ देने की इच्छा ही है, और उसके लिये 
अ्रनुरोध भी, तो यही वरदान दीजिये कि मेरी आपमे भक्ति दृढ़ बनी रहे । स्तोत्र का 
नाम उसके १४ वे पद्म के आदि में झाये हुए विधापहार शबूद पर से पडा है, जिसमें 
कहा गया है कि हे भगवन्‌ लोग वियापहार मणि, औषधियों, मत्र श्लौर रसायन की 
खोज भें भटकते फिरते है, वे यह नहीं जानते कि ये सब आपके ही पर्यायवाची ताम हैं । 
इस स्तोत्र पर नागचन्द्र और पाश्वंनाथ गोम्मट कृत टीकाएं है व एक श्रवचूरि तथा 
देवेन्द्रकीति कृत विषापहार व्रतोद्यापन नामक रचनाओं के उल्लेख मिलते है । 

वादिराज (११ वी शती) कृत एकीभाव स्तोशञ्न मे २६ पद्म मद्धाकान्ता छन्द के 
हैं। भ्रन्तिम भिन्न छन्दात्मक पद्च मे कर्ता के नाम के साथ उन्हे एक उत्कृष्ट शाबिदक, 
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ताकिक काव्यकृत्‌ और भव्यसहायक कहा गया है। इस स्तोन्र में भक्त के मन, वचन और 
काय को स्वस्थ ओर शुद्ध करने वाले तीर्थंकर के गुणों की विशेष रूप से स्तुति की गई 
है । है भगवन, जो कोई भ्रापके दर्शन करता है, वचन रूपी अमृत का भक्त रूपी पात्रसे 
पान करता है, तथा कर्मेरूपी मनसे श्राप जैसे असाधारण आनन्द के घाम, दुर्वार काम 
के मदहारी व प्रसाद को अद्वितीय भूमिरूप पुरुष मे ध्यान द्वारा प्रवेश करता है, उसे 
ऋ्राकार रोग और कंटक कैसे सता सकते हैं ? है देव, न आपमे कोप का श्रावेष्य है, 
झौर न किसी के प्रति प्रसन्नता; एवं झापका चित्त परम उपेक्षा से व्याप्त है। इतने 
पर भी भुवन मात्र झ्रापकी आज्ञा के वश है, और आपके सामीप्य मात्र से वैर का 
अपहार हो जाता है; ऐसा भुवनोत्कृष्ट प्रभाव श्रापको छोड़कर श्रौर किसमे हैं ”? इस 
स्तोत्र पर एक स्वोपज्ञ टीका, एक श्रुतसागर कृत टीका व एक श्रन्य टीका मिलती है, 
तथा जगत्‌कीति कृत ज्तोद्यापन का भी उल्लेख मिलता है। 

इनके भ्रतिरिक्त और भी प्रनेक स्तोत्र लिखे गये हैं, जिनकी सख्या सैकड़ों पर 
पहुंच जाती है, और जिनकी कुछ न कुछ छद, शब्द-योजना, अलंकार व भक्तिभाव 
(१) वष्पभटिटकृत सरस्वती स्तोत्र (€वी शती) (२) भूपालकृत जिनचतुविशतिका, 
(३) हेमचन्द्र कृत वीतराग स्तोत्र (१३वीं शती), सबंधी अपनी श्रपनी विशेषता 
है । इनमे से कुछ के नाम ये है: (४) श्राशाधघर कृत सिद्धगुण स्तोत्र (१३ वी शती) 
स्वोपज्ञ टीका सहित, (५) धर्मघोष कृत यमक स्तुति व चतुविशति जिन स्तुति, (६) 
जिनप्रभ सूरि कृत चतुविशति जिनस्तुति (१४ वी शती,) (७) मुनिसुन्दर कृत जिन 
स्तोत्र रत्तकोष (१४वीं शती), (5) सोमतिलक छत सर्वज्ञ स्तोत्र, (६) कुमारपाल, 
(१०) सोमप्रभ, (११) जयानद, भर (१२) रत्नाकर कृत पृथक, पृथक, साधारण 
जिन स्तोत्र; (१३) जिन वल्लभ कृत नंदीश्वर स्तवन, (१४) शन्तिचन्द्रगशि 
(१६ वी शती) इत ऋषभजिनस्तव” व अजितशान्ति स्तव” श्रादि | धर्मसिह कृत 
सरस्वती भकक्‍तामर स्तोत्र तथा भावरत्न कृत नेमिभक्तामर स्तोन्न विशेष उल्लेखनीय है, 
क्योकि इनकी रचना भकक्‍तामर स्तोत्र पर से समस्यापूर्ति प्रणाली द्वारा हुई है, और 
इनमे क्रमशः सरस्वती व नेमि तीर्थकर की स्तुति की गई है । 


प्रथमानुयोग--प्राकृत पुराण : 

जैनागम के परिचय में कहा जा घुका है कि बारहवे श्रुताग दृष्टिवाद के पाल 
भेदों मे एक भेद प्रथमानुयोग था, जिसमे भ्ररहंत व चक्रवर्ती भ्रादि महापुरुषों का 
खरित्र वर्णान किया गया था। यही जैन कथा साहित्य का ग्रादि स्त्रोत माना जाता 
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है । चौथे श्ुतांग समवायाधर के भीतर २४६ से २७५वें सूत्र तक जो कुलकरों, तीथेकरों, 
खक्रवतियो, बलदेवी, वासुदेबों झोर प्रतिवासुदेवों कां वर्णन भाया है, उसका भी ऊपर 
निर्देश किया जा चुका है। समवायांग के उस वर्णान की अपनी निराली ही प्राचीन 
प्रणाली है। वहां पहले जम्बूद्वीप, भरत क्षेत्र मे वर्तमान अवसरपिणशी काल में चोबीसों 
तीर्थकरों के पिता, माता, उनके नाम, उनके पूर्वभव के नाम, उनकी शिविकाप्रों के 
नाम, निष्क्मण भूमिया, तथा निष्क्रमश करने वाले अन्य पुरुषों की संख्या, प्रथम 
भिक्षादाताओ के नाम, दीक्षा से प्रथम भ्राहार ग्रहण का कालान्तर, चैत्यवृक्ष व उनकी 
ऊंचाई तथा प्रथम शिष्य और प्रथम शिष्यनी, इन सबकी नामावलियां मात्र क्रम से 
दी गई है । तीर्थंकरों के पश्चात्‌ १२ चक्रबतियों के पिता, माता, स्वय चक्रवर्ती और 
उनके स्त्रीरत्त क्रमशः गिनाये गये है । तत्पदचात्‌ € बलदेव श्रौर ६ बासुदेवों के पिता, 
माता, स्वयं उनके नाम, उनके पूर्बभव के नाम व धर्माचार्य, वासुदेवो की निदान 
भूमिया और निदान कारण (स० २६३), इनके नाम गिनाये गये है। विशेषता केवल 
बलदेवो और वासुदेवो को नामावली मे यह है कि उनसे पूर्व उत्तमपुरुष, प्रधान 
पुरुष, तेजस्वी, वर्चेस्वी, यशस्वी, कान्त, सौम्य, सुभग श्रादि कोई सौ से भी ऊपर विद्ये- 
षरा लगाये गये है । तत्परचात्‌ इनके प्रतिशन्ुओ्ओे (प्रतिवासुदेव) के नाम दिये गये है। 
इसके परचात्‌ भविष्य काल के तीथेकर आदि गिनाये गये है। यहा यह बात विदेष' 
उल्लेखनीय है कि यद्यपि उक्त नामावलियों मे त्रेशठ पुरुषो का वृतान्त दिया गया है, 
तथापि उससे पूर्व १३२वे सूत्र मे उत्तम पुरुषों की संख्या ५४ कही गई है, ६३ नही; 
ग्र्थात्‌ € प्रतिवासुदेवो को उत्तम पुरुषो मे सम्मिलित नही किया गया । 

यतिवृषभ करत तिलोथ पण्छात्ति के चतुर्थे महा भ्रधिकार में भी उक्त महापुरुषों 
का वृत्तान्त पाया जाता है । इस भ्रधिकार की गाथा ४२१ से ५०६ तक चौदह मनुग्रो 
या कुलकरों का उल्लेख करके क्रमछा: १४११वीं गाथा तक उनका वही वर्शान दिया 
गया है जो ऊपर बतलाया जा चुका है। किन्तु विशेषता यह है कि यहां भ्रनेक बातों 
में भ्रधिक विस्तार पाया जाता है, जैसे-त्तीथंकरो की जन्मतिथियां और जन्मनक्षत्र, 
उनके वशों का निर्देश, जन्मान्तराल, श्रायुप्रमाण, कुमारकाल, उत्सेध, शरीर बरों, 
राज्यकाल, चिन्ह, राज्य पद, वैराग्य कारण व भावना; दीक्षा स्थान, तिथि, काल व 
नक्षत्र और वन तथा उपवासो के नाम-निर्देश,, दीक्षा के पूर्व की उपवास-सख्या, पारणा 
के समय नक्षत्र और स्थान, केवलज्ञान का भ्रन्तरकाल, समोसरण की रचना का 
विस्तार पूवेक वर्शन (गाथा ७१० से ६३३ तक ), यक्ष-यक्षिणी, केवलि-काल, गणधरों 
की संख्या, ऋद्धियों के भेद, ऋषियों की संख्या, सात गणा, श्रायिकाओं की संख्या, मुख्य 
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अधिकाओों के नाम, आवकों को संख्या, मुक्ति की तिथि, काल व नक्षत्र, तथा साथ में 
बुक्त हुए जीवों की संख्या; मुक्ति से पूर्व का मोग-काल, मुक्त होते समय के झासव, 
झनुबद्ध केवलियों की संख्या, झनुत्तर जानेवालों की संख्या, मुक्तिप्राप्त यति-गर्ो की 
संख्या, मुक्ति-प्राप्त दिष्यगणो का मुक्ति-काल, स्वर्ग-प्राप्त शिष्यों की संक््या, भाव 
अमरों की संख्या, भ्रादि; और भ्रन्तिम तीर्थकरों का मुक्ति काल और परस्पर भ्रन्तराल 
एवं तीर्थ-प्रव्ंत काल । यह सब विस्तार १२७८वीं गाया में समाप्त होकर तत्पदचात्‌ 
अक्रवरतियों का विवरण प्रारम्म होता है, जिसमें उनके घरीरोत्सेघ, आयु, कुमारकाल, 
मंडलीक-काल, दिग्विजय, विभव, राज्यकाल, संयमकाल झौर पर्यायान्तर प्राष्ति 
(पुनर्जन्म) का वर्णोन गाथा १४१० तक किया गया है। इसके पश्चात्‌ बलदेव, पासुदेध 
झोर उनके प्रतिशत्नुों (प्रतिवासुदेवो)के नामों के भ्रतिरिक्त वे किस-किस तीर्थंकर के 
तीथ्थे में हुए इसका निर्देश किया गया है, भौर फिर उनके शरीर-प्रमाण, आयु, कुमार 
काल श्रौर मंडलीक काल; तथा दाक्ति, धनुष ग्रादि सात महारत्नों व मुसल आदि 
चार रत्नो के उल्लेख के पदचात्‌ गाथा १४३६ में कहा गया है कि समस्त बलदेध 
निदान रहित होने से मरण के पष्चात्‌ ऊध्वंगामी व सब नारायण सिदान सहित होने 
से भ्रघोगामी होते हैं । यह गाथा कुछ श्ाब्दिक हेर-फेर के साथ वही है जो समवायांग 
के २६३वें सूत्र के भ्न्तगेत भाई है। इसके पश्चात्‌ उनके मोक्ष, स्वयं व नरक गतियों 
का विशेष उल्लेख है । गा० १४३७ मे यह भी निर्देश किया गया है कि असच्तिम 
बलदेव, कृष्ण के ज्येष्ठ भ्राता, ब्रह्मास्वग को गये हैं; भौर झगले जन्म में वे कृष्ण 
तीथेकर के तीर्थ में सिद्धि को प्राप्त होंगे ! इसके पश्चात्‌ ११ रुद्र, £ नारद और रहे 
कामदेव, इनका वृत्तान्त गा० १४३६ से १४७२वीं गाथा तक दिया गया है। श्रौर 
तदनन्तर दुःषम काल का प्रवेश, भनुबुद्ध केवली, १४ पूर्वधारी, १० पूर्वंधारी, ११ भंग- 
घारी, भ्राचारांग के घारक, इनका काल-निर्देश करते हुए, शक राजा की उत्पत्ति, उसके 
वंश का राज्यकाल; गुप्तों भौर चतुर्मुल के राज्यकाल तक महावीर के निर्वाण से 
१००० वर्ष तक की परम्परा; तथा दूसरी भोर महावीर-निर्वाण की रात्रि मे राज्या- 
भिषिक्‍त हुए भवन्तिराज पालक, विजयवंश, मुरुण्ड वंश, पुष्यमित्र, वसुमित्र, भ्रग्निमित्र, 
गन्धर्व, नरवाहन, भृत्यान्प्र और गरुप्तवंश तथा कल्कि चतुर्मुख के राज्यकाल की 
परम्परा द्वारा वीर-निर्वाण से वही १००० वर्ष का धृत्तान्त दिया गया है। बस गहीं 
यर तिलोय पण्णतति का पौराशिक व ऐतिहासिक वृत्तान्त समाप्त होता है (भा० 
१४७६-१४ १४) । 

जैन साहित्य में महापुरुषों के चरित्ञ को नवीन काव्य शैली में लिखने का 
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भ्रारम्भ विमलसूरि ने किया । जिस प्रकार संस्कृत साहित्य मे झ्ादि काव्य बाल्मीकि 
कृत रामायरा माना जाता है, उसी प्रकार प्राकृत का श्ादि काव्य भी विमलसूरि कृत 
पदमसचरिय (पद्मचरितम्‌) है। इस काव्य के भ्रन्त की प्रशस्ति में इसके कर्ता व 
रचना-काल का निर्देश पाया जाता है। यहा कहा गया है कि स्व-समय और पर-समय 
भ्र्थात्‌ श्रपने धर्म तथा भ्रन्यधर्म के शायक रोहू नामके आचार्य हुए | उनके हछिष्य थे 
नाइल कुलवंशी विजय, श्रौर विजय के शिष्य विमलसूरि ने पूर्वगत में से नारायण पशौर 
सीरि (बलदेव ) के चरित्र सुतकर इस काव्य की रचना की, जिसकी समाप्ति महावीर के 
सिद्ध होने के उपरान्त दुषधभाकाल के ५३० वर्ष च्यत्तीत होने पर हुई । त्रिलोक-प्रश्नप्ति 
श्रादि ग्रन्थों के भ्रनुसार वीर निर्वाणा से ३ वर्ष ८ मास भर १ पक्ष व्यतीत होने पर 
दुषमाकाल का प्रारम्म हुआ (ति० प० ४, १४७४) । श्रब यदि हम पहले कहे 
अ्रनुसार महावीर का निर्वाण-काल ई० पू० ५२७ की कार्तिक कृष्ण श्रमावास्या को 
मानते हैं, तो पउमचरिय की समाप्ति का काल आषाढ़ शुक्ल पूर्णिमा सन्‌ ७ ई० सिद्ध 
होता है । किन्तु कुछ विद्वान, जैसे जैकोबी, ग्रन्थरचना के इस काल को ठीक नही 
मानते, क्योकि एक तो ग्रन्थ की भाषा श्रधिक विकसित है, श्रौर उसमें दीनार, लग्न 
भ्रादि ऐसे शबूद श्लाये हैं जो यूनान से लिये गये प्रतीत होते हैं । दूसरे उसमें कुछ ऐसे छंदों 
का उपयोग हुआ है, जिनका श्राविष्कार संभवत: उस समय तक नही हुआ था । अतः 
विद्वान्‌ इसका रचना-काल तीसरी-चौथी शती ई० भ्रनुमान करते हैं । यथार्थत: ये मत 
बहुत कुछ काल्पनिक व _भ्रपर्याप्त प्रमाणो पर शभ्राधारित हैं । वस्तुत: भ्रभी तक ऐसा 
कोई प्रमाण सम्मु नही लाया जा सका, जिसके कारण ग्रन्थ मे निर्दिष्ट समय पृर्णेतः 
झ्रसिद्ध किया जा सके । यह बात श्रवद्य है कि इसकी भाषा में हमे महाराष्ट्री प्राकृत 
का प्रायः लिखरा हुआ रूप दिखाई देता है; श्रौर महाराष्ट्री के विकास का काल लगभग 
ई० की दूसरी छताबूदी माना जाता है। दूसरी यह बात भी चिन्तनीय है कि जैन 
साहित्य में श्रन्य कोई इस शैली का प्राकृत काव्यछठी-सातबी छाती से पूर्व का नहीं 
मिलता । 

पउमचरिय के कर्ता ने भ्रपने ग्रन्थ विषयक श्रादि स्त्रोतों के विषय में यह 
सूचित किया है कि उन्होंने नारायण भौर बलदेव (लक्ष्मण भर राम) का चरित्र 
पूर्बंगत मे से सुना था (3० ११८, गा० ११५) । यद्यपि पूर्वों के प्राप्त परिचय में 
कथात्मक साहित्य का उल्लेख नहीं पाया जाता; तथापि १२वें श्रुतांग टृृष्टिवाद के 
भेदों में प्रथमानुयोग भर पूर्वंगत, दोनों साथ साथ निर्दिष्ट हैं। पठमचरिय में यह भी 
कहा गया है कि जो पदु्मचरित पहले नामावली निबद्ध और प्राचार्य परम्परागत था, 
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उसे उन्होंने घनुपूर्वी से संक्षेप में कहा है (१, ८) । यहां स्पष्टत: कर्ता का संकेत उन 
नामावली-निबद्ध चरित्रों से है, जो समवायांग व तिलोयपण्णति में पाये जाते है! वे 
नामावलियां यथार्थतः स्मृति-सहायक मात्र हैं। उनके धाघार से विशेष कथानक 
मौखिक गुरु-शिष्य परम्परा मे शभ्रवश्य प्रचलित रहा होगा; और इसी का उल्लेख कर्ता 
ने भ्राचार्य-परम्परागत कहकर किया है। जिन सूत्रों के भ्राधार पर यह गाथात्मक काब्य 
रा गया है, उनका निर्देश ग्रन्थ के प्रथम उद्देश में किया गया है। कवि को इस 
ग्रन्थ-रचता की प्रेरणा कहां से मिली, इसकी भी सुचना ग्रन्थ में पाई जाती है। श्रेरिक 
राजा ने गौतम के सम्मुख अपना यह सन्देह प्रकट किया कि वानरों ने भ्रतिप्रबल 
राक्षसों का कैसे विनाश किया होगा ? क्या सचमुत्र रावरा शभ्रादि राक्षस श्रौर मांस- 
भक्षी थे ? क्या सचमुच रावण का भाई कुम्भकरों छह महीने तक लगातार सोता था ? 
झौर निद्रा से उठकर भूखवश हाथी और भैसे निगल जाता था ? क्या इन्द्र संग्राम 
में रावरा से पराजित हो सका होगा ? ऐसी विपरीत बातो से पूर्ण रामायण कवियों 
द्वारा रची गई है, क्या वह सच है ? अथवा तथ्य कुछ श्रन्य प्रकार है १ श्रणिक के 
इस सन्‍्देह के समाधानाथे गौतम ने उन्हें यथार्थ रामायण का कथानक कहकर सुनाया 
(२, ३)। इस कथन से स्पष्ट है कि पउमचरिय के लेखक के सम्मुख बाल्मीकि कृत रामायण 
उपस्थित थी श्रौर उसी से प्रेरणा पाकर उन्होंने श्रपने पूर्वे साहित्य व गृरु परम्परा से 
प्राप्त कथा-सूत्रों की पल्‍लवित करके प्रस्तुत ग्रल्थ का निर्माण किया । 

पउमचरिय में स्वयं कर्ता के कथनानुसार सात अ्रधिकार हैं । स्थिति, वंशो- 
त्पत्ति, प्रस्थात, रण, लवंकुश (लवणाकुछा) उत्पत्ति, निर्वाण भौर अनेक भव । ये 
श्रधिकार उद्देशों मे विभाजित है, जिनकी संख्या ११८ है। समस्त रचना प्राकृत 
गायाओं में है; किन्तु उद्देशों के भ्रन्त मे भिन्न भिन्न छन्दों का भी प्रयोग किया गया 
है। रचना प्रायः सर्वत्र सरल, धारावाही कथा-प्रधान है; किल्तु यत्र-तत्र उपमा श्रादि 
अलंकारों, सूक्तियों व रस-भावात्मक वर्णनों का भी समावेश पाया जाता है। इन 
विशेषताश्रों के द्वारा उसकी शैली भाषाभेद होने पर भी संस्कृत के रामायण महाभारत 
भादि पुराणों की शैली से मेल रखती है । इसमे काव्य का वह स्वरूप विकसित हुआ 
दिखाई नही देता जिसमें अलंकारिक वर्णान व रस-भाव-निरूपरा प्रधान, शौर कया 
भाग गोण हो गया है । प्रथम २४ उद्देक्षों में मुख्यतः विद्याधर भौर राक्षस वंज्षों का 
विवरण दिया गया है। राम के जन्म से लेकर, उनके लंका से लौटकर राज्याभिषेक 
तक भ्रर्थात्‌, रामायण का मुख्य भाग २५ से ८५५ तक के ६१ उद्देशों में वर्णित है। 
प्रस्थ के शोष भाग में सीता-निर्वासन (उद्देश ६४), लवरणंकुश-उत्पत्ति, देश-बविजय व 
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संभागम, पूर्व भवों का धर्ोन भ्रादि विस्तार से करके श्रस्त में राम को केवलजोग 
की उत्पत्ति, भौर उसकी निर्वाण-प्राप्ति के साथ ग्रन्थ समाप्त होता है। यहा राप का 
कथानक कई बातो में बाल्मीकि रामायण से अपनी विशेषता रखता है। यहां हनुमान 
सुश्रीव भादि वानर नहीं, किन्तु विद्यापर थे, जिनका ध्यज-चिन्ह वानर होने के काशण 
वे वानर कहलाने लगे | रावश के दशमुख नही थे; किन्तु उसके गले मे पहनाये गये 
हार के मशियों में प्रतिविम्बित नौ श्रन्य मुलो के काररा वह दशमुख कहलाया। सीता 
यथार्थेत: जनक की ही श्रौरय कन्या थी; भौर उसका एक भाई भामंडल भी था । 
रामने बबंरों द्वारा किये गये श्राक्रमराा के समय जनक की सहाबता की, और उसी के 
उपलक्ष्य भें जनक ने सीता का विवाह रास के साथ करने का निद्चय किया । सीता 
के भ्राता भामंडल को उसके बचपन में ही एक विद्याधर हर ले गया था । युवक होने 
पर तथा ग्पने सच्चे मातापिता से भ्रपरिचित होने के कारण उसे सीता का चित्रपट 
देखकर उस पर मोह उत्पन्न हो गया था, भौर वह उसी से श्रपना विवाह करना 
चाहता था | इसी विरोध के परिहार के लिये धनुष-परीक्षा का भ्रायोजन किया गया, 
जिसमे राम की विजय हुई । दशरथ ने जब वृद्धत्व श्राया जान राज्यभार से मुक्त हो, 
बैराग्यधारणा करने का विचार किया; तभी गंभीर-स्वभावी भरत को भी वैराग्य 
भाव उत्पन्न हो गया । इस प्रकार अ्रपने पति और पृत्र दोनो के एक साथ वियोग की 
आशंका से भयभीत होकर केकेगी ने अ्रपने पुत्र को गृहस्थी मे बाघे रखने की भावना 
से उसे ही राज्य पद देने के लिये दशरथ से एक मात्र वर मागा, और राम, दशरथ 
की भ्राज्ञा से नही, किन्तु स्वेच्छा से वन को गये । इस प्रकार कैकेयी को किसी दुभविना 
के कलंक से बचाया गया है। रावशा के प्राधिपत्य को स्वीकार करने के प्रस्ताव को 
ठुकराकर बालि स्वयं भ्पने लघु भ्राता सुग्रीव को राज्य देकर प्रवुजित हो गया था; 
राम ने उसे नहीं मारा । रावण को यहा ज्ञानी और ब्रती चित्रित किया गया है। वह 
सीता का भ्रपहरण तो कर ले गया; किन्तु उसने उसकी इच्छा के प्रतिकूल बलात्कार 
करने का कभी विचार या प्रयत्न नही किया, श्र प्रेम की पीड़ा से वह घुलता रहा । 
जब स्वयं उसकी पत्नी मंदोदरी ने रावण के सुधारने का दूसरा कोई उपाय न देख, 
सच्ची पत्नी के साते उसे बलपूर्वक भी श्रपनी इच्छा पूर्ण कर लेने का सुझाव दिया; 
तब उसने यह कहकर उस प्रस्ताव को ठुकरा दिया कि मैने किसी स्त्री के साथ उसकी 
इच्छा के विरुद्ध कमी संभोग न करने का ज़्त ले लिया है; जिसे मैं कभी भंग न 
करूंगा । रावण के स्वयं भपने मुख से इस ब्रत के उल्लेख द्वारा कवि ने न केवल उसके 
चरित्र को ऊंचा उठाया है, किन्तु सीता के भ्रखंड पातिग्रत का भी एक निस्संदेह 
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भ्रमाण उपस्थित कर दिया है। रावण की मृत्यु यहां राम के हाथ से नहीं, किम्सु 
लक्ष्मण के हाथ से कही गई है। राम के पुत्रों के नाभ यहां लवर भौर प्रंकुश 
पाये जाते हैं। इस प्रकार की झनेक विशेषताएं इस कथानक में पाई जाती है; जिनका 
उददेदय कथा को अधिक स्वाभाविक बनाना, और मानव चरित्र को सभी परिस्थितियों 
में ऊंचा उठाये रखना प्रतीत होता है। कथानक के बीच में प्रसंगवद् लाना अवास्तर 
कथाएं व घर्मोपदेश भी गुंथे हुए हैं। पउमचरियं के भ्रतिरिक्त विमलसूरि की और 
कोई रचना श्रभी तक प्राप्त नहीं हुई; किन्तु शक संवत ७०० (ई० सन्‌ ७७८) में 
बनी कुवलयमाला मे उसके कर्ता उद्योतनसूरि ने कहा है कि--- 
बुहुपण-सहस्स-दहय हरिचंसुप्पत्ति-कारयं पढ़ । 
बंदामि बंदिय पि हु हरिवर्स चेव विमलपयं ॥। 

अर्थात्‌ मैं सहस्त्रों बुधजनों के प्रिय हरिवंशोत्पति के प्रथम कारक भ्र्थात्‌ 
रचयिता विमलपद हरिवश की ही वन्दना करता हु । इस उल्लेख पर से ऐसा प्रतीत होता 
है कि सम्भवत' विमलसूरि ने हरिवंश-कथात्मक ग्रन्थ की भी रचना की थी । 

ऊपर कहा जा चुका है कि समवायांग सूत्र में यद्यपि नामावलियां समस्त त्रेसठ 
शलाका पुरुषों की निबद्ध की गई है, तथापि उनमे से € प्रतिवासुदेवों को छोडकर दोष 
५४ को ही उत्तमपुरुष कहा है। इन्ही ५४ उत्तमपुरुषो का चरित्र शीलांकाचार्य ने अ्रपने 
'बउपश्नमहापुरिस-चखरिय' में किया है, जिसकी रचना वि० सं० ६२५ ई०-सन्‌ ८६८ 
में समाप्त हुई । यह ग्रन्थ प्राकृत गद्य मे व यत्र तत्र पद्यों में रचा गया है। तीर्थकरों व 
चक्रवर्तियों का चरित्र यहा पूर्वोक्त नामावलियों के आधार से जैन परम्परानुसार वर्णन 
किया गया है। किन्तु विशेष तुलना के लिये यहा राम का आाछ्यान ध्यान देने योग्य 
है । भ्रधिकाश वर्णान तो संक्षेप से विमलसूरि कुंत पउठमचरियं के श्रनुसार ही है, किन्तु 
कुछ बातों मे उल्लेखनीय भेद दिखाई देता है। जिस रावण की भगिनी को पउमचरियं 
में सर्वत्र चच्द्रनला कहा गया है; उसका नाम यहां सूर्पनखा पाया जाता है। पठमचरियं 
में रावण ने लक्ष्मणा के स्वर मे सिहनाद करके राम को घोखा देकर सीता का अपहरण 
किया; किन्तु यहा स्वरणोमयी सायामृग का प्रयोग पाया जाता है। पउभचरियं में बालि 
स्वयं सुग्रीव को राज्य देकर प्रवुजित हो गया था; किन्तु यहा उसका राम के हाथ से 
वध हुआ्ला कहा गया है । यहां सीता को अपहररा के पश्चात्‌ सम्बोधन करने वाली 
त्रिजटा का उल्लेख श्राया है, जो पउमचरिय में नहीं है। इन भेदों से सुस्पष्ट है कि 
शीलाक की रचना में वाल्मीकि कृत रामायरा का प्रभाव भ्रधिक पड़ा है, यद्यपि ग्रन्थ के 
झर्त में झीलांक ते स्पष्टतः कहां है कि शम और जकसर का जरित्र जो पउमचर्रियं में 
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विस्तार से वर्णित है, उसे उन्होंने सक्षेप से कहा है। 

भद्रेध्वर कृत 'कहावलि' मे प्रेसठ महापुरुषो का चरित्र वर्णित है। भद्रेष्वर 
झ्रभयदेव के ग्रुरु थे। झभयदेव के शिष्य झाषाढ़ का समय लगभग ११६१ ई० पाया 
जाता है; शप्रतएव यह रचना १२ वी शती के प्रारम्भ की सिद्ध होती है। समस्त रचना 
प्राकृत गद्य में लिखी गई है; केवल यत्र तत्र पद्य पाये जाते हैं। प्रन्थ में कोई भ्रध्यायों 
का विभाग नही है; किन्तु कथाओं का निर्देश 'रामकहा भण्णइ', वाणरकहा भष्णई' 
हत्यादि रूपसे किया गया है। इस ग्रन्थ मे रामायण की कथा विमलसूरि कृत पउम- 
चरियं' के ही भ्रनुसार है। जो थोड़ा-बहुत भेद यत्र-तत्र पाया जाता है, उसमे विशेष 
उल्लेखनीय सीता के निर्वासन का प्रसग है। सीता गर्भवती है भ्रौर उसे स्वप्न हुआ है 
कि वह दो पराक्रमी पुत्रों को जन्म देगी। सीता के इस सौभाग्य की बात से उसकी 
सपत्नियों को ईर्ष्या उत्पन्न होती है। उन्होने सीता के साथ एक छल किया । उन्होने 
सीता से रावण का चित्र बनाने का भ्राग्रह किया । सीता ने यह कहते हुए कि मैने 
उसके मुखादि भ्रंग तो देखे नही, केवल उसके पैरो का चित्र बना दिया । इसे उन 
संपत्तियों ने राम को दिखाकर कहा कि सीता रावरा मे भ्रनुरक्त हो गई है; प्रौर उसी 
की चररा-वंदना किया करती है। राम ने इसपर जब तत्काल कोई प्रतिक्रिया नही 
दिखाई; तब उन सपत्नियों ने जनता में यह भ्रपवाद फैला दिया; जिसके परिशाम- 
स्वरूप राम सीता का निर्वासन करने के लिये विवश हुए। रावरा के चित्र का वृत्तान्त 
हेमचन्द्र ने अपने त्रिशष्टिशलाकापुरुषचरित में भी निबद्ध किया है । 


प्राकृत में तीथेकर चरित्र --- 

शीलांक कृत 'चउपश्लमहापुरिसचरिय' के पश्चात्‌ आगामी तीन चार शताबूदियों 
में नाना तीर्थकरों के चरित्र प्राकृत मे कही पद्यात्मक, कही गद्यात्मक झौर कही मिश्रित 
रूप से काव्यशली मे लिखे गये । प्रथम तीर्थंकर ऋषभ नाथ पर अ्रभयदेव के दिष्य 
यद्धंमान सूरि ने सन्‌ ११०३ ई० मे ११००० इलोक प्रमाण श्राविणाह-बरियं की 
रचना की । पांचवें तीर्थकर सुमतिनाथ का चरित्र १२ वी छाती के मध्य मे विजयर्सिह 
के शिष्य सोमप्रभ द्वारा लगभग ६००० गायाझ्रों में रचा गया । छठे तीर्यघकर पद्मप्रभ 
का शरित्र देवसूरि द्वारा १३ वीं शर्ती में रचा गया । सातवें तोथेंकर पर लक्ष्मण गणणि 
कृत 'सुपासणाहू-चरियं एक सुविस्तृत भौर उत्कृष्ट कोटि की रचना है, जो वि०सं० 
११६६ में समाप्त हुई है। इसमें लगभग ७० पद्म प्रपअ्ंंश के भी समाविष्ट पाये जाते 
हैं। भाठवें तीयंकर घन्द्प्रभ पर यशोदेव कृत (सं० ११७८५) तथा श्रीचन्द्र के शिष्य 
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हरिभद्रकृत (स० १२२३), ११ वे श्रेयांस पर भ्रजितर्सिह कृत, भौर १२ वें वासूपुज्य 
पर चन्द्रप्रभ कृत चरित्र-प्रन्थ पाये जाते हैं। १४ में तीर्थंकर झ्नन्तवाथ का चरित्र 
नेमिचन्द्र द्वारा वि० सं० १२१३ में लिखा गया। १६ वें तीर्थंकर शान्तिताथ का चरित्र 
देवचन्द्र सूरि द्वारा वि० सं० ११६० में तथा दूसरा मुनिभद्र द्वारा वि० सं० १३५३ में 
लिखा गया । देवसूरि कृत रचना लगभग १२००० हलोक प्रमाण है। १६वें मल्लिनाथ 
तीर्थंकर के चरित्र पर दो रचनाएं मिलती हैं; एक श्रीचन्ध सूरि के शिष्य हरिभद्र 
द्वारा सवंदेवगरिंग की सहायता से , भर दूसरी जिनेश्वर सूरि द्वारा । १२ बी शतती में 
ही २० वें तीर्थंकर मुनिसुक्नत का चरित्र श्रीचन्द्र द्वारा लगभग ११००० गाथाओ्ं में 
लिखा गया । २२ वें नेमिनाथ पर भी तीन रचनाये उपलबध हैं, एक मलधारी हेमचन्द्र 
कृत, दूसरी जिनेश्वर सूरि कृत वि० सं० ११७५ की, भौर तीसरी रत्नप्रभ सूरि कुत 
वि० संवत्‌ १९२३ की । २३ वे तीर्थंकर पाइवेनाथ का चरित्र श्रभयदेव के प्रशिष्य 
देवभद्र सूरि द्वारा विगस० ११६८ मे रचा गया। रचना गद्य-प्॑य मिश्वित है। भप्रन्तिम 
तीर्थंकर पर “भहाबोर-चरिय” नामक तीन रचनाएं ( प्रका० भ्रमदाबाद १६४५) 
उपलब्ध है; एक सुमति वाचक के शिष्य गुणचन्द्र गरि[कृत, दूसरी देवेन्द्रगरि श्रपर 
नाम नेमिचन्द्र, और तीसरी देवभद्र सूरिकृत। इन सबसे प्राचीन महावीर चरित्र श्राचारांग 
व कल्पसूत्र में पाया जाता है। कल्पसूत्र मे क्णित चरित्र भ्रपती काव्यात्मक शैली में 
ललितविस्तर मे वर्शित बुद्धवरित से मिलता है । यह रचना भद्रबाहु कृत कही 
जाती है । 

उक्त समस्त रचनाओं की भाषा व शैली प्रायः एक सी है । भाषा महाराष्ट्री 
प्राकृत है, किन्तु कही कही शौरसेनी की प्रवृतिया भी पाई जाती है। शैली प्रायः पौरा- 
णिक है; किन्तु कवि की प्रतिभानुसार उनमें छंद, अभ्रलंकार, रस-भाव आदि काव्य 
गुणों का तरतम भाव पाया जाता है। प्रत्येक रचना में प्रायः चरित्रनायक के अनेक 
पूर्वे भवो का वर्णन किया गया है; जो ग्रन्थ के एक-तृतीय भाग से कही कही भरद्धं-भाग 
तक पहुंच गया है। शेष भाग में भी उपाख्यानों और उपदेशों की बहुलता पाई जाती 
है। नायक के चरित्र वर्णन मे जन्म-नगरी की शोभा, साता-पिता का वैभव, गर्भ और 
जन्म समय के देव-कृत भ्रतिशय, कुमार-कीड़ा भौर छिक्षा-दीक्षा, प्रवृज्या श्रौर तपस्या 
की कठोरता, परिषही भौर उपसगों का सहन, केवलशानोत्पत्ति, समवशररा!-रचना 
धर्मोपदेश, देश-प्रदेश बिहार, और भ्रन्ततः निर्वाण, इनका वर्णन कही संक्षेप से भौर 
कहीं विस्तार से; कहीं सरल रूप मे श्रोर कही कल्पना, लालित्य पश्लौर अलंकारों से 
भरपूर पाया जाता है। 


श्३६ ] जैन साहित्य 


ब्राकृत में विशेष कथाग्रन्थ-पद्चात्मक-- 
तीर्थकरों के चरित्रों के भ्रतिरिक्त भ्राकृत में भनेक ग्रन्थ उपलबूध हैं, जिनमें 
किसी व्यक्तिविशेष के जीवन-चरित्र द्वारा जैनधर्मे के किसी विशेष गुण, जैसे संयम, 
उपवास, पूजा, विधि-विधान, पात्र-दान झादि का माहात्म्य प्रकट किया गया है। ये 
रचनाएं भ्रपनो झैली व प्रमाणादि की दृष्टि से तीन भागों मे विभक्त की जा सकती हैं। 
एक वे ग्रन्थ हैं जिनमें प्राकृत पद्चात्मक रचनाएं ही पाई जाती है, एवं जिनमे छंद, 
झलंकार झ्रादि का भी वैशिष्ट्य दिखाई देता है । श्रतएव इन्हे हम प्राकृत काव्य कह 
सकते हैं। दूसरी वे रचनाएं हैं जिनमे मुख्यतः प्राकृत गद्य शैली में किसी व्यक्ति विशेष 
-का जीवन व॒त्तान्त कहा गया है। तीसरे प्रकार के वे ग्रन्थ हैं जो बहुधा कथाकोष के 
नाम से प्रकट किये गये है; भौर जिनमे कही पद्म, श्रौर कही मिश्रित रूप से श्रपेक्षा कृत 
संक्षेप में घामिक स्त्री-पुरुषो के चरित्र वर्णित किये गये हैं । 
सबसे अ्रधिक प्राचीन प्राकृंत काव्य पादलिप्तसूरि कृत तरंगवती कथा का 
उल्लेख भ्रनेक प्राचीन ग्रन्थों, जैसे भ्रनुयोगद्वारसूत्र, कुवलयमाला, तिलकमजरी आ॥रादि मे 
मिलता है । (विसेसनिसीह चूरि, मे नरवाहनदत्त को कथा को लोकिक व तरंगबती और 
सगधसेना आदि कथाओ्रो को लोकोत्तर कहा गया है। हालकृत गाथा-सप्तशती मे 
पादलिप्त कृत गाथाओ का सकलन पाया जाता है। प्रभाचन्द्र कृत प्रभावक-चरित्र मे 
(१३ वी शी) पादलिप्तसूरि का जीवनवृत्त पाया जाता है, जिसमे उनके विद्याधर 
कुल व नागहस्ति गुरु का उल्लेख है। इन उल्लेखो पर से इस रचना का काल ई० 
सन्‌ ५०० से पूर्व सिद्ध होता है। दुर्भाग्यत: यह ग्रन्थ अ्रभी तक प्राप्त नहीं हो सका, 
किन्तु लगभग १५ वी दती मे वीरभद्र के शिष्य नैभिचन्द्र ने इसका संक्षेप तरंगलोला 
नाम से १६४३ गाथाशओ्रो मे प्रस्तुत किया है, जो प्रकाश में भ्रा चुका है। (नेमिविज्ञान 
ग्रन्थभाला वि० स० २०००) । इसका जमंन मे प्रोफेसर लायमन द्वारा, तथा गुजराती 
से नरसिह भाई पटेल द्वारा किये हुए भ्रनुवाद भी प्रकाशित हो चुके है। तरंगलोलाकार 
मे स्पष्ट कहा है कि तरंगवती कथा देशी-बचनात्मक, बडी विशाल झ्ौर विचित्र थी, 
जिसमें सुन्दर कुलको, कही गहन युगलों श्रौर कहीं दुर्ग सम घट्कलो का प्रयोग हुआ था । 
बह विद्वानों के ही योग्य थी; जनसाधारण उससे लाभ नहीं उठा सकते थे । भ्रतएव 
उस रचता की गाथाझो को संक्षेपरूप से यहां प्रस्तुत किया जाता है, जिससे उक्त 
क्रथा का लोप न हो । इस कथा में तरंगवती तामकी एक साध्वी जब भिक्षा के लिये 
मगर में गई तब एक सेठानो ने उसके रूप से भ्राकृष्ट होकर उसका जीवन-वतान्त 
पूछा । साध्वी ने बतलाया कि जब वह युवती थी, तब एक चकवा पक्षी को देककर 
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उसे अपने पूर्व जन्म का स्मरण हो झागमा कि जब वह भी जकवी के रूप में यंगा के 
किनारे अफपसे प्रिय चकवे से साथ क्रीडा किया करती थी। वह एक व्याध के बारा से 
विद्ध होकर मर गया, तब मैंने भी प्राण परित्याग कर अह जन्म घारण किया । यहे 
जाति-स्मरण होने पर मैने श्रपने पूर्व जन्म के वृत्तान्‍न्न का चित्रपट लिखकर कौमुदी 
महोत्सव के समय कौशाम्बी नगर के चौराहे पर रखवा दिया | इसे देख एक सेठ के 
पुत्न पदमदेव को भी प्रपने पुर्व जन्म का स्मरण हो भाया । हम दोनों का प्रेम बढ़ा, 
किन्तु पिताने उस युवक से मेरा विवाह नहीं किया; क्योंकि वह पर्याप्त धनी नहीं था। 
तब हम दोनो एक रात्रि नाव में बैठकर बहा से निकल भागे । घूमते भठकते हम एक 
चोरों के दल द्वारा पकड़े गये । चोरो ने कात्यायनी के सम्मुख हमारा वलिदान करना 
चाहा ! किन्तु मेरे विलाप से द्रवित होकर चोरों के प्रघान ने हमे छुड़वा दिया। हम 
कौशाम्बी वापिस श्राये; और ध्मधाम से हमारा विवाह हो गया । कुछ समय पश्चात्‌ 
में चन्दनबाला की शिष्या बन गई, भौर उन्हीं के साथ विहार करती हुई यहां प्रा 
पहुंची । इस जीवन-वृत्तान्त से प्रभावित होकर सेठानी ने भी श्रावक-श्नत ले लिये । 
इस कथानक की श्रनेक घटनाएं सुबधु, बाण झ्ादि सस्कृत कवियों की रचनाश्रों से मेल 
खाती है | नरबलि का प्रसग तो भवभूति के मालती-माधव में वर्णित प्रसंग से बहुत 
कुछ मिलता है । 

हरिभद्रसूरि (८५ वी शत्ती)कृत घ॒तताख्यान मे ४८५ गथाएं हैं, जो पाच श्राख्यानों 
में विभाजित है। उज्जैनी के समीप एक उद्यान था, जिसमे एक बार पाच धूर्तों के 
दल सयोग वश आकर एकत्र हो गए । वर्षा लगातार हो रही थी, भौर खाने-पीने का 
प्रबन्ध करना कठिन प्रतीत हो रहा था। पाचो दलो के नायक एकत्र हुए, श्रौर उनमें 
से एक मूलदेव ने यह प्रस्ताव किया कि हम पाचों अपने-अपने अनुभव की कथा 
कहकर सुताये । उसे सुनकर दूसरे भ्रपने कथानक द्वारा उसे सम्भव सिद्ध करें। जो 
कोई ऐसा न कर सके, भौर झ्राख्यान को ग्रसम्मव बतलावे, वही उस दिन समस्त घूतों 
के भोजन का खर्च उठावे। मूलदेव, कंडरीक, एलाषाढ़ और शश तामक ४धू्तराजों ने 
अपने प्रपने भ्रसाधारण प्रनुभव सुनाये; जिनका समाधान पुराणों के अलौकिक वृत्तान्तों 
द्वारा दूसरों ने कर दिया | पाचवा वृत्तान्त खंडपाना नामकी धूर्तती का था। उसने 
झपने वृशान्त में नाता प्रसम्भव घटनाझों का उल्लेख किया; जिनका समाधान क्रमदाः 
उन धूतों ने पोराणिक कृत्तान्तों द्वारा कर दिया; तथापि खंडपाना ने उन्हें सलाह दी 
कि ये उसको अपनी स्वामिती स्वोकार कर लें; तो वह उन्हें भोजन भी करावेगी 
झौर वे पराजय से भी बच जायेंगे । किस्तु श्रपती यहां तक को विजय के उम्माद से 
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उन्होंने यह स्वीकार नहीं किया; और उसे अपना भ्रन्तिम भ्राख्यान सुनाने की चुनौती 
दी । खंडपाना ने प्रसंग भिलाकर कहा कि उसके जो वस्त्र हवा में उड़ गये थे, व 
उसके चार नौकर भाग गये थे, श्राज उसकी पहचान में झा गये। तुम चारो वे ही 
मेरे सेवक हो; भौर मेरे उन्ही वस्त्रों को पहने हुए हो। यदि यह सत्य है, तो भेरी 
घाकरी स्वीकार करो; भ्ौर यदि यह ग्रसत्य है, तो सबको भोजन कराशञ्नो । तब सब 
धर्तों ने उसे अपनी प्रधान नायिका स्वीकार कर लिया; और उसने स्वय सब धूर्तों को 
भोजन कराना स्वीकार कर लिया । फिर वह श्मशान में गई श्रौर वहा से एक 
तत्काल मृतक बालक को लेकर नगरमे पहुच्ची । एक धनी सेठ से उसने सहायता मांगी 
भ्रौर उसे उत्तेजित कर दिया । उसके नौकरो द्वारा ताड़ित होने पर वह चिल्ला उठी 
कि मेरे पुत्र को तुम लोगो ने मार डाला। सेठ ने उसे धन देकर अपना पीछा छुड़ाया । 
उस घन से खडपाना ने सब धूर्तों को श्राहार कराया। यह रचना भारतीय साहित्य 
में अपने ढंग की अ्रद्धितीय है; और पुराणों की झतिरजित घटाना्रो की व्यग्यात्मक 
कड़ी भ्रलोचता है। इसी के भ्रनुकरण पर अ्रपअंद मे हरिषेण भर श्रुतकीति कृत; 
तथा ससस्‍्कृत मे अमितगति कृत घर्मपरोक्षा नामक प्रन्थो की रचना हुई । (प्रका० 
बम्बई, १६४४) | 

जिनेश्वर सूरि के शिष्य धनेश्वर सूरि कृत 'सुरसुम्दरी-चरियं” १६ परिच्छेदों 
में, तथा ४००० गाथाशओरो मे समाप्त हुआ है। इसकी रचना चन्द्रावती नगरी में बि० 
सं० १०६४५ में हुई थी । सुरसुंदरी कुशाग्रपुर के राजा नरवाहनदत्त की पुत्री थी। 
वह पढ़लिखकर बड़ी विदुषी युवती हुई । बुद्धिला नामक परिवाजिका ने उसे नास्ति- 
कंता का पाठ पढ़ाना चाहा; किन्तु सुरसुन्दरी के तक॑ से पराजित भश्रौर रुष्ट होकर 
उसने उज्जैन के राजा झत्रुजय को उसका चित्रपट दिखाकर उभाडा । शात्रुजय ने 
उसके पिता से जिवाह की मसाग की, जो भ्रस्वीकार कर दी गई। इस कारण 
दोनों राजापरों मे युद्ध छिड़गया। इसी बीच वैताद्य पर्वत के एक खेचर ने 
सुरसूंदरी का भ्रपहरण कर लिया; शौर उसे लेजाकर एक कदलीगृह में रक्खा । 
सुरसुन्दरी ने झात्मधात की इच्छा से विषफल का भक्षण किया । दैवयोग से उसी 
बीच उसका सच्चे प्रेमी मकरकेतु ने वहां पहुंच कर उसकी रक्षा की; तथा वहा से 
जाकर उसने शत्रुंजज का भी वध किया। किन्तु एक वैरी विद्याधर ने स्वयं उसका 
झपहरण कर लिया। बड़ी कठिताइयों और नाना धटनाप्ों के पदचात्‌ सुरसुंदरी भौर 
मकरकेतु का पुनरमिलन भौर विवाह हुआ । दी्घ काल तक राज्य भोगकर दोनों ने 
दीक्षा ली एवं केवलज्ञान और मोक्ष प्राप्त किया। यथार्थत: नायिका का नाम व 


प्रथमानुयोग-प्राकृत [ १३६ 


वृत्तान्त ११ वें परिच्छेद से प्रारम्भ होता है। उससे पूर्व हस्तनापुर के सेठ धनदत्त का 
घटनापूर्णँ वृत्तान्त, भर भन्ततः श्रीदत्ता से विवाह; और उसी घटनाचक्र के बीच 
विधाधर चित्रवेग भौर कनकमाला; तथ। चित्रगति भर प्रियंगुमंजरी के प्रेमाकह्यान 
समाविष्ट हैं। प्रायः समस्त रचना गाथा छंद में है; किन्तु यत्र-तत्र भ्रन्य नाना छंदों 
का प्रयोग भी हुआ है। कवि प्रतिभावान्‌ है; श्रौर समस्त रचना बड़े सरस भौर 
भावपूर्ण वर्णोनो से भरी हुई है। प्राकृतिक दृश्यों, पुत्रजन्म व विवाहादि उत्सवों, प्रातः 
व सध्या, तथा वन एवं सरोवरो झादि के वर्णन बड़े कलापूर्ण भर रोचक हैं। नृत्यादि 
के वर्णोनो में हरिभद्र की समरादित्य कथा की छाप दिखाई देती है। 

महेश्वर सूरि कृत 'णाणपंचमीकहा' की रचना का समय ई० सन्‌ १०१४ 
से पूर्व श्रनुमान किया जाता है। इस रचना मे स्वतंत्र १० कथाएं समाविष्ट हैं, 
जिनके नाम हैं--(१), जयसेन, (२) नंद, (३) भद्रा, (४) वीर, (५) कमल, 
(६) गुणानुराग, (७) विमल, (८5) धरण, (६) देवी, श्रौर (१०) भविष्यदत्त 
प्रथम और प्रन्तिम कथाएं कोई पाच-पाच सौ गाथाओ्रों मे, और छशोष कोई १२५ 
गाथाग्रों मे समाप्त हुई हैं। इस प्रकार समस्त गाथाझ्नों की संख्या लगभग २००० है । 
दसों कथाएं ज्ञानपंचमी व्रत का माहात्म्य दिखलाने के लिये लिखी गई हैं। कथाएं 
बड़ी सुन्दर, सरल और धारावाही रीति से वर्णित हैं। यथास्थान रसो भौर भावों 
एवं लोकोक्ितयों का भी भ्रच्छा समावेश किया गया है, जिनसे इस रचना को काव्य 
पद प्राप्त होता है । 

हेमचनद्रकृत 'कुमारपाल-चरित” शआ्राठ सर्गों भे समाप्त हुआ है। हेमचल्ध का 
जन्म ति० सं० ११४५ में शौर स्वर्गवास सं० १२२६ में हुआ । झ्रतएव इसी बीच 
प्रस्तुत काव्य का रचना-काल पाता है। कुमारपाल हेमचन्द्र के समय ग्रुजरात के 
चालुक्यवंशी नरेश थे; और उन्ही के प्रोत्साहन से कवि ने भ्रपनी अनेक रचनाओं का 
निर्माण किया था । प्रस्तुत ग्रन्थ श्रपनी एक बहुत बडी विशेषता रखता है। हेमचन्द्र ने 
झपना एक महान्‌ शब्दानुशासन लिखा है, जिसके प्रथम सात अध्यायो मे संस्कृत के, 
एवं भ्रन्तिम भ्रष्टम श्रध्याय में प्राकृत के व्याकरण का सूत्रों द्वारा स्वयं अपनी वत्ति' 
सहित निरूपण किया है । इसी व्याकरण के नियमों के उदाहरणों के लिये उन्होंने 
दयाश्रय काव्य की रचना की है, जिसमें एक भोर कुमारपाल नरेश के वंश का काव्य 
की रीति से वर्शान किया गया है; भौर साथ ही साथ प्पने सम्पूरां व्याकरण के सूत्रों के 
उसी क्रम से उदाहरण उपस्थित किये गये हैं । सम्पूर्स भ्रन्थ मे झट्टाईस सर्ग हैं, जिनमें 
प्रथम २० सर्यों मे कुमारपाल के वंक्ष व पूर्वजों का इतिहास, झौर संस्कृत व्याकरण के 
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उदाहरण हैं । शेष ८ सर्गों में राजा कुमारपाल का चरित्र, और प्राकृत व्याकरस के 
उदाहरण हैं । यही भाग कुमारपाल-चस्ति के तामसे प्रसिद्ध है । इसके प्रथम ६ तथा 
सातमें सर्ग की ६२ वी गाथा तक प्राकृत व्याकरण के आदि से लेकर चौथे प्रध्याय॑ के 
२५६ वें सूत्र तक प्राकृत सामान्य के उदाहरण भायेहैँ । फिर झ्राठवे सर्ग की पांचवीं गाथा' 
तक मागणी, ११वीं तक पैज्ञाची, १३ वी तक चूलिका पेशाली, शौर तत्पर्चात सर्ग के 
झन्तिम परे वें पद्य तक श्रपश्नंश के उदाहरण दिये गये है। कथा की दृष्टि से प्रथम सर्ग 
में प्रनहिलपुर व राजा कुमारपाल की प्रातः क्रिया का वर्णन है। द्वितीय सर्म में राजा 
के व्यायाम, कुंजरारोहण, जिनमंदिरगमन, पूजन व गृहागमन का वर्णान है। तीसरे सर्गे 
में उद्यानक्रीडा का व चौथे मे ग्रीष्म ऋतु का वर्न है। पांचवे मे वर्षा, हेमन्त और 
शिश्िर ऋतुग्रो का, छठवें मे चन्द्रोदय का, सातवे में राजा के स्वप्न व परमार्थ-चिन्तन 
का, तथा श्रष्टम सर्ग मे सरस्वती देवी द्वारा उपदेश दिये जाने का वर्णन है। इस प्रकार 
काव्य में कथाभाग प्रायः नही के बराबर है; किन्तु उक्त विषयो का वर्णन विशद भौर 
सुविस्तृत है। काव्य श्रौर व्याकरण की उक्त श्रावश्यकताओ की एक साथ पूति बड़ा 
दुष्कर कार्य है । इस कठिन कार्य मे कुछ क्ृत्रिमता प्रौर बोभलपन श्राजाना भी 
श्रनिवायं है, और इसे ही हेमचन्द्र ने भ्रपनी इस कृति मे बडी कुशलता से निबाहा है । 
इसकी उपमा सस्क्ृत साहित्य में एक भट्टीकाव्य में पाई जाती है, जिसमें कथा के साथ 
पाणिनीय व्याकरण के उदाहरण भी प्रस्तुत किये गये हैं। किन्तु उसमे वह पूर्णता भर 
ऋ्रम-बद्धता नहीं है, जो हमे हेमचन्द्र की कृति मे मिलती है। (प्रका० पूना, १६३६) 

प्राकृत में एक श्ौर कुमारपाल-चरित पृथ्वीचन्द्र सूरि के शिष्य हरिव्चन्द्र कृत 
भी पाया जाता है, जो ६५४ श्लोक प्रभार है। 

बीरदेव गरिए कृत 'महीवाल-कहा' लगातार १८०० गाथाप्रो मे पूर्ण हुई है। 
अ्रन्त मे कवि ने भ्रपना इतना परिचय मात्र दिया है कि वे चन्द्र गज्छ के देवभद्ग सूरि, 
उनके शिष्य सिद्धसेन सूरिर, उनके शिष्य मुनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे | उन्होने अपने को 
पंडिततिलक उपाधि से विभूषित किया है। इस भ्राचार्य-परम्परा का पूरा परिचय तो 
कही मिलता नही, तथापि एक प्रतिमा-लेख में देवभद्र सूरि के शिष्य सिहसेन सूरि का 
उल्लेखआता है, जिसमे सं० १२१३ का उल्लेख है(पट्टा ०समु०पृ०२० ५)।सम्मव है सिंहसेन 
और सिद्धसेत के पढनेमे भ्रान्ति हुई हो प्रौर वे एक ही व्यक्ति के नाम हों । इस श्राधार 
पर प्रस्तुत रचना का काल ई० १२ वी शती प्रनुमास किया जा सकता है। इसी भ्रन्थ 
का संस्कृत रूपात्तर चरित्रसुन्दर क्ृत संस्कृत 'भहोषाल-बरित्र' में मिलता है, जिसका 
रंचनाकाल १४ वीं दाती का मध्य भाग अनुमान किया जाता है। उज्जैनी के राजा नरसिंह 
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में शपसे ज्ञॉसी शोर बिनोदी मित्र महीपाल को देश से इस काररा निर्वासित कर दिया 
कि वह झपना पूरा समय राजा की सेवा में ते बिताकर, कुछ काल के किये कलाओं 
की उपासाना के हेतु ब्नन्यत्र चला जाता था। निर्वासित भरहीपाल ने नाना द्वीपो ब 
नगरों का परिक्षमण किया, भ्पने कोहल, विज्ञान ब चातुर्य से नाना राजाधों ब 
सेठो को प्रसन्न कर बहुत सा धन प्राप्त किया व अ्रनेक विवाह किये । लौटकर भाने 
धर पुनः वह राजा का क्षपापात्र बना; और भ्रन्त मे दोनो ने मुनि-उपदेश सुनकर 
वैराण्य धारण किया । सम्पूरो कथा गाथा छद मे वरित है, श्रौर महीपाल के कला 
ज चातुर्य के उपाख्यानो से भरपूर है । कथा-प्रसम कही बहुत नहीं टूटने पाया | भाषा 
सरल, धारावाही है। सरल झ्रलकारो व सूक्तियो का समुचित प्रयोग दिखाई देता है । 
(प्रका० अमदाबाद, वि० स० १६६९८) 

देवेन्द्रसूरि कृत 'सुदंसणाचरियं का दूसरा नाम 'शकुनिका-विहार' भी है। 
कर्ता ने भ्रपने विषय मे कहा है कि वे चित्रापालक गच्छ के भुवनचन्द्र गुरु, उनके शिष्य 
देवभद्र मुनि, उनके शिष्य जगच्चन्द्र सूरि के शिष्य थे । उनके एक ग्रुरु-अ्ाता विजयचन्द्र 
सूरि भी थे। तपागच्छ पट्टावली के अनुसार उक्त देवभद्र आदि भुनि वस्तुपाल मंत्री 
के सम-सामयिक थे, एव वि० स० १३२३ मे देवभद्र सूरि ने विद्यानद को सूरि पद 
प्रदान किया था । भ्रतएव इसी वर्ष के लगभग प्रस्तुत ग्रन्थ का रचनाकाल सिद्ध है। 
ग्रभ्थ १६ उददेशो मे समाप्त हुआ है, जिनमे स्वय ग्र थकार के अनुसार समस्त गायाश्रों 
की सख्या ४००२ है; श्रौर धनपाल, सुदर्शन, विजयकुमार, शीलवती, भ्रश्वाबबोध, 
अ्राता, धात्रीसुत और घात्री, ये ८ अ्रधिकार हैं । सुदशना सिहलद्वीप मे श्रीपुर नगर के 
राजा चत्रगुप्त और रानी घन्द्रलेखा की पुत्री थी । पढ़ लिखकर वह बडी विदुषी भौर 
फलावती निकली । एकबार उसने राजसभा मे ज्ञाननिधि पुरोहित के मत का खंडन 
किया। धर्मभावना से प्रेरित हो वह भृगुकच्छ की यात्रा पर आई, भौर यहाँ उसने 
भुनिसुत्रत तीथेंकर का मदिर तथा शकुनिका विहार नामक जिनालय निर्माण कराये; 
श्रौर अपना शेष जीवन धर्म ध्यान में ब्यतीत किया । सुदर्शना का यह चरित्र 
हिरण्यपुर के सेठ धनपाल ने रैवतफ गिरि की वंदना से लौटकर श्रपनी पत्नी धनश्री को 
सुनाया था; जैसा कि उसने रेवतक गिरि में एक किन्नरी के मुख से सुना था। कथा 
में प्रसंगवक्ष उक्त पुरुष-स्त्रियों तथा नाना प्रन्य घटलाझों के रोचक वृत्तान्त समाविष्ट 
हैं । दसवें उद्देश में ज्ञान व चरित्र के उदाहररणय रूप मदुदेवी का तथा उनके पुत्र 
ऋषभप्रभु का चरित्र वरशित है। उसी प्रकार वामा धारमिक लियभों शोर उनके आदक्ष 
दृष्टास्तों के वर्णन कथा के बीच गूंथे हुए है। यत्र-तत्ञ कवि से अपता रचता-चातुर्य भी 
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प्रदर्शित किया है। १६ वें उद्देश में धनपाल ने नेमीश्वर की स्तुति पहले संस्कृत गद्य 
में की है जो समास प्रचुर है; भौर फिर एक ऐसे श्रष्टक स्तोत्र द्वारा जिसके प्रत्येक 
पद्य का एक चरण संस्कृत मे, भ्ौर दूसरा चरण प्राकृत में रचा गया है। शिक्षात्मक 
उक्तियों व उपमाधों से तो समस्त रचना भरी हुई है । (प्रका० भ्रमदाबाद, वि० सं० 
श्श्षध) । 
देवेन्रसूरि कृत कृष्णचरित्र ११६३ गाथाारं में पूर्ण हुआ है। यथार्थतः यह रचना 

कर्ता के श्राद्धदिनकृत्य नामक ग्रन्थ के भ्रन्तगंत दृष्टान्त रूप से भ्राई है; भौर वही से 
उद्घुत कर स्वतंत्र रूप में प्रकाशित की गई है। (रतनपुर, मालवा, १६३८) । इसमें 
वसुदेव के पूर्वभवों के वर्णन से प्रारम्भ कर क्रमशः वसुदेव के जन्म, अमण', कृष्ण- 
जन्म, कंस-व्घ, द्वारिका-निर्माण, प्रद्युम्न-हरण, पांडब झौर द्रोपदी, जरासंघ-युद्ध, 
नेमिनाथ-चरित्र, द्रोपदी-हरण, द्वारिका-दाह, बलदेव-दीक्षा, नेमिनिर्वारा श्रौर कृष्ण के 
भावी तीर्थंकरत्व का वर्शान किया गया है । वसुदेव-अमण के वृत्तान्त मे प्रसंगवश 
चारुदत्त प्ौर वसन्तसेना का उल्लेख भी श्राया है। समस्त कथा का आ्राधार वसुदेव 
हिंडी एवं जिनसेन कृत हरिवंशपुराण है। रचना आाद्यन्त कथा-प्रधान है । 

रत्नशेखर सूरि कृत क्रीपालचरित्र मे १३४२ गाथाएं है। ग्रन्थ के भ्रन्त में 
कहा गया है कि इसका सकलन वजसेन गणधर के पट्‌ट शिष्य, व प्रभु हेमतिलक सूरि 
के शिष्य रत्नशेखर सूरि ने किया; भ्ौौर उनके शिष्य हेमचन्द्र साधु ने बि० सं० १४२८ 
में इसको लिपिबद्ध किया | यह कथा सिद्धचक्र के माहात्म्य को प्रकट करने के लिये 
लिखी गई है । उज्जैनी की राजकुमारी मदनसुदरी ने भ्रपने पिता की दी हुई समस्या 
की पूर्ति में भ्रपना यह भाव प्रकट किया कि प्रत्येक को श्रपने पृष्य-पाप के प्ननुसार 
सुख-दुःख प्राप्त होता है; इसमें दूसरे व्यक्तियों का कोई हाथ नही । पिता ने इसे 
पुत्री का भपने प्रति कृतध्नता-भाव समझा; और क्रुद्ध होकर उसका विवाह श्रीपाल 
नामक कुष्टरोगी से कर दिया | मदनसुदरी ने अपनी पति-भक्तित तथा सिद्ध-चक्र 
पूजा के प्रभाव से उसे अच्छा कर लिया, और श्रीपाल ने नाना देशो का भ्रमण किया, 
तथा खूब धन और यश कमाया । ग्रन्थ के बीच बीच में अनेक अपभ्रंश पद्य भी आये 
हैं, व नाना गद्य छदो मे स्तुतियां निबद्ध हैं। रचना श्रादि से भंत तक रोचक है । 

जिनमाणक्य कृत कुम्सापुत्त-चरियं छोटी सी कथा है जो १८५ गाथाओं में 
पूर्ण हुई है । कवि ने अपने गुरु का नाम हेमविमल प्रगट किया है। ग्रतएवं तपागच्छ 
पट्ठावली के भ्रनुसार वे १६ वी सदी मे हुए पाये जाते हैं। महावीर तीर्थंकर ने अपने 
उपदेष में दान, तप, शील श्रोर भावना, इन घार घर्म के भेदों में भावता धर्म का झादर्श 
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उदाहरण कुम्सापुत्त का दिया; तथा इस्द्रभूति के पूछने पर उसका वृस्तान्त सुनाया 
पूर्व जन्म में वह दुर्लभ नाम का राजपुत्र था, जिसे एक यक्षिणी भपने पूर्व जन्म का 
पति पहचान कर पाताल लोक में ले गई । वह प्रपनी प्रल्पायु समभकर दुर्लभ घर्मध्यान 
में लग गया; झौर दूसरे जन्म में राजगृह का राजकुमार हुश्रा । शास्त्रअवरण द्वारा उसे 
पूर्वेजन्म का स्मरण हो भ्ाया, भौर वह संसार से विरक्त हो गया । तथापि माता-पिता 
को शोक न हो, इस विचार से प्रवुजित न होकर घर में ही रहा; और भावकेवली' 
होकर मोक्ष गया । पू्वभव-वर्णन में मनुष्य जीवन की चिन्तामरिं के समान दुर्लभता 
के उदाहरण रूप एक झाख्यान कहा गया है, जिसमें एक रत्नपरीक्षक पुरुष ते चित्ता- 
मरिण पाकर भी भ्रपनी श्रसावधानी से उसे समुद्र में खो दिया। रचना सरल झऔौर 
सुन्दर है। (प्रका० पूता, १६३०) । 

इन प्रकाशित पद्मात्मक प्राकृंत कथाग्रों के भ्रतिरिक्त भ्रन्‍्य भी भ्रनेक रचनाएँ 
जैन शास्त्र भडारो की सूचियो मे उल्लिखित पाई जाती हैं, जिनमें जिनेश्वर सूरि कृत 
निर्वाण लीलावतोी का उल्लेख हमें श्रनेक ग्रंथों में मिलता है। विशेषतः धनेश्वर कृत 
'सुरसुन्दरी चरिय' (वि० सं० १०६५) मे उसे भ्रति सुललित, प्रसन्न, इलेषात्मक व 
विविधालंकार-शोभित कहा गया है। दुर्भाग्यतः इस ग्रन्थ की प्रतियां दुर्लभ हो गई हैं, 
किन्तु उसका संस्कृत पद्मयात्मक रूपान्तर ६००० इलोको में जिनरत्न ( १३ वी शती ) 
कृत पाया जाता है; जबकि मूल ग्रन्थ के १८००० इलोक प्रमाण होने का उल्लेख 
मिलता है । | 


प्राकृत कथाएं-गद्य-पद्यात्मक--- 

जैन कथा-साहित्य प्रपनी उत्कृष्ट सीमा पर उन रचनाश्रों में दिखाई देता है 
जो मुख्यतः गद्य में, व गद्य-पद्य मिश्रित रूप मे लिखी गई हैं; भ्रतएव जिन्हें हम चम्पू 
कह सकते हैं । इनमें प्राचीनतम ग्रन्थ है बसुदेव हिंड़ी ,जो सौ लम्बको मे पूर्ण हुआ है। 
ये लम्बक दो भागों में विभक्‍त हैं । प्रथम खंड में २९ लम्बक हैं, भौर वह लगभग 
११००० इलोक-प्रमाण है। इसके कर्ता संघदासगरिग वाचक हैं। दूसरे खंड में ७१ 
लम्बक १७००० एलोक प्रमाण हैं और इसके कर्ता धर्मसेन गरि हैं । ग्रन्थ का रचना- 
काल निदिचित नहीं है, तथापि जिनभद्रगरिण ने भ्रपनी विशेषणवती में इसका उल्लेख 
किया है; जिससे इसका रचना-काल छठवीं शती से पू्वे सिद्ध होता है। इस ग्रन्थ का 
अ्रभी तक केवल प्रथम खंड ही प्रकाश में भ्राया है। इसमें भी १९ भर २० वें लम्बक 
प्रनुपलबूध हैं तथा २८ वां भ्रपूर्ण पाया जाता है। भंघकवृष्शि के पुत्रों में जेढे समुद्र 
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विजय भोर सबसे छोटे वसुदेव थे । समुद्रविजय के राजा होने पर वसुदेव नगर में 
घूमा करते ये, किन्तु इनके अ्तिशय रूप व कला-प्रावीण्य के कारणा नगर में भरर्थ 
होते देख, राजा ने इनका बाहर जाना रोक दिया । इस पर वसुदेव गुप्त रूप से धर से 
भिकलकर देश-विदेश भ्रमण करने लगे । इस अ्रमण मे उन्हे माना प्रकार के कष्ट भी 
हुए व अ्रनेक लोमह॒षंक घटनाओं का सामना करना पड़ा, जिनके वैचिश््य के वर्णन से 
सारा ग्रन्थ भरा हुआ है। प्रसंगवक्ष इसमें महाभारत, रामायण एवं झन्य विविध 
आाख्यान भ्राये हैं। यह ग्रंथ लुप्त वृहत्कथा के भ्राधार व ग्रादर्श पर रचित अनुमान 
किया जाता है। भाषा, साहित्य, इतिहास आ्रादि अनेक दृष्टियों से यह रचना बड़ी 
महत्वपूर्ण है । 

हरिभद्र कृत समरादित्य कथा (८ वी शती) में £ “भव नामक प्रकरण हैं, 
जिनमें क्रमशः परम्पर विरोधी दो पुरुषो के साथ साथ चलने वाले ६ जन्मातरों का 
वर्णान किया गया है । ग्रन्थ की उत्थानिका मे मगलाचरण के पश्चात्‌ कथावस्तु को 
दिव्य, दिव्य-मानुष भर मानुष के भेद से तीन प्रकार का बतलाया गया है। कथा- 
वस्तु चार प्रकार की कथाश्रो द्वारा प्रस्तावित की जा सकती है- प्र्थ, काम, घर्म श्रौर 
संकीर्श; जिमके झधम, मध्यम श्रोर उत्तम, ये तोन भ्रकार के श्रोता होते हैं । प्रन्थ- 
कर्ता ने प्रस्तुत रचना को दिव्य- मानुष वस्तुगत घर्मं-नथा कहा है, भ्ौर पूर्वाचार्यों 
द्वारा कथित भ्राठ घरित्र-सग्रहशी गाथाएं उद्धृत की है, जिनमे नायक-प्रतिनायक के 
नौ भवांतरों के नाम, उनका परस्पर संबध, उनकी निवास-नगरिया एवं उनके मरण 
के परचात्‌ प्राप्त स्वर -नरको के नाम दिये गये हैं । श्रन्तिम भव मे नायक समरादित्य 
मोक्षगामी हुआ और प्रतिनायक गिरिसेन अनन्त संसार-अ्मण का भागी । प्रथम भव 
में ही इनके परस्पर वैर उत्पन्न होने का कारण यह बतलाया गया है कि राजपुत्र 
गुणसेन पुरोहित-पुत्र ब्राह्मण प्रर्नि-शर्मा की कुरूपता की इंसी उड़ाया करता था; 
जिससे विरक्‍्त होकर अभ्रग्निशर्मा ने दीक्षा ले ली; और मासोपवास संयम का पालन 
किया । गुणसेन राजा ने तीन बार उसे श्राहार के लिये श्रामंत्रित किया, किन्तु तीनों 
बार विशेष कारणों से मुनि को बिना भ्राहर लौटना पड़ा, जिससे कुद्ध होकर उसने 
मन मे यह ठान लिया कि यदि मेरे तप का कोई फल हो तो मैं जन्म-जन्सान्तर 
में इस राजा को बलेदा द्‌ । इसी निदान-बंध के कारण उसकी उत्तरोतर अधोगतलि 
हुई, जब तक कि भ्रन्त मे उसे सम्बोधन नहीं हो गया । इन नौ ही भवों का वर्रोंन 
प्रतिभाशाली लेखक ने बड़ी उत्तम रीति से किया है, जिसमें कभ्ा-प्रसंगों, प्राकृतिक 
वर्णानों व भाव-चित्र॒णा द्वारा कथानक को ओष्ठ रचना का पद प्राप्त हुआ है । 
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उद्योतन सूरि कृत कुबलयभाला की रचना ग्रन्थ के उल्लेखानुसार ही शक 
सं० ७०० (ई० सन्‌ ७७८) मे जावालिपुर (जालौर-राजस्थान) में हुई थी। लेखक 
ने अवना विरुद्‌ दाक्षिण्यचिन्ह भी प्रगट किया है। चरित्र-तायिका कुबलयमाला" के 
वैविश्यपूर्ण जीवनचरित्र मे भुम्फित नाना प्रकार के उपाख्यान, घटनाएं, सामाजिक 
व वैयक्तिक चित्रण, इस कृति की भ्रपनी विशेषताएं है, जिनकी समतौल भ्रन्यत्र पाना 
कठिन है । प्राकृत भाषा के नाना देशी रूप व शैलियो के प्रचुर उदाहरण इस ग्रन्थ में 
मिलते हैं। लेखक का ध्येय भ्रपनी कथाश्रो द्वारा क्रोधादि कषायों व दुर्भावनाओं के 
दृष्परिणाम चित्रित करना है। धटना-वैचिश््य व उपाख्यानों की प्रचुरता मे यह वसुदेव- 
हिंडी के समान है। यथास्थान अपनी प्रोढ़ शैली मे वह सुबंधु भौर बाण की संस्कृत 
रचनाओं की समता रखती है। समरादित्य कथा का भी रचना में बहुत प्रभाव दिखाई 
देता है। स्वय कर्ता ने हरिभद्र को अ्पना सिद्धान्त व न्याय का गुरु माना है, तथा 
उनकी समरमियका (समरादित्य) कथा का भी उल्लेख किया है । 

देवेन्द्रगरिि कृत रयणचुडरायचरियं मे कर्ता ने अपनी गुरु-परम्परा देवसूरि 
से लेकर उद्योतन सूरि दि०तक बतलाई है,और फिर कहा है कि वे स्वयं उद्योतन सूरि 
के शिष्य उपाध्याय अम्बदेव के शिष्य थे, जिनका नाम नेभिचन्द्र भी था। उन्होंने यह 
रचना डंडिल पदनिवेश् मे प्रारम्भ की थी, और चड़डावलि पुरी में समाप्त की थी । 
नेमिचन्द्र, अपर नाम देवेन्द्र गरिण, ने अपनी उत्तराष्ययन टीका वि० सं० ११२६ में 
तथा महावीर -चरिय वि० स० ११४० में लिखे थे। भ्रतएवं प्रस्तुत ग्रन्थ की रचना 
इसी समय के लगभग की सिद्ध होती है । कथा में राजा श्रेणिक के प्रइन के उत्तर में 
गौतम गणधर ने कंचनपुर के बकुल नामक मालाकार के ऋषभ भगवान को पुष्प चढ़ाने 
के फलस्वरूप गजपुर मे कमलसेन राजा के पुत्र रत्नचूड़ की उत्पत्ति का वृत्तान्त सुनाया । 
रतनचूड़ ने एक मदोन्मत्त गज का दमन किया; किन्तु वह एक विधाधर निकला, श्रौर 
राजकुमार का प्रपहरण कर ले गया। रत्नचूड़ ने नाना प्रदेशों का भ्रमण किया; 
विचित्र अनुभव प्राप्त किये; श्रनेक सुन्दरियों से विवाह किया; और ऋद्धि प्राप्त की; 
जिसका वर्णात बड़ा रोचक है। अन्त में वे राजधानी में लोट भ्राये; भ्ौर मुनि का 
उपदेश पाकर धार्मिक जीवन व्यतोत करते हुए मरणोपरान्त स्वर्गंगामी हुए । कंथा में 
अनेक उपाख्यानों का समावेश है । यह कथा 'तायाधम्मकहा' में सूचित देव-पूजा आदि 
के धर्मफल के दृष्टान्त रूप रची गई है। (प्रका० अ्रमदाबाद, १६४२) 

कालकाजार्य की कथा सबसे प्राचीन निशीयचूरि, झावद्यक चूरिं, वृहत्कल्प 
भाष्य झ्ादि प्रद्धमागधी भ्रागम की टीकाश्नो में पाई जाती है । इस पर स्वतंत्र रचनाएँ 
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भी बहुत लिखी गई हैं। जैन ग्रंथावलि में प्राकृत में विनयचन्द्र, भावदेव, जयानदि 
सूरि, धर्मप्रभ देवकल्लोल व महेष्वर; तथा संस्कृत में कीतिचन्द्र श्रोर समयसुन्दर 
कृत कालकाचार्य कथाओ्रों का उल्लेख किया गया है। किन्तु इन सबसे प्राचीन, भौर 
साहित्यिक दृष्टि से श्रधिक सुन्दर कृति देवेन्द्रसूरि कृत कथानक-प्रकरणा-वृत्ति में 
समाविष्ट पाई जाती है। इसका रचना काल वि० सं० ११४६ है। कालक एक 
राजपूत्र थे; किन्तु गुणाकर मुनि के उपदेश से वे मुनि हो गये । उनकी छोटी 
बहन सरस्वती भी आयथिका हो गई । उस पर उज्जैनी का राजा गर्दर्भिलल 
भोहित हो गया; और उसने उसे पकड़वाकर श्रपने अ्रन्त:पुर में रक्खा । राजा 
को समभाकर भ्रपनी बहन को छुडाने के प्रयन्त मे असफल होकर कालकाचार्य 
शक देश को गये; और ग्देभिल्ल को पकड़कर देश से निर्वासित कर दिया गया। 
कालकाचार्य ने सरस्वती को पुनः संयम में दीक्षित कर लिया । उज्जैन में एक राजवश 
स्थापित होगया; जिसका उच्छेद राजा विक्रमादित्य ने करके अपना संवत्‌ चलाया । 
कथा मे श्रागे चलकर कालकाचार्य के भरुकल्छ झौर वहा से प्रतिष्ठान की श्रोर विहार 
करने का वृतान्त है। उनकी राजा सातवाहन से भेट हुई; और उनके भनुरोध से उन्होंने 
भाद्रपद छुक्ला ४ से पर्यूषण मनाये जाने की अनुमति प्रदान कर दी, क्योकि भाद्रपद 
शुक्ला ५ को इन्द्रमहोत्तवत मनाया जाता था । भ्रपने शिष्यों का सम्बोधन करते हुए 
झन्त में कालकाचाये ने सलेखना विधि से स्वर्गंवास प्राप्त किया । इस कथा भे शकों 
के आक्रमण और तत्पदचात्‌ उनके विक्रमादित्य द्वारा मूलोच्छेदन के वृत्तान्त मे बहुत 
कुछ ऐतिहासिक तथ्य प्रतीत होता है । साहित्यिक दृष्टि से भी श्रह रचना सुन्दर है। 
(प्रका० भ्रमदाबाद, १६४६) 

सुमतिसूरि कृत जिनदत्ताख्यान मे कर्ता ने भ्रपना इतना ही परिचय दिया कि 
पाडिच्छय गछ्छ के कल्पद्रुम श्री नेमिचन्द्र सूरि हुए जिन्हें श्री सर्वदेव सूरि ने उतम पद 
पर स्थापित किया । उनके शिष्य सुमति गरि ने यह जिनदत महपि चरित्र रचा । ग्रन्थ 
का रचना काल निश्चित नही है; तथापि एक प्राचीन प्रति मे उसके भ्रनहिलपाटन में 
सं० १२४६ मे लिखाये जाने का उल्लेख है, जिससे ग्रन्थ की रचना उससे पूर्व होती 
निश्चित है। कथानायक सेठ झूतक्रीड़ा भे अपना सब घन खोकर विदेश यात्रा को 
निकल पड़ा | दधिपुर में राजकन्या श्रीमती को व्याधि-मुक्त करके उससे विवाह किया। 
समुद्र यात्रा मे उसे एक भ्रन्य व्यापारी ने समुद्र में गिरा दिया; श्रौर वह एक फलक 
के सहारे तट पर पहुंचा | वहां से रथनूपुर चक्रवाल में पहुंकर यहां की राजकन्या से 
विवाह किया । अन्त मे वह पुनः चम्पानगर को लौट आया, प्र वहां की राजकन्या 


प्रथमानुयोग-आकइृत [१४७ 


रतिसुन्दरी से भी विधाह किया । तत्पद्चात्‌ प्ननेक सुख भोगकर उसने दीक्षा धारण 
कर ली, और मरकर स्वर्ग प्राप्त किया । गद्य और पद्म दोनों में भाषा सुपरिमाजित 
पाई जाती है; भौर यत्र तत्र काव्य गुण भी दिखाई देते हैं । 

एक और जिनदत्ताख्यान नामक रचना पूर्वोक्त ग्रन्थ के साथ ही प्रकशित 
हुई है (बम्बई, १६५३); जिसमें कर्ता का नाम नहीं मिलता । कथानक पूर्वॉक्त प्रकार 
ही है, किन्तु उसकी श्रपेक्षा कुछ संक्षिप्त है। पूर्वोक्त कृति से यह प्राचीन हो, तो 
आदचर्य नही । इसमे जिनदत का पूर्वभव श्रन्त में वरणित है; प्रारम्भ मे नहीं। इसकी 
हस्तलिखित प्रति मे उसके चित्रकूट में मश्िभद्र यति द्वारा सं० ११५६ में लिखे जाते 
का उल्लेख है । 

रयणसेहरीकहा के कर्ता जिनहर्षगरिग ने स्वयं कहा है कि वे जयचन्द्र मुनि 
के शिष्य थे; श्र उन्होंने यह्‌ कथा चित्रकूट नमर में लिखी | भ्रन्थ की पाटन भंडार 
की हस्तलिखित प्रति वि० सं० १५१२ की है; श्रतएवं रचना उससे पूर्व की होनी 
निश्चित है। यह कथा सावत्सरिक, चातुर्मासिक एव चतुद्देशी, श्रष्टमी श्रादि पर्वानुष्ठान 
के दृष्टान्त रूप लिखी गई है। रतनपुर का राजा किन्नरो से रत्नावती के रूप की 
प्रशंसा सुनकर उसपर मोहित हो गया। इस सुन्दरी का पता लगाने उनका मंत्री 
निकला । एक सघन वन में पहुंचकर उसकी एक यक्ष-कन्या से भेंट हुई, जिसके निर्देश 
से वह एक जलते हुए धूपकुंड में कूदकर पाताल में पहुचा और उस यक्ष-कन्या को 
विवाहा | यक्ष ने रत्नावली का पता बतलाया कि वह सिहल के राजा जयसिंह की कन्या है। 
यक्ष ने उसे भ्रपने विद्यावल से सिहल मे पहुंचा भी दिया । वहां वह योगिनी के वेष में 
रत्नावली से मिला । रत्नावली ने यह प्रतिज्ञा की थी कि जब उसे अ्रपना पूर्व मुग-जन्म 
का पति मिलेगा, तभी वह उससे विवाह करेगी । योगिनी ने भविष्य का विचार कर 
बतला दिया कि उसका वही पति उसे शीघ्र ही कामदेव के मंदिर मे यूतक्रीडा करता 
हुआ मिलेगा । इस प्रकार रत्नावली को तैयार कर वह उसी यक्ष-विद्या द्वारा भ्रपने 
राजा के पास पहुंचा, और उसे साथ लाकर कामदेव के मंदिर में सिंहल राजकन्या से 
उसकी भेंट करा दी । दोनों मे विवाह हो गया। एक बार जब वे दोनों गीत काव्य 
कथादि विनोद में भ्रासकत थे, तब एक सूझभा राजा के हाथ पर ञ्रा बैठा, भौर एक 
शुकी रानी के हाथ पर । सूए की वाणी से राजा ने जान लिया कि वह कोई विद्येष 
धामिक प्राणी है। विद्वत्तापूर्ण वार्तालाप करते हुए शुक भौर शुकी दोनों मूच्छित 
होकर मृत्यु को प्राप्त हुए । एक महाज्ञानी मुनि ने राजा को बतलाया कि वे उसके 
पूर्व पुरुष थे; जो प्रपना ब्रत खडित करने के पाप से पक्षियोनि में उत्पन्न हुए थे। उस 
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पाप से भुक्‍्त होकर झब के धररोन्द्र भौर पदुमावती रूप देव-देवी हुए हैं। राजा 
रतनशेखर प्लौर रानी रत्नावली धर्मपालन मे उतरोत्तर दुढ़ होते हुये भ्रन्‍्त में भरफर 
स्वर्ग में देव-देवी हुए । 

इस कथानक का विश्लेष महत्व यह है कि वह हिन्दी के सुप्रसिद्ध काव्य जायसी 
कृत पदुमावत की कथा का मूलाघार सिद्ध होता है। यहां नायक रलशेखर है, तो 
बहां रतनसेल; नायिका दोनों में सिहल की राजकुमारी है; परस्पर प्रेमासक्ति का 
प्रकार भी वही है । यहा मत्री जोगिनी बनकर सिंहल जाता है, तो वहा स्वयं नायक 
ही जोगी बनता है। दोनों में मिलने का स्थान देवालय है। तोता भी दोनो कथाओ में 
झाता है; यद्यपि जायसी ने इसका उपयोग कथा के श्रादि से ही किया है। रत्नशेखरी 
के कर्ता चित्रकूट (चित्तोड़) के थे; और जायसी के मायक ही चित्तौड के राजा थे । 
रलझोखरी में राजा द्वारा कलिगराज को जीतने का उल्लेख है, पद्मावत में कलिग 
से जोगियों का जहाज रवाना होता है। दोनो कथानकों का रूपक व रहस्यात्मक भाग 
बहुत कुछ मिलता है। पद्मावत का रचनाकाल शेरशाह सुलतान के समय मे होने से 
उक्त रचना से पीछे तो सिद्ध होता ही है, क्योकि शेरशाह का राज्य ई० सन्‌ १५४० 
भे प्रारम्भ हुआ था। 

जम्बूसामिचरित्त उपर्युक्त समस्त प्राकृत चरित्रों से अपनी विशेषता रखता है; 
क्योंकि उसकी रचना ठीक उसी प्रकार की अरधमायघी प्राकृत मे उसी गद्य-शैली से 
हुई है जैसी श्राममो की, यहा तक कि वर्णन के संक्षेप के लिये यहा भी तदनुसार 
ही 'जाव', 'जहा' आदि का उपयोग किया गया है। इस पर से यह रचना वलभी 
वाचना काल (४५वीं शती ) के आसपास की प्रतीत होती है, जैसा कि सम्पादक ने भ्रपने 
प्रवेशद्वार' मे भी अनुमान किया है, (प्र« भावनगर, वि० २००४) । किन्तु ग्रन्थ 
के भ्रन्त में जो एक गाथा मे यह कहा गया है कि इसे विजयदया सूरीश्बर के आदेश 
से जिनविजय ने लिखा है, उस पर से उसका रचनाकाल वि० सं० १७८५ से १८०६ 
के बीच भ्रनुमान किया गया है, क्योंकि तपागच्छ पट्टावली के श्रनुसार ६४ वे गुरु 
विजयादया सूरि का वही समय है। किन्तु सभव है यह उल्लेख ग्रन्थ की प्रतिलिपि कराने 
का हो, ग्रन्थ रचना का नही, विशेषतः जबकि ग्रन्थ के भ्रन्त की पुष्पिका मे पुनः भ्रलग 
से उसके लिखे जाने का काल सं*» १८१४ निर्दिष्ट है। यदि भागे खोजशोघ द्वारा 
अन्य प्राचीन प्रतियों के बल से यही रचनाकाल सिद्ध हो तो समझना चाहिये कि १८वीं 
शती में झ्रागम शैली से यह ग्रन्थ लिखकर उक्त लेखक ने एक भ्रसाधारण कार्य किया । 

कथानायक जम्बूस्वामी महावीर तीर्थकर के साक्षात्‌ शिष्य थे; और उनके 
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निर्वाण से ६२ वर्ष पश्चात्‌ तक जीवित रहे । जैन भ्रागम की परम्परा में उनका 
महत्वपूर्ण स्थान है, क्योंकि उपलम्य द्वादशाम का बहुभाग सुधर्म स्वामी द्वारा उन्हीं को 
उपदिष्ट किया गया है। प्रस्तुत रचनानुसार जम्बू का जन्म राजगृह में हुझा था । 
उनकी बेराग्य-वृति को रोकने के लिये उनके श्राठ विवाह किये गये; तथापि उनकी 
धामिक प्रवृति रुकी नही, बढती ही गई । उन्होंने श्रपनी पत्नियों का संबोधन कर, भौर 
उनकी समस्त तर्को व युक्तियो का खंडन कर दीक्षा ले ली; यहां तक कि जो प्रभव 
नामक बड़ा डाक्‌ उनके घर में चोरी के लिये घुसा था, वह भी चुपचाप उनका उपदेश 
सुनकर संसार से विरक्त हो गया । 

एक और जम्बूचरियं महाराष्ट्री प्राकृत में है, जो श्रभी तक प्रकाशित नहीं 
हुआ । इसके कर्ता नाइलगच्छीय गृणपाल है, जो संभवत: वे ही हैं जिनके प्राकृत ऋषिदसा 
चरिश्र का उल्लेख जैनग्रन्थावली मे पाया जाता है, और उसका रचना काल वि० सं० 
१२६४ भ्रकित किया गया है । यह जम्बूचरित्र सोलह उद्देशो मे पूर्ण हुआ है। मुख्य 
कथा व अवान्तर कथाए भी प्रायः वे ही है जो पूर्वोक्त कृतिमें भी श्रपेक्षाकृत संक्षेप रूप 
में पाई जाती है। पद्मसुन्दर कृत जम्बूच्रित अकबर के काल मे सं० १६३२ मे रचा 
गया मिला है। 

गुणचन्द्र सूरि कृत णरविक्कमर्चारय यथार्थंत. ग्रन्थकार की पूर्वोक्त रचना 
'महावीरचरिय' मे से उद्धुत कर पृथक रूप से सस्क्ृत छाया सहित प्रकाशित हुआ है 
(नेमि विज्ञान अ्र० मा० २० वि०स० २००८) । छत्ता नगरी के जितशणत्रु राजा के पुत्र 
नन्‍्दन को उपदेश देते हुए पोट्टिल स्थाविर ने विषयासक्ति मे धर्मोपदेश्य द्वारा प्रवृज्या 
धारण करनेवाले राजा नरसिंह और उसके पुत्र नरवाहतदत्त का चरित्र वर्णेन किया । 
कथा के गद्य और पद्म दोनो भाग रचना की दृष्टि से प्रोढ़ और काव्य गुणोंसे युक्त हैं। 

इनके श्रतिरिक्त इसी प्रकार की श्रन्य भ्रनेक प्राकृत रचायें उपलबूध है, जो 
श्रभी तक प्रकाशित नही हुई | इनमे से कुछ के नाम इस प्रकार हैं:-- विजयसिह कृत 
भुवनसुन्दरी (१० वी शती), वर्धभान कृत सममोरमाचरियं (११वी शती), ऋषिदत्ता 
उरित (१३ वी शती) प्रद्यस्नचरित, सलयसुन्दरी कया, नसंदासुन्दरी कथा, धन्य 
सुन्दरी कया शोर नरवेव कथा । (देखिये जैन ग्रन्थावली ) 


प्राकृत कथाकोष--- 
धर्मोषदेश के निमित्त लघु कथाओं का उपदेश श्रमरा-परम्परा में बहुत प्राचीन 
काल से प्रचलित रहा है। द्वादशाग झागम के श्ायाधम्भकहाध्ो में इसका एक रूप 
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यह देखा जाता है कि एकाध गाथा में कोई उपदेशात्मक बात कहीं, भौर उसके 
साथ ही उसके दृष्टान्त रूप उस नियम को भ्रपने जीवन मे चरितार्थ करने वाले व्यक्ति 
के जीवन का वृत्तान्त गद्य या पद्य मे विस्तार से कह दिया । यही प्राणाली पालि की 
जातक कथाओं में भी पाई जाती है। संस्कृत के हितोपदेश, पंचतंत्रादि प्राचीन 
लघुकथात्मक ग्रन्थों की भी यही शैली है । 

श्रागमों के पश्चात्‌ इस शैली की स्वतंत्र प्राकृत रचना धर्मदास गणी कृत 
उपदेशमाला प्रकरण पाई जाती है। इसमे ५४४ गाथाएं हैं; जिनमे विनय, शील, 
ब्रत, सयम, दया, ज्ञान, ध्यानादि विषयक सैकडो पुरुष-स्त्रियों के दृष्टान्त दिये गये हैं, व 
उनके चरित्र विस्तार से टीकाशो मे लिखे गये है । टीकाएं १० वी शती से लेकर १८ 
वी शती तक श्रनेक लिखी गई है, श्रौर वे जैन लघु कथाओ्रो के भंडार है। कुछ 
टीकाकारो के नाम हैं--जयसिह श्ौर सिद्धषि (१० वीं शती), जिनभद्र श्रौर रत्लप्रभ 
(१२ वी शत्ती) उदयप्रभ (१३ वी शती ), श्रभयचन्द्र (१५ वी शती), जयशेखर, 
रामविजय, सर्वानन्द, धर्ंनन्दन श्रादि । मूल गाथाओ का रचनाकाल निश्चित नही; 
किन्तु उनका मुनि-समाज मे इतना श्रादर और प्रचार है कि उनके कर्ता तीर्थकर 
महावीर के समसामयिक माने जाते हैं। तथापि गाथाओ्र की भाषा पर से वे ५वी 
६ वी शती से श्रधिक पूर्वकी प्रतीत नही होती । मूल कर्ता और उसके टीकाकारो के 
सन्मुख बौद्ध धम्मपद श्रौर उसकी बुद्धघोष कृत टीका का अ्र)दर्श रहा प्रतीत होता है, 
जिनमे क्रमशः ४२५ गाथाएं और ३१० कथानक पाये जाते हैं । 

इसी शैली पर ८ वी शती में हरिभद्र ने श्रपने उपवेशपद लिखे, जिनकी गाथा 
संख्या १०४० है। इस पर भुनिचन्द््सूरि की सुखबोधनी ठीका (१२ वी शत्ती) भौर 
वर्धमान छत वृत्ति (१३ वी शती) पाई जाती हैं । 

कृष्णमुनि के शिष्य जयसिंह ने वि० सं० ६१५ मे धर्मदास की कृति के 
धनुकरण पर €८ गाथाएं लिखी; श्रौर उनपर स्वयं विवरण भी लिखा । उनकी पूरी' 
रचना धर्मोपदेश-माला-विवरण के नाम से प्रकाशित है (बम्बई, १६४६) । इसमें 
१५६ कथाएं समाविष्ट है, जिनमे शील, दान, भ्रादि सदुगुणों का माहात्म्य तथा 
राग-देषादि दुर्भावो के दुष्परिणाम से लेकर चोर, जुवाड़ी, शराबी तक सभी स्तरों के 
व्यक्ति हैं, जिनसे समाज का अच्छा चित्रण सामने शाता है। प्राकृतिक, भावात्मक व 
रसात्मक वन भी सुन्दर और साहित्यिक हैं । 

जयसिह सूरि के शिष्य जयकोतिकृत छीलोपदेश-माछा भी इसी प्रकार की 
११६ गाथाझो की रचना है, जिसपर सोमतिलक कृत दीका (१४ वी शती) पाई 
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जाती है। जिनेश्वरसूरि कृत कथाकोष-प्रकरण (वि० सं० ११०८) में ३० गाथाप्रों 
के झाधार से लगभग ४० कथाए वर्णित हैं, जिनमे सरल भाषा द्वारा जिनपूजा, 
सुपात्रदान श्रादि के सुफल बतलाये गये हैं, और साथ ही राजनीति, समाज शभ्रादि का 
चित्रण भी किया गया है। जिनेश्वरकृत ६० गाथात्मक उपदेशरत्नकोष भर उस 
पर २५०० इलोक प्रमाण वृत्ति देवभद्रकृकबत भी मिलती है। देवेन्द्रगरिक्ृत प्राख्याम 
सणिकोष (११ वी शती), मलधारी हेमचन्द्र कृत भवभावत्रा और उपदेशमाला 
प्रकरण (१२ वी शी) लघुकथाओं के इसी प्रकार के संग्रह हैं। सोमप्रभकृत 
कुमारपाल-प्रतिबोध (वि० स० १२४१) में प्राकृत के भ्रतिरिक्त कुछ आख्यान 
संस्कृत व ग्रपञ्नंश में भी रचे गये है । इसमें कुल पांच प्रस्ताव हैं, जिनके द्वारा ग्रन्थकार 
के श्रनुसार भ्राचार्य हेमचन्द्र ने राजा कुमारपाल को जैनधर्मावलम्बी बनाया । पांचों 
प्रस्तावों में सन मिलाकर ५४ कथानक हैं, जो बहुत सुन्दर श्रौर साहित्यिक हैं । 
मानतुग सूरि कृत जयन्ती-प्रकरण की रचना भगवती सूत्र के १२ वें शतक के दूसरे 
उद्देश के आधार से हुई है। तदनुसार श्रमणोपासिका जयन्ती कौशाम्बी के राजा 
हतानीक की बहिन थी। उसने तीर्थंकर महावीर से धर्म सम्बन्धी नाना प्रदन किये थे। 
इसी झाधार पर कर्ता ने २८ गाथाये रची है, श्रौर उनके शिष्य मलयप्रभ सूरि ने वि० 
सं० १२६० के लगभग उस पर वृत्ति लिखी, जिसमे श्रनेक कथाये वर्णित है। उज्जैनी 
का राजा प्रद्योत राजा चेटक की पुत्री व राजा शतानीक की पत्नी मृगावती पर श्रासकत 
था। इस पर तीर्थंकर महावीर ने उसे परस्त्रीत्याम का उपदेश दिया। भ्रन्य कथाएं 
शील, सुपात्रदान व तप आदि गुणों का फल दिखलाने वाली है, जिनमे ऋषभदेव, 
भरत व बाहुवली का वृत्तान्त भी झाया है । 

गुणचन्द्र कृत कथारत्नकोष (१२ वी शी) में पचास कथानक हैं, जिनमें 
कही कही भ्रपभ्रंश का उपयोग किया गया है। अश्रन्य कथाकोषो में चन्द्रप्रभ महत्तर कृत 
विजयचन्द्र केवली (११ वी छाती), जिनचन्द्रसूरि कृत स्वेग-रंगशाला श्रौर आषाढ़ 
कृत विवेक-मंजरी एवं उपदेश-कंदली (१२ वी छश्ती), मुनिसुन्दर कृत उपदेश- 
रत्नाकर (१३ वी शती), सोमचन्द्र कृत कैयामहोदथि और शुभवर्घनगणि कृत 
वर्धभान-देशना तथा दर्षक्षायक-चरित्र ( १५ वी शती ) उल्लेखनीय हैं। इनके 
अतिरिक्त स्फुट भ्रनेक लघुकथाएं हैं, जिनमें विशेष ब्रतो के द्वारा विशिष्ट फल प्राप्त 
करने वाले पुरुष स्त्रियों के चरित्र वर्णित हैं; जैसे भंजनासुन्दरों कथा, शीलबती, 
सर्वाग-सुन्वरो भ्रादि कथाएं । इस प्रकार की कोई २०-२४ प्राकृत कथाओ्रों का उल्लेख 
जैन-गप्रन्थावली में किया गया है । 
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झपअंश भाषा का विकास--- 

भारत मे भायंभाषा का विकास मुख्य तीन स्तरों मे विभाजित पाया जाता है । 
पहले स्तर की भाषा का स्वरूप वेदों, ब्राह्मणों, उपनिषदों व रामायण, महामारत 
आदि पुराणों व काथ्यों में पाया जाता है, जिसे भाषा-विकास का प्राचीन युग माना 
जाता है। ईसयी पूर्व छठवी शती में महावीर झौर बुद्ध द्वारा उन भाषाओं को अपनाया 
गया जो उस समय पूर्व भारत की लोक भाषायें थी; और जिनका स्वरूप हमे पालि 
त्रिपिटक व श्रधंमागधी जैनागम में दिखाई देता है। तत्पश्चात्‌ की जो शोरसेनी व 
महाराष्ट्री रचनायें मिलती हैं उनकी भाषा को मध्ययुग के द्वितीय स्तर की माना गया 
है, जिसका विकास-काल ईस्वी की दूसरी शती से पाचवी शती तक पाया जाता है । 
तत्पश्चातू मध्ययुग का जो तीसरा स्तर पाया जाता है, उसे श्रपञ्रष्त का नाम दिया 
गया है। भाषा के संबंध में सर्वप्रथम श्रपश्रंश का उल्लेख पातजल महाभाष्य 
( ई० पूृ० दूसरी शती ) में मिलता है; किन्तु वहा उसका श्रर्थ कोई विशेष भाषा न 
होकर, शब्द का वह रूप है जो संस्कृत से अ्रपभृष्ट, विक्ृत या विकसित हुआ है, जैसे 
गौ का गावी, गोरी, गोपोतलिका आदि देशी रूप । इसी मतानुसार दण्डी (छठी शती) 
ने भ्रपने काव्यादर्श में कहा है कि शास्त्र मे सस्कृत से श्रन्य सभी शब्द श्रपश्रश् कहलाते 
है, किन्तु काव्य में आभीरो आदि की बोलियो को अ्रपश्रश माना गया है। इससे 
स्पष्ट है कि दण्डी के काल भ्रर्थात्‌ ईसा की छठी शती मे भ्रपश्रश काव्य-रचना प्रचलित 
थी। श्रपश्रंश का विकास दसवी शतों तक चला श्रौर उसके साथ श्रार्य भाषा के विकास 
का ह्वितीय स्तर समाप्त होकर तृतीय स्तर का प्रादुर्भाव हुआ; जिसकी प्रतिनिधि 
हिन्दी, मराठी, गुजराती, बंगाली भ्रादि श्राघुनिक भाषाये हैं। इसप्रकार प्रपश्रश एक 
भ्रोर प्राचीन प्राकृतो, और दूसरी श्रोर आधुनिक भाषाओं के बीच की कडी है । वस्तुतः 
श्रपश्रंश से ही हिन्दी श्रादि भाषाओं का विकास हुआ है, और इस दृष्टि से इस भाषा 
के स्वरूप का बड़ा महत्व है। प्राकृत की श्रपेक्षा श्रपश्रंश का मुख्य लक्षण यह है कि 
जहा भ्रकारान्त शब्दों के कर्त्ता कारक की विभक्ति संस्कृत मे विसर्ग व प्राकृत मे झो 
पाई जाती है, और कम कारक में प्रम॒ दोनो भाषाग्रों मे होता है, वहा भ्रपश्रद् मे वह्‌ 
'उ' के रूप में परिवर्तित हो गई; जंसे संस्कृत का 'राम: वन गत: प्राकृत मे 'रामो 
वर्ण गश्नो' व अ्रपञ्नंश मे 'रामु बणु ग्यउ' के रूप में दिखाई देता है| इसीलिये भरत 
मुनि ने इस भाषा को 'उकार-बहुल' कहा है। दूसरी विशेषता यह भी है कि प्रपञ्रंश 
में कुछ-कुछ परसगों का उपयोग होने लगा, जिसके प्रतीक 'तरा' भौर 'केर' बहुतायतत 
से दिखाई देते है। भाषा यद्यपि श्रभी भी प्रधानतया योगात्मक है, तथापि भ्रयोगात्मकता 
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की और उसकी प्रवृत्ति स्पष्ट दिखाई देती है । कारक विभक्तियां तीन-बार ही रह गई 
हैं; और क्रियाप्रों का प्रयोग बन्द सा हो गया है। उनके स्थान पर क्ियाग्रों से सिद्ध 
विद्ेषणों का उपयोग होने लगा है। व्याकरण की हन विशेषताओं के अभ्रतिरिक्त काब्य- 
रखना को बिलकुल नई प्रणालियां झौर नये छदों का प्रयोग पाया जाता है। दोहा 
भोर पठ्डिया छंद भ्रपञ्रंदा काव्य की भ्रपनी वस्तु हैं; श्ौर इन्हीं से हिन्दी के दोहों व 
चौपाइयों का श्राविष्कार हुआ है। इस भाषा का प्रचुर साहित्य जैन साहित्य की अपनी 
विशेषता है। 


अ्रपश्रंश पुराण-- 

जिसप्रकार प्राकृत मे प्रथमानुयोग काव्य का प्रारम्भ रामकथा से होता है; उसी 
प्रकार भ्रपअ्बंश मे भी । श्रबतक प्रकाश में झाये हुए अभ्रपअ्रंश कथा-साहित्य में स्वयम्भू 
कृत पउमचरिउ सर्वप्रथम है। इसमें विद्याघर, श्रयोध्या, सुन्दर, युद्ध भौर उत्तर, ये 
पांच काड हैं, जिनके भीतर की समस्त संधियों (परिच्छेदो) की संख्या ९० है । ग्रन्थ 
के श्रादि मे कवि ने अपने पूर्ववर्ती भरत, पिगल, भामह और दंडी, एवं पांच महाकाव्य, 
इनका उल्लेख किया है। यह भी कहा है कि यह रामकथा रूपी नदी वरद्धमान के मुख 
कुहर से निकली, झौर गणाधर देवों ने उसे बहते हुए देखी । पदरचात्‌ वह इन्द्रभूति 
प्राचायं, फिर सुधर्म व कीतिधर द्वारा प्रवाहित होती हुई, रविषेणाचार्य के प्रसाद से 
कविराज (स्वयम्भू) को प्राप्त हुई। अपने वेयक्तिक परिचय मे कवि ने अपनी माता 
पदु्मिनी और पिता मारुतदेव तथा अ्रमृताम्बा भर श्रादित्याम्बा, इन दो पत्नियों का 
उल्लेख किया है; भर यह भी बतला दिया है कि वे शरीर से कृश भौर कुरूप थे; 
तथा उनकी नाक चपटी और दात विरल थे । उन्होने भ्रपने भ्राश्नयदाता धनंजय का 
भी उल्लेख किया है । पुष्पदंत कृत महापुराण मे जहां स्वयभू का उल्लेख झ्राया है, 
वहा पर प्राचीन प्रति में 'सयंभुहु पद्धडिबंधकर्ता श्रापलीसंघीयह' ऐसा टिप्पण पाया 
जाता है; जिससे भ्रनुमान होता है कि वे यापिनीयसंघ के भ्रनुयायी थे । कवि द्वारा 
उल्लिखित रविषेणाचार्य ने श्रपणा पद्मचरित वीर नि० सं० १२०३ भ्र्थात्‌ ई० सन्‌ 
६७६ में पूर्ण किया था; एवं स्वयम्भूदेव का उल्लेख सन्‌ ६५६ ई० में प्रारम्भ किये 
गये श्रपञअ्ंश महापुराण में उसके कर्ता पुष्पदंत ने किया है। भ्रतएवं पउमचरिउ की 
रचना इन दोनों श्रवधियों के मध्यकाल को सिद्ध होती है। उनकी कालावधि को झ्ौर 
भी सीमित करने का एक आधार यह भी है कि जैसा उन्होने अपने पठमचरिएउ में 
रविषेण का उल्लेख किया है, वैसा संस्कृत हरिवंशपुराण व उसके कर्ता जिनसेन का 
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नहीं किया; भ्रतएवं सम्भवतः वे संस्कृत हरिवंश के रचनाकाल, श्रर्थात्‌ ई० सन्‌ ७८३ 
के पूर्व ही हुए होंगे । भ्रत: प्रस्तुत ग्रन्थ का रचनाकाल ई० सन्‌ ७०० के लगभग सिद्ध 
होता है। स्वयम्भूदेव ने यह रचना ८५२ या परे वी संधि पर्यत ही की है; और 
सम्भवतः वही उन्होंने ्रपनी रचना को पूर्ण समझा था | किन्तु उनके सुपुत्न त्रिमुवन 
स्वयम्भू ने होष रूप से सात-भाठ शोर सर्ग रचकर उसे पद्मचरित मे वरशित विषयों 
के प्रनुसार पूर्ण किया । समस्त ग्रन्थ का कथाभाग संस्कृत पद्मचरित के ही समान है। 
हा, इस रचना मे वर्णन विशेषरूप से काव्यात्मक पाये जाते हैं। स्थान-स्थान पर 
छंदो का वैचित्रुय, अ्रलंकारों की छटा, रसभाव-निरूपण श्रादि संस्कृत काव्यशैली की 
उत्कृष्ट रीति के भ्रनुसार हुआ है। 

स्वयम्भू की दूसरी अश्रपश कृति “रिट्ठरोंमि चरिड' या 'हरिवंशपुराण' है । 
इसकी उत्थानिका में कवि ने भरत, पिंगल, भामह झौर दंडी के अतिरिक्त व्याकरण- 
ज्ञान के लिये इन्द्र का, घन-घन श्रक्षराडम्बर के लिये बाण का, तथा पद्धड़िया छंद 
के लिये चतुर्मुंख का ऋण स्वीकार किया है। भ्नन्तमे कथा की परम्परा को महावीर के 
परचात्‌ गौतम, सुधरम, विष्णु, नंदिमित्र, अ्पराजित, गोवेद्धन भ्ौर भद्रबाहु से होती हुई 
संक्षेप से सूत्र रूप सुनकर, उन्होने पद्धडिया बध मे मनोहरता से निबद्ध की, ऐसा कहा 
है। ग्रन्थ में तीन काड हैं -- यादव, कुरु और युद्ध, और उनमें कुल ११२ सधिया 
हैं। इसकी भी प्रथम ६६ सधिया स्वयभूकत है, और शेष उनके पुत्र त्रिभुवन 
स्वयंभूकृत । इन भ्रन्तिम संधियो मे से चार की पुष्पकाश्रो मे मुनि यशःकीति का भी 
नाम श्राता है, जिससे भ्रनुमान होता है कि उन्होने भी इस ग्रन्थ मे कुछ संशोधन, 
परिवद्धत किया होगा । ग्रन्थ का कथाभाग प्रायः वही है जो जिनसेन कृत हरिवंश 
में पाया जाता है। यादव कांड मे कृष्ण के जन्म, बाल-नक्रीड़ा, विवाह श्रादि संबंधी 
वर्णन बड़ी काव्यरीति से किया गया है। उसीप्रकार कुरु-काड में कौरवो--पाडवों 
के जन्म, कुमारकाल, शिक्षण, परस्पर विरोध, झूतक्रीडा व बनवास का वर्णन, तथा 
युद्धकाड से कौरव-पाडवों के बगुद्धका वर्णन रोचक व महाभारत के वर्णन से 
तुलनीय है । 

प्रपश्रंश में एक शौर हरिवंशपुराण घवल कवि कृत मिला है, जो १२२ 
संधियों में समाप्त हुआ है। कवि विध्र बर्ण के थे; भझौर उनके पिता का नाम सूर, 
माता का केसुल्ल भौर गुरु का ताम श्रम्बसेन था। ग्रन्थ की उत्थानिका में उन्होंने 
अनेक श्राचार्यों भर उनकी ग्रन्थ-रचनाझों का उल्लेख किया है, जिनमें महासेन कृत 
सुलोचनाचरित, रविषेण कत पद्मचरित, जिनसेन कृत हरिवंश, जटिलमुनि कृत 


प्रथमानुयोग-अपअंश [ १५५ 


वरांगचरित, असगकृत बीरचरित, जिनरक्षित श्राव्रक द्वारा विस्यापित जयघवल एवं 
घतुमूंख औौर द्रोशा के नाम सृपरिचित, तथा कवि के काल-निर्णेय में सहायक होते 
हैं । उनमे काल की दृष्टि से सब से भ्रन्तिम भ्रसग कवि हैं, जिहोंने श्रपना बीरचरित 
शक्त संवत्‌ ६१०, भ्रथात्‌ ई० सन्‌ £८८ में समाप्त किया था। भ्रतएव यही कवि के 
काल की पूर्वावधि है। उनकी उत्तरावधि निश्चित करने का कोई साघन प्राप्त नहीं 
है। सम्भवत: इस रचना का काल १० वी, ११ वी शत्ती होगा। विशेष उल्लेखनीय 
एक बात यह है कि अपने कवि-कीतंन मे कवि ने महान्‌ $वेताम्बर कवि गोविन्द श्र 
उनके सनतृकुमार चरित का उल्लेख किया है (सरणाकुम।र जे विरइड मरहरु, कइ- 
गोविदु पत्ररु सेयंबरु) । अपने विषय वर्णेन के लिये कवि ने जिनसेन कृत हरिवंद 
पुराण का आश्रय लिया है, और इस ऋरा का उन्होंने स्पष्ट उल्लेख कर दिया है 
(जह जिणसेरशोण कय, तह विरयमि कि पि उद्देसं) । सधियो की सख्या संस्कृत 
हरिवंश से दुगुनी से कुछ कम है; किन्तु निर्दिष्ट प्रमाण ठोक ड्योढा है; क्योंकि 
संस्कृत हरिवंश का प्रमाण १२ हजार एइलोक और इसका १८००० श्रांका गया है । 
अधिक विस्तार वरेन-वैचित्रय के द्वारा हुआ प्रतीत होता है। अ्रपश्रंश काव्य परम्परा- 
नुसार काव्य गुणों की भी इस ग्रन्थ मे श्रपनी विशेषता है। छंद-वैचित्रुय भी बहुता- 
यत से पाया जाता है । 

अपश्रंश में श्रौर भी भ्रनेक कवियो द्वारा हरिव पुराण की रचना की गई 
है । ऊपर स्वयम्भू कृत हरिवंश पुराण के परिचय में कहा जा चुका है कि उस ग्रन्थ 
की प्रन्तिम सधियों मे यशःकीति द्वारा भी कुछ सवद्धंन किया गया है। यद्षःकीति 
कृत एक स्वतत्र हरिवंशपुराण भी वि० संवत्‌ १५०० या १५२० में रचित पाया 
जाता है। यह योगिनीपुर (दिल्ली) मे श्रग्रवाल वंशी व गगंगोत्री दिउढा साहू की 
प्रेरणा से लिखा गया था । यह ग्रन्थ १३ संधियो या सर्गों मे समाप्त हुआ है। 
कथानक का आधार जिनसेन व स्वयंभू तथा पुष्पदंत की कृतिया प्रत्तीत होती हैं । 
एक और हरिवंश पुराण श्रुतिकीति कत मिला है; जो वि० सं० १ ५५३ मे पूर्ण हुझा 
है। इसमे ४४ संधियों द्वारा पूर्वोक्त कथा-वर्णन पाया जाता | 

जिस प्रकार प्राकृत मे 'चउपन्न-महापुरुषचरित' की तथा संस्कृत में श्रेसठ शलाका 
पुरुष चरितों की रचना हुई, उसी प्रकार भ्रपश्रश में महाकवि पुष्पदंत द्वारा 'तिसट्डि- 
महापुरिस-गुणालंकार' महापुराण की रचना पाई जाती है। इसकी रचना शक सं०७ 
८८१ सिद्धार्थ संवत्सर से प्रारम्भ कर, 5८७ क्रोधन संवत्सर तक ९६ वर्ष में पूर हुई 
थी । उस समय मान्यखेटमे राष्ट्रकूट राजा कृष्ण (तृतीय) का राज्य था। उन्ही के मंत्री 
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भरत की प्रेरणा से कवि ने इस रचना में हाथ लगाया था । महापुराण की एक संधिके 
प्रारम्भ में कवि ने मान्यखेट पुरी को धारानाथ द्वारा जलाये जाने का उल्लेख किया 
है। घनपाल कृत 'पाइय-लच्छी-नाममाला' के भ्रनुसार धारानगरी घाराधीश हषदेव 
द्वारा वि० सं० १०२६ में लूटी श्रौर जलाई गई थी । इसप्रकार इस दुघेटना का काल 
महापुराण की समाप्ति के छह-सात वर्ष पश्चात्‌ सिद्ध होता है। भ्रतएवं भ्रनुमानतः 
संघि के प्रारम्भ में उक्त संस्कृत इलोक ग्रन्थ-रचना के पश्चात्‌ निबद्ध किया गया होगा । 
इस ग्रन्थ में तथा अपनी भय रचनाओ्रो में कवि ने बहुत कुछ झ्रपना वैयक्तिक परिचय 
भी दिया है, जिसके श्रनुसार उनके पिता का नाम केशव श्रौर माता का मुग्धा देवी था, 
जो प्रारम्भ में शैव थे, किन्तु पीछे जैन धर्मावलम्बी हो गये थे। कवि कही भ्रन्यत्र से 
भटकते हुए मान्यखेट पहुचे, श्रौर वहा भरत ने उन्हे श्राश्नय देकर काव्य-रचना के लिये 
प्रेरित किया । वे शरीर से कृश और कुरूप थे; किन्तु उनकी कव्ब-पिसल्ल (काव्य 
पिशाच) कवि कुल-तिलक, काव्यरत्नाकर, सरस्वती-निलय भ्रादि उपधियां उनकी 
काव्य-प्र तिभा की परिचायक है, जो उनकी रचना के सौन्दर्य और सौष्ठव को देखते 
हुए साथ्थंक सिद्ध होती है । समस्त महापुराण १०२ संधियो मे पूर्ण हुआ है। प्रथम 
३७ सधियो का कथाभाग उतना ही है, जितना सस्क्ृत श्रादिपुराण का; भ्रर्थात्‌ 
प्रथम तीर्थंकर आदिनाथ और उनके पुत्र भरत चक्रवर्ती का जीवन-चरित्र । शेष सधियों 
में उत्तरपुराण के समान ग्रन्य शलाका पुरुषों का जीवनचरित्र वर्शित है । संधि ६९ 
से ७६ तक की ११ सधियों मे राम की कथा श्राई है, जिसमे उत्तरपुराण मे वर्णित 
कथा का श्रनुसरण किया गया है। किन्तु यहा श्रादि मे गौतम द्वारा रामायण के 
विषय में वे ही शकाए उठाई गई है, जो प्राकृत पठमचरियं व संस्कृत पद्मपुराण, तथा 
स्वयंभूकृत पठमचरिउ मे पाई जाती है । सधि 5८१ से €२ तक की १२ सधियो मे कृष्ण 
झौर नेमिनाथ एवं कौरव-पाडवो का वृत्तान्त संस्कृत हरिवंश पुराण के अनुसार वर्णित 
है । किन्तु यह समस्त वर्शान कवि की असाधारण काव्य-प्रतिभा द्वारा बहुत ही सुन्दर, 
रोचक श्रौर मौलिक बन गया है । इसमे श्राये हुए नगरो, पर्वेतों, नदियों, ऋतुश्रो, सूर्य 
चन्द्र के श्रस्त व उदय, युद्धों, विवाहो, वियोग के विलापों, विवाहादि उत्सव एवं शंगा- 
रादि रसों के वर्णन किसी भी सस्क्ृत व प्राकृत के उत्कृष्टतम काव्य से हीन नहीं 
उतरते । कवि ने स्वयं एक सस्क्ृत पद्म द्वारा श्रपनी इस रचना के गुण प्रगट किये हैं, 
बे कहते हैं--- 
पत्र प्राकृत-लक्षणानि सकला नीति: स्थितिहच्छुन्दसा- 
सर्यालेकृतलयो रसाइच विविधास्तत्वार्थनिर्मोत्यः ॥ 


प्रथमानुबोग-अपश्रश [ ११७ 


फिचान्यत्विहास्ति अनचरिते मान्य तद्िशते। 
द्वावेतोी भरतेक्षपुष्पद्ननों सिद्ध थयोरीट्ृआम ।। 
यहां कवि ने जो यह दावा किया है कि प्रन्यत्र ऐसी कोई वस्तु नही है, जो 
इस जैन चरित्र में न भ्रा गई हो, वह उनके विषय और काव्य की सीमाझो को देखसे 
हुए भसिद्ध प्रतीत नही होता है । 


अपशभ्रश में तीर्थकर-चरित्र-- 

पुष्यदंत कृत महापुराण के पदचात्‌ संस्कृत के समान अ्पश्रंश में भी विविध 
तीर्थकरों के चरित्र पर स्वतत्न काव्य लिखे गये। 'चंदष्पह-चरिउ' यश्षःकीत्ति द्वारा 
हूंमड कुल के सिद्धपाल की प्रार्थना से ११ संधियों मे रचा गया है। ये यशः:कीति वे 
ही हैं, जिनके हरिवंशपुराण का ऊपर उल्लेख किया जा चुका है। झ्रतएवं इसका 
रचना काल भी वही १५ वी शती ई० है। 'सांतिनाह-चरिउ' की रचना महीवन्द्र द्वारा 
वि० सं० १५८७ में योगिनीपुर (दिल्ली) मे बाबर बाददाह के राज्यकाल मे हुई । 
कवि ने अ्रपनी गुरु-परम्परा में माथुर संघ, पुष्करगण के यक्ष:कीति, मलयकीति और 
गुणाभद्रसूरि का उल्लेख किया है; तथा श्रग्रवाल वंश के गगे-गोत्रीय भोजराज के 
पौत्र, व ज्ञानचन्द्र के पुत्र साधारण के कुल का विस्तार से वर्णन किया है । णेमिणाह 
चरिउ की रचना हरिभद्र ने वि० १२१६ में की। इसका भ्रभीतक केवल एक प्रंदा 
'सनत्कुमार चरित सुसपादित होकर प्रकाश मे आया है । एक भोर णेभमिणाह-चरित 
लखमदेव (लक्ष्मणदेव) कृत पाया जाता है, जिसमें चार संधिया व ८३ कडवक हैं । 
कवि ने आरम्भ मे अपने निवास-स्थान मालव देश व गरोनंद नगर का वर्शोन, भौर 
अपने पुरवाड वंश का उल्लेख किया है। रचनाकाल का निदचय नहीं है, किन्तु इस 
ग्रन्थ की एक हस्तलिखित प्रति वि० सं० १५१० की मिली है, जिससे उसके रचनाकाल 
की उत्तरावधि सुनिश्चित हो जाती है । पासणाह-चरिउ की रचना पदमकीति ने वि० 
सं० ६६२ में १८ संधियों में पूणं की थी। कवि ने भ्रपनी गुरु-परम्परा में सेन संघ के 
न्द्रसेन, माधवसेन और जिनसेन का उल्लेख किया है। दूसरा पासणाह-चरिछ १२ 
संधियो में कवि श्रीधर द्वारा वि०सं० ११८९ में रचा गया है। कवि के पिता का नाम 
गोलल और माता का ताम बील्हा था । वे हरियाणा से चलकर जमना पार दिल्‍ली 
झाये; भ्रौर वहा अग्रवाल वंशी नट्टल साहू की प्रेरणा से उन्होंने यह रचना की। 
तीसरा पासणाह-बरिउ कवि भ्रसवाल कृत पाया जाता है, जो १३ संधियों में समाप्त 
हुआ है । संधि के श्रन्त मे उल्लेख मिलता है कि यह ग्रन्थ संघाधिप सोनी (सोखिय? ) 
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के करणमिरणारूप भर्थात्‌ उनकी प्रेरणा से उन्हें सुनाने के लिये रचा गया था। इसका 
रचनाकाल प्रनुमानतः १४ वी छाती या उसके झ्ासपास होगा | श्रंतिम तीथेंकर पर 
जयमित्र हल्‍ल कृत वड़ढमाण-कव्शु मिलता है, जिसमें ११ संधियां हैं। यह काव्य 
देवराय के पुत्र संघाधिप होलिवर्म के लिये लिखा गया था। इसकी एक हस्तलिखित प्रति 
वि० सं० १५४५ की मिली है; अ्तएव ग्रन्थ इससे पूर्व रचा गया है। इस काव्य की 
झंतिम ६ संधियों मे राजा श्रेरिक का चरित्र वर्शित है, जो श्रपने रूप मे पूर्ण है; भौर 
पृथक रूप से भी मिलता है। रयधू-कृत सम्मइणाह-चरिउ दस सधियों में समाप्त हुआ 
है। इसमें कवि ने झपने गुरु का नाम यश:कीति प्रकट किया है; श्रतएव इसका 
रचनाकाल वि० सं० १५०० के भ्रासपास होना चाहिए । नरसेन कृत बड़ठभाणशकहा 
वि० सं० १५१२ के लगभग लिखी गई है। जैन ग्रथावली में जिनेश्वर सूरि के छिष्य 
द्वारा रचित अपम्रंश महावीर-चरित का उल्लेख है । 


अपभ्रंश चरितकाव्य--- 

तीथंकरों के चरित्रों के श्रतिरिक्त अ्रपभ्नंश में जो अ्रन्य चरित्र काव्य की रीति 
से लिखे गये, वे निम्नप्रकार है :--- 

“तिसट्ठ-महापुरिस-गुणालंकार' के महाकवि पुष्यदन्त कृत प्रन्य रचनाएं हैं--- 
जसह्र-चरिउ श्रौर णायकुमार-चरिठझ। यशोधर का चरित्र जैन साहित्य में हिसा के दोष 
श्रौर भ्रहिसा का प्रभाव दिखलाने के लिये बडा लोकप्रिय हुझ्ना है, श्रौर उस पर संस्कृत 
में सोमदेव कृत यशस्तिलक चम्पू से लगाकर, १७वीं क्षती तक लगभम ३० ग्रन्थ रखे 
गये पाये जाते है। इनमे काव्यकला की दृष्टि से संस्कृत में सोमदेव की कृति भ्रौर 
प्रपश्नंश में पुष्पदत कृत जसहर चरिउ सर्वश्रेष्ठ हैं। ये दोनो रचनाएं १० वी शताब्दी 
में पाच-सात वर्ष के ग्रन्तर से प्रायः एक ही समय की हैं। जसह्रचरिउ चार संधियों 
में विभाजित है। यौधेय देश की राजधानी राजपुर मे मारिदत्त राजा की एक 
कापालिकाचार्य भैरवानंद से भेंट हुई; भोर उनके आदेशानुसार श्राकाशगामिनी 
विद्या प्राप्त करने के लिये राजा ने नरबलि यज्ञ का आयोजन किया। इसके लिये 
राजा के सेवक जैन मुनि सुदत्त के शिष्य भ्रभयरुचि श्लौर उसकी बहन अ्रभयमती को 
पकड़ लाये। राजा ने उनके रूप से प्रभावित होकर उनका वृत्तान्त पूछा। इस पर 
अमयरुचि ने अपने पूर्वजन्मों का वृत्तान्त कहता प्रारम्भ कियाः-- श्रवन्ती देश में 
उज्जैनी के राजा यशोबंघुर का पोत्र व यशोहूं का पुत्र में यशोधर नामका राजा था 
(१ सं०) । यशोघर ने अपनी रानी भ्रमृतमति को एक कुबड़े से व्यभिचार करते देखा, 
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झौर विरक्‍्त होकर सुनिदीक्षा लेने का विचार किया; किन्तु उसकी मां ने उसे रोका । 
प्रमुतमति ने दोनों को बिष देकर मार डाला । तत्पश्चात्‌ मां-बैटों ने नाता पशु-योनिमों 
में परिभ्रमण किया; जिनमें स्वयं उसके पुत्र जसवइ व व्यभिचारिणी पत्नी ने उनका 
घात किया (२ सं०) । श्रनेक पशुयोनियों मे दुःखभोग कर श्रन्त में वे दोनों जसवइ के 
पुत्र भर पुत्रों रूप से उत्पन्न हुए। एक बार जसवइ आआखेट करने वन में गया था, वहां 
उसे सुदत्त मुनि के दर्शन हुए, भर उसने उन पर अपने कुत्ते छोड़े । किन्तु मुनि के 
प्रभाव से कुत्ते उनके सम्मुख विनीतभाव से नमन करने लग्रे । एक सेठ ने राजा को 
मुनि का माहात्म्य समझाया, तब राजा को सम्बोधन हुझ्ना। मुनि को ग्रवधिज्ञानी 
जान राजा ने उनसे झपने पूवेभूत माता-पिता व मातामही का वृत्तान्त पूछा । मुनि ने 
उनके भव-भ्रमण का सब बृत्तान्त सुनाकर बतला दिया कि उसका पिता और उसकी 
मातामही ही श्रब अ्रभयरूचि और ग्रभयमति के रूप में उसके पुन्र-पुत्री हुए हैं 
(३ सं०) । यह वृत्तान्त सुनकर और संसार की विचित्रता एवं प्रसारता को समझकर 
जसवइ ने दीक्षा ले लो। उसके पुत्र-पुत्रियों को भी श्रपने पूर्वभवों का स्मरण हो 
आ्राया; और वे क्षुल्लक के व्रत लेकर सुदत्त मुनि के साथ विहार करते हुए मारिदत्त के 
राजपुरुषों धरा पकड़ कर वहा लाये गये । यह वृत्तान्त सुनकर राजा मारिदत्त, उनकी 
देवी चंडमारी व पुरोहित भैरवानद भ्रादि सभी को वैराग्य हो गया; श्रौर उन्होंने 
सुदत्त मुनि से दीक्षा ले ली (सं० ४) । इस कथानक को पुष्पदंत ने बड़े काव्य-कौशल 
के साथ प्रस्तुत किया है। (कारंजा, १९३२) 

णायकुमार-चरिउ में पुष्पदंत ने शुत-पंचमी कथा के माहात्म्य को प्रगमठ करने 
के लिये कामदेव के भ्रवतार नागकुमार का चरित्र £ संधियों में वन किया है। 
मगधदेश के कनकपुर तगर मे राजा जयंधर भ्रौर रानी विश्ञालनेत्रा के श्रीधर नामक 
पुत्र हुआ । पश्चात्‌ राजा ने सौराष्ट्‌ देश मे गिरिनगर की राजकुमारी पृथवीदेवी का 
चित्र देख, झौर उस पर मोहित हो, उसे भी विवाह लिया (सं० १) । यथासमय 
पृथवीदेवी ने भी एक पुत्र को जन्म दिया, जो दैौशव में जिनमंदिर की वापिका में 
गिर पड़ा । वहां नाग्रो ने उसकी रक्षा की; झौर उसीसे उसका नाम नागकुमार 
रखा गया (स० २) । नतागकुमार नाता विद्याएं सीख़कर योवन को प्राप्त हुआ | उस 
पर मनोहरी श्रौर किन्‍्नरी नामक नर्तंकियां मोहित हो गई; भर उसने उन्हें विवाह 
लिया । उसकी माता और विमाता मे विद्वेष बढ़ा; भौर उसका सौतेला भाई श्रीधर 
भी उससे द्ेष करके उसे मरवा डालने का प्रयत्न करने लगा। इसीसमय एक 
मदोन्‍्मत्त हाथी के भ्राकमण से समस्त नगर व्याकुल हो उठा। श्रीधर उसे दमन 
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करने में प्रसफल रहा; किन्तु नागकुमार ने अपने पराक्रम द्वारा उसे यश में कर 
लिया ! इससे दोनो का विद्वेष शोर भ्रधिक बढ़ा (सं० ३) । नागकुमार के पराक्रम 
की र्थाति बढी, प्रौर मथुरा का राजकुमार व्याल एक भविष्य वाणी सुनकर उसका 
प्रनुच्चर बन गया। श्रीधर ने अ्रब नागकुसार को श्रपना परमशत्रु समझ मार डालने 
की चेष्टा की । पिता ने सकट-निवारणार्थ नागकुमार को कुछ काल के लिये देशान्तर 
गमन का आदेश दे दिया (स० ४) । नागकुमार राजधानी से निकलकर मथुरा पहुंचा, 
जहां उसने कान्यकुब्ज के राजा विनयपाल की कन्या शीलवती को वदीगृह से छड़ा- 
कर उसके पिता के पास भिजवा दिया ।यहां से चलकर वह काइश्मीर गया, जहा 
उसने राजा नद की पुत्री त्रिभुवनरति को वीणावाद्य मे पराजित करके विवाहा । 
यहा से वह रम्यक वन में गया, और वहा कालगुफावासी भीमासुर ने उसका 
स्वागत किया (स० ५) । श्रपने पथ-प्रदर्शक शबर की सहायता से वह काचन गुफा 
में पहुंचा, जहा उसने नाना विद्याए प्राप्त की, व काल-बैतालयुफा से राजा जितशरत्रु 
द्वारा सचित विशाल धनराशि प्राप्त की। तत्पश्चात्‌ उसकी भेट गिरिशिखर के 
राजा वनराज से हुई, जिसकी पुत्री लक्ष्मीमति से उसने विवाह किया । यहा मुनि 
श्रुतिधर से उसने सुना कि वनराज किरात नही, किन्तु पुण्डवद्धेन के राजवश का है; 
जहा से तीन पीढी पूर्व उसके पूर्वजों को उनके एक दायाद ने निकाल भगाया था। 
तागकुमार के आदेश से व्याल पुण्डवद्धध गया, श्रौर वनराज पुन, वहा का राजा 
बना दिया गया (स० ६) । तत्पष्चात्‌ नागकुमार ऊर्जयन्त पर्वत की ओर गया । बीच 
में गिरिनगर पर सिध के राजा चडप्रद्योत के झ्ाक्रमरण का समाचार पाकर वहा गया, 
झौर वहा उसने अपने मामा की शत्रु से रक्षा की, एवं उसकी पुत्री गुणवती से 
विवाह किया । वहा से निकलकर उसने अ्रलघनगर के अत्याचारी राजा सुकंठ का 
वध किया, और उसकी पुत्री रूक्मिणी को विवाहा। वहा से चलकर वह गजपुर 
प्राया, भर वहा राजा श्रभिचन्द्र की पुत्री चन्द्रा से विवाह किया (स० ७) | महा 
व्याल के द्वारा उज्जैन की अद्वितीय राजकन्या का समाचार पाकर नागकुमार वहाँ 
ध्राया, शौर उस राजकन्या से विवाह किया। वहा से वह फिर किप्किन्धमलय को 
गया, जहा मृदग वाद्य मे राजकन्या को पराजित कर विवाहा । वहा से वह तोयावली 
दीप को गया, और अपनी विद्याओं की सहायता से वहां की बदिनी कन्याओ्रो को 
छुड़ाया (सं० ८) । पाड्य देश से निकलकर नागकुमार श्रान्ध्रदेश के दन्तीपुर में भाया 
झौर वहाँ की राजकन्या से विवाह किया। फिर उसकी भेंट मुनि पिहिताश्रव से हुई 
जिनके मुख से उसने अपने व भ्रपनी प्रिय पत्नी लक्ष्मीमति के पूर्वभव की कथा तथा 
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शझुतपंचमी क्रत के उपवास के फल का वर्रन सुना । इसो समय उसके पिला का मंत्री 
नर्थेघर उसे लेने भाया । उसके अआता श्रीघर ने दीक्षा ले ली थी। माता-पिता भी 
नागकुमार को राजा बनाकर दीक्षित हो गये । नागकुमार ने दीघेकाल तक राज्य 
किया । झ्न्त मे श्रपने पुत्र देवकुमार को राज्य देकर उसने व्याल भ्रादि सुभटों सहिल 
दिगम्बरी दीक्षा ली, भौर मरकर स्वर्ग प्राप्त किया (सं० ६) | पुष्पदंत ने इस जटिल 
कथानक को नाना वर्णानों, विधिध छंद-प्रयोगों एवं रसों और भावों के चित्रशों सहित 
भ्रत्यन्‍्त रोचक बनाकर उपस्थित किया है । (कारंजा, १६३३) 

भविसयत्त -कहा (भविष्यदत्त कथा) के कर्ता घनपाल वैद्य जाति के धवक्‍कड़ 
वंश मे उत्पन्न हुए थे। उनके पिता का नाम माएसर (महेद्बर ?) और माता करा 
नाम धनश्री था| इनके समय का निषएचय नही, किन्तु दसवी छाती अझ्मुमान किया 
जाता है। यह कथा २२ सधियों मे विभाजित है। चरित्रनायक भविष्यदत एक 
वरिक पुत्र है। वह अपने सौतेले माई बंधुदत्त के साथ व्यापार हेतु परदेश जाता है, 
धन कमाता है, श्रौर विवाह भी कर लेता है । किन्तु उसका सौतेला भाई उसे बार- 
बार धोखा देकर दुःख पहुचाता है, यहा तक कि उसे एक द्वीप मे भ्रकेला छोड़कर उसकी 
पत्नी के साथ घर लौट गश्राता है, शौर उससे विवाह करना चाहता है। किन्तु इसी 
बीच भविष्यदत्त भी एक यक्ष की सहायता से घर लौट श्राता है, भ्रपना श्रधिकार 
प्राप्त करता, श्र राजा को प्रसन्न कर राजकन्या से विवाह करता है। श्रन्त में मुनि 
के द्वारा धर्मोपदेश व अपने पूर्व भव का वुत्तान्ल सुनकर, विरक्‍्त हो, पुत्र को राज्य 
दे, मुनि हो जाता है। यह कथानक भी श्रुतपत्रमी ब्रत का माहात्म्य प्रकट करने के 
लिये लिखा गया है। ग्रन्थ के भ्रनेक प्रकरण बडे सुन्दर और रोचक हैं। बालक्रीड़ा, 
समुद्र-यात्रा, नौका-भग, उजाड नगर, विमान-यात्रा, श्रादि वर्णन पढ़ने योग्य हैं। 
कवि के समय में विमान हो या न हों, किन्तु उसने विमान का वर्णन बहुत सजीव रूप 
में किया है। (गायकवाड़ श्रोरि. सीरीज, बड़ौदा ) 

करकंडचरिउ के कर्त्ता मुनि कनकामर ने भ्रपता स्वयं परिचय दिया है कि 
वे द्विजवंशी व चन्द्रषि गरोतश्रीय थे । वे वैराग्य से दिगम्बर हो गये थे, उनके गुरु का 
नाम बुध मगलदेव था, तथा उन्होंने आसाई नगरी में एक राजमंत्री के अनुराग से 
यह चरित्र लिखा । राजमंत्री के विषय में उन्होंने यह भी कहा है कि वह विजयपाल 
सराधिप का स्नेहभाजन, नृपभूपाल या निजभूपाल का मनसोहक व कर्ानरेन्द्र का 
झाझयरंजक था, उसके श्राहुल,रल्हु भौर राहुल,ये तीन पुत्रभी मुनिके चरणोंके भक्त थे । 
सम्भवत: मुनि द्वारा उल्लिखित कर्ण उस नामका कलचुरि वंश्ीय राजा व विजयपाल 
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उसका सम-सामयिक चंदेल वंश्ीय राजा था । तदनुसार इस ग्रन्थ का रचनाकाल 
१०५० ई० के लगभग सिद्ध होता है। कवि ने जो स्वयम्भू और पुष्पदंत का उल्लेख 
किया है, उससे उनका ई० सन्‌ ६६५ के पश्चात्‌ होना निदचित है। यह रचना १० 
संधियो मे पूर्ण हुई है। कथानायक करकड जैन व बौद्ध परम्परा मे एक प्रत्येकबुद्ध 
माने गये हैं। वे भ्रंग देश मे चंपानगरी के राजा घाड़ीवाहन श्लौर रानी पद्मावती के 
पुत्र थे, किन्तु एक दुष्ट हाथी द्वारा रानी के अपहरण के कारण उनका जन्म दंतीपुर 
के समीप श्मशान-भूमि मे हुआ था । उसका परिपालन ब शिक्षण एक मातंग के 
द्वारा हुआ । दन्‍्तीपुर के राजा के मरने पर दैवयोग से वह वहा का राजा बनाया 
गया। चपा से राजा घाडीवाहन ने उसके पास प्रधीनता स्वीकार करने का प्रस्ताव 
भेजा, जिसे ठुकरा कर उसने चंपापुर पर श्राक्रमण किया। पिता-पुत्र के बीच जब 
घमासान युद्ध हो रहा था, तब उसकी माता पद्मावती ने प्रकट होकर युद्ध का 
निवारण झौर पिता-पुत्र कौ पहचान कराई । श्रब करकंड्‌ चपापुर का राजा बन गया। 
उसने दक्षिण के चोड, चेर व पाड्य देशों की विजय के लिये यात्रा की। मागे में 
तेरापुर के समीप की पहाड़ी पर एक प्राचीन जैन ग्रुफा का पता लगाया व एक दो 
नये लयरा बनवाये । फिर उन्होने सिहल द्वीप तक विजय की, और नाना राजकुमा- 
रियो से विवाह किया। श्रंत मे छीलगुप्त मुनि से धर्म श्रवण कर, तपस्या धारण की, 
और मोक्ष प्राप्त किया। इस कथानक में अ्रनेक छोटी-छोटी उपकथाए करकंडु के 
शिक्षरा के लिये मातग द्वारा सुनाई गई है। तीन ग्रवान्तर कथाए इतनी बड़ी बड़ी 
हैं कि वे पूर्ण एक एक संधि को घेरे हुए है । पाचवी संधि मे तेरापुर की प्राचीन गुफा 
बनने व पहाड़ी पर जिनमूर्ति के स्थापित किये जाने का वृत्तान्त है। छठी संधि में 
करकंड की प्रिय पत्नी मदनावली का एक दुष्ट हाथी द्वारा भ्रपहरण होने पर उनकी 
वियोग-पीड़ा के निवारणार्थ राजा नरवाहनदत्त का आख्यान कहा गया है, एवं 
प्राठवी सधि मे करकंड की पत्नी रतिवेगा को उसके पतिवियोग मे संबोधन के लिये 
देवी द्वारा अरिदमन शौर रत्नलेखा के वियोग और पुनिर्मिलन का भ्राख्यान सुनाया 
गया है। ग्रन्थ में इ्मशान का, गगानदी का, प्राचीन जिनसू्ति के भूमि से निकलने का 
एवं रतिवेगा के विलाप आदि का वर्णान बहुत सुन्दर बन पड़ा है। (कारंजा,१६३४) 
पउमसिरि-चवरिड (पद्मश्नी चरित) के कर्ता घाहिल ने भ्रपने विषय में इतना 
बतलाया है कि उनके पिता का नाम पाइ्रव व माता का महासती सूराई (सूरादेवी? ) 
था, झौर वे शिशुपाल काव्य के कर्ता माघ के वंश में उत्पन्न हुए थे। समय का निदचय 
नही, किन्तु इस कृति की जो एक प्राचीन प्रति वि० सं० ११६१ की मिली है, उससे 
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इस रचना की उत्तरावधि भी निश्चित हो जाती है। यह रचना चार संधिंयों में पूर्ण 
हुई है। तायिका पदमृश्री भ्रपने पूर्व जन्म में एक सेठ की पुत्री थी, जों वाल विधवा 
होकर पझपना जीवन अपने दो भाइयों प्रौर उनकी पत्नियो के बीच एक झोर ईर्ष्या 
झौर सनन्‍्ताप, तथा दूसरी ओर धर्मसाधना में बिताती रही । दूसरे जन्म 
में पूर्व पुण्य के फल से वह राजकुमारी हुई। किन्तु जो पापकर्म दोष रहा था, उसके 
फलस्वरूप उसे पति द्वारा परित्याग का दुख भोगना पड़ा। तथापि संयम भौर तपस्या 
के बल से अन्त मे उसने केवलज्ञान प्राप्त कर मोक्ष पाया । काव्य में देशों व नगरों 
का वर्शान, हृदय की दाह का चित्रण, सन्ध्या व चन्द्रोदय श्रादि प्राकृतिक वर्णन बहुत 
सुन्दर हैं। (सिधी जैन सीरीज, बम्बई ) 

सणकुमार-घरिउ (सनत्कुमार चरित) के कर्ता हरिभद्र श्रीचन्द्र के शिष्य व 
जिनचन्ध के प्रशिष्य थे, और उन्होने अपने रोमिणाह-चरिउ की रचना वि० सं० 
१२१६ में समाप्त की थी । प्रस्तुत रचना उसी के ४४३ से ७८५ तक के ३४३ रड्डा 
छंदात्मक पद्यो का काव्य है, जो पृथक्रूप से सुसंपादित भौर प्रकाशित हुआ है । 
कथा-तायक सनत्कुमार गजपुर नरेद्ा श्रश्वसेन के पुत्र थे। वे एक बार मदनोत्सव के 
समय वेगवान्‌ भ्रहव पर सवार होकर विदेश मे जा भटके । राजधानी में हाहाकार 
मच गया। उनके मित्र खोज मे निकले और मानसरोवर पर पहुंचे । वहा एक किप्नरी 
के मुख से भ्रपते मित्र का गुणंगान सुनकर उन्होने उनका पता लगा लिया । इसी बीच 
सनत्कुमार ने अनेक सुन्दर कन्याओं से विवाह कर लिया था। मित्र के मुख से माता 
पिता के शोक-संत्ताप का समाचार पाकर वे गजपुर लौट श्राये। पिता ने उन्हें राज्य 
सौंपकर दीक्षा ले ली। सनत्कुमार ने अपने पराक्रम श्रौर विजय द्वारा चक्रवर्तीपद 
प्राप्त किया व प्रन्त में तपस्या धारण कर ली । इसी सामान्य कथानक को कर्ता ने 
झपनी काव्य-प्रतिभा द्वारा खूब चमकाया है। यहां ऋतुओं भादि का बर्णन बहुत 
भ्रच्छा हुआ है । (डॉ. जैकोबी द्वारा रोमन लिपि में सम्पादित, जर्मनी) 

इन प्रकाशित चरित्रों के भ्रतिरिक्त भ्रनेक भ्रपश्रंश चरित ग्रन्थ हस्तलिखित 
प्रतियों के रूप में नाना जेन शास्त्रभंडारों मे सुरक्षित पाये जाते हैं, भौर संपादन 
प्रकाशन की बौँट जोह रहे हैं । इनमे कुछ विशेष रचनाएं इसप्रकार हैं। बीर कृत 
जंबस्वामि-चरिउ (वि०सं० १०७६), नयनंदि कृत 'सुदंसण-चरिउ' (विसं० ११००), 
श्रीधर कृत सुकुमाल-चरिड (वि० सं० १२०८), देबसेन गरिः कृत सुलोखना-चरित, 
सिंह ( या सिद्ध )कत पज्जुण्ण-चरिज (१२वी-१ रवीशती ), लक्ष्मणक्ृत जिनदस-चरिड 
(वि० सं० १२७५), धनपाल कृत आहुबलि-चरिठ (वि० सं० १४५४), रयधू कृत 
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सुकोशल-चरिट, धत्तकुमार-चरिउ, भेहेसर-चरिउ भोर ओपाल-बरिड (१५ वी छाती), 
नरसेन कृत सिरिबल-चरिठ (व० सं० १५७६) व जायकुसार च० (वि०्सं० १५७६), 
तथा भमवतीदास कृत स्सिलेहा या स॒गांकलेखा-चरिउ (वि० सं० १७००) उल्लेखनीय 
हैं। हरिदेव कृत सबण-पराजय और जिनप्रभसूरि कृत मोहराज-विजय ऐसी कविताएं हैं, 
जिनमें तप, संयम आदि भावो को सूर्तिमान्‌ पात्री का रूप देकर मोहरांज झोर जिनराज 
के बीच युद्ध का चित्रण किया गया है । 


झ्रपञ्रश लघ॒कथाए--- 

जैसा पहले कहा जा चुका है, ये चरित्र-काव्य किसी न किसी जैन ब्रत के 
माहात्म्य को प्रकट करने के लिये लिखे गये हैं। इसी उद्देश्य से श्रनेक लघु कथाएं भी 
लिखी गई हैं। विदोष लघुकथा-लेखक श्लौर उनकी रचनाएं ये हैं:--नथनदि कृत 
'सकलधिधिविधानकहा' (वि० स० ११००), श्रीचन्द्र कृत कयाकोष शर रत्नकरंउ- 
शास्त्र (वि० सं० ११२३), भ्रमरकीति कृत छुक्कम्मोबएसु (वि० स० १२४७), 
लक्ष्मण कृत भ्रणुबय-रयए-पईउ (वि० स०१३१३), तथा रयधू कृत पुण्णासबकह्ाकोसो 
(१५ वी शत्ती) । इनके अ्रतिरिक्त भ्रनेक ब्रतकथाए स्फुट रूप से भी मिलती हैं: 
जैसे बालचन्द्र कृत सुगंधदहमीकहा एवं णिहृहसत्तमोकहा,विनयचन्द्र कृत शिज्भरपंचमी 
कहा, यश:कोति कृत जिशरत्तिविहाराकहा व रविव्तकहा, तथा भ्रमरकीति कृत 

_ पुरंवरविहाणकहा, इत्यादि । इनमे से कुछ, जैसे विनयचन्द्र कृत रिज्भर-पचमी-कहा, 

भ्रपश्नंशा में गीतिकाव्य के बहुत सरस और सुन्दर उदाहरण है। 

एक भ्रन्य प्रकार की अ्रपश्रंश कथाएं भी उल्लेखनीय है। हरिभद्र ने प्राकृत मे 
धूर्तार्यान नामसे जो कथाए लिखी है, उनमे अनेक पौराणिक अतिरंजित बातो पर 
ब्यंगात्मक भाख्यान लिखे हैं। इसके भ्रनुकरण पर अपअंश मे हरिषेश ने धम्सपरिक्ला 
नामक ग्रन्थ ११ सचियों में लिखा है, जिसकी रचना वि० सं० १०४४ मे हुईं है । 
इसी के अनुसार श्रुतकीति ने भी धम्मपरिक्खा नामक रचना १५ वी शत्ती मे की । 


प्रथमानुयोग-सस्कृत--- 

जिसप्रकार प्राकृत भे कथात्मक साहित्य का प्रारम्भ रामकथा से होता है, 
उसीप्रकार संस्कृत मे भी पाया जाता है । रविषेश कृत पद्मचरित को रचना स्वयं 
ग्रन्थ के उल्लेखानुसार वीर निर्वाण के १२०३ वर्ष पदचातू श्र्थात्‌ ई० सन्‌ ६७६ मे 
हुई । यह ग्रन्थ विमलसूरि कृत 'पउमचरियं को सम्मुख रखकर रचा गया प्रतीत होता 
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है। इसकी रचना प्रायः प्रनुष्ट्प्‌ हलोकों में हुई है। विषय भझौर वर्णन प्रायः ज्यों का 
त्यों भ्रध्याय-प्रतिभरष्याय भौर बहुतायत से पद्च-प्रतिय्य मिलता जाता हैं। हां, 
वर्णोन-विस्तार कहीं कहीं पद्मचरित में प्रधिक दिखाई देता है, जिससे उसका प्रमाण 
प्राकृत पठमचरियं से डयौढ़े से भी अ्रधिक हो गया है। (हिन्दी भ्रनुवाद सहित, भारतीय 
ज्ञानपीठ, काशी, से प्रकाशित ) 

पद्मचरित के पह्चात्‌ संस्कृत में दूसरी पौराणिक रचना जिनसेन कृत हश्विश 
पुराण है, जो शक सं० ५9०४ भ्रर्थात्‌ ई० सन्‌ ७प३ में समाप्त हुई थी, जबकि उत्तर 
भारत मे इन्द्रायुध, दक्षिण मे कृष्ण का पुत्र श्रीवललभ, पूर्व में अवस्ति नूप तथा 
पश्चिम मे वत्सराज, एवं सौरमंडल में बोरवराह राजाओं का राज्य था। इसमें ६६ 
सर्ग हैं, जिनका कुल प्रमाण १२००० इलोक है । यहा भी सामन्यतः झअनुष्टुप छंद का 
प्रयोग हुआ है । किन्तु कुछ सर्गो के श्रन्त में द्तविलम्बित, वसन्ततिलका, शाई ल- 
विक्रीडित श्रादि छंदो का प्रयोग भी हुआ है । ग्रन्थ का मुख्य विषय हरिवंश में उत्पन्न 
हुए २२ वे तीर्थंकर नेमिनाथ का चरित्र वर्णन करना है। किन्तु इसके प्रस्तावना रूप 
से ग्रन्थमे भ्रन्य सभी शलाका पुरुषो का कीर्तन किया गया है, तथा त्रैलोक्य व जीवादि द्रव्यों 
का वर्णन भी श्राया है। हरिवश की एक शाखा यादवों की थ्री । इस वंश में शौरीपुर 
के एक राजा वसुदेव की रोहिणी और देवकी नामक दो पत्नियों से क्रमशः बलदेव' 
और कृष्ण का जन्म हुआ । वसुदेव के भ्राता समुद्रविजय की शिवा नामक भार्या ने 
भ्ररिष्टनेमि को जन्म दिया | युवक होने पर इनका विवाह-सम्बन्ध राजीमती नामक 
कन्या से निश्चित हुआ । विवाह के समय यादवों के मास भोजन के लिये एकन्न किये 
गये पशुओ्रों को देखकर करुणा से नेमिनाथ का हृदय विह वल और संसार से विरक्‍्त 
ही गया, झौर बिना विवाह कराये ही उन्होने प्रव॑ज्या धारण कर ली। थे ही केवलज्ञान' 
प्राप्त करके २२ वे तीर्थंकर हुए । प्रसगवश कौरवो और पाण्डवों का, तथा बलराम 
प्रौर कृष्ण के वंशजों का भी वृत्तान्त आया है। ग्रंथ में वसुदेव के भ्रमण का वृत्तान्त 
विस्तार से आया है, जो वसुदेव-हिडी का स्मरण कराता है। किन्तु नेमिनाथ के चरित्र 
का वर्णन इससे पूर्व प्रन्यत्र कही स्वतंत्र ग्रन्थ के रूप में दिखाई नही देता । उत्तरा- 
घ्ययन सूत्र के 'रहनेमिज्ज' नामक २२ वें अध्ययन में श्रवश्य यह्‌ चरित्र बशित पाया 
जाता है, किन्तु वह श्रति संक्षिप्त केवल ४९ गाथाश्रों मे है। विमलसूरि कृत पउमचरियं 
के परिचय में ऊपर कहा जा चुका है कि सम्भवतः उसी ग्रंथकार की एक रचना 
हरिवंश चरित्र' भी थी, जो अरब श्रप्नाप्य है। यदि वह रही हो तो प्रस्तुत रचना उस 
पर झ्ाधारित श्रनुमात की जा सकती है । ग्रंथ में जो चारुदत्त स्‍श्रौर वसन्तसेना का 


१६६ ] जैन साहित्य 


वृत्तान्त विस्तार से आया है, झ्राइ्चयं नही, वही मृच्छकटिक नाटक का झ्राधार रहा हो। 
(हिन्दी भनुवाद सहित, भारतीत ज्ञानपीठ, काशी, से प्रकाशित ) 

सकलकीति (वि० सं० १४५०-१५१०) कृत हरिवंश पुराण ३९ सर्गों सें 
समाप्त हुआ है। इसके १४ से भ्रन्त तक के सर्ग उनके द्विष्य जिनदास द्वारा लिखे 
गये हैं। इसमें रविषेश भर जिनसेन का उल्लेख है, और उन्ही की कृतियों के श्राधार 
से यह ग्रंथ-रचना हुई प्रतीत होती है। शुभचन्द्र कृत पाण्डबपुराण (१५५१ ६०) 
जैन महाभारत भी कहलाता है, और उसमे जिनसेन व गरुणभद्न कृत पुराणों के भ्राधार 
से कथा वर्णन की गई है। 

मलघधारी देवप्रभसूरि कृत पाण्डव-चरित्र (ई० १२०० के लगभग) में १८ 
सर हैं, श्र उनमे महाभारत के १८ पर्वों का कथानक सक्षेप मे वणित है। छठे सर्गे 
मे द्यूत-क्रीडा का वर्णन है, श्र यहा विदुर द्वारा भूत के दुष्परिणाम के उदाहरण रूप 
नल-कूबर (तल-दमयल्ती) की कथा कही गई है। कूबर नल का भाई था। १६ वे 
सर्म में भ्ररिष्टनेमि तीर्थंकर का चरित्र श्राया है, और १८वें मे उनके व पाण्डवों के 
निर्वाण तथा बलदेव के स्वर्ग-गमन का वृत्तान्त है। इस पुराण का गद्यात्मक रूपान्तर 
राजविजय सूरि के द्िष्य देवविजय गणी (१६०३ ई०) कृत पाया जाता है। इसमे 
यत्र-तत्न देवप्रभ की क्ृति से तथा अन्यत्र से कुछ पद्म भी उद्धत किये गये हैं । 

सस्कृत मे तीसरी महत्वपूर्ण पौराणिक रचना महापुराण है। इसके दो भाग 
हैं-- एक भ्रादिपुराण भ्रौर दूसरा उत्तरपुराण । आदिपुराण में ४७ पर्व या अध्याय हैं, 
जो समस्त १२००० ए्लोक प्रमाण है। इनमे के ४२ पर्व भौर ४३ वे पर्व का कुछ 
भाग जिनसेन कृत है, श्ौर शेष श्रादि पुराण तथा उत्तरपुराण की रचना उनके शिष्य 
गुणभद्र द्वारा की गई है । यह समस्त रचना दाक सवत्‌ ८५२० से पूर्व समाप्त हो चुकी 
थी। प्रादिपुराणा की उत्थानिका में पूवंगामी सिद्धसेन,समन्तभद्द, श्रीदत्त, प्रभाचन्द्र, 
शिवकोटि, जटाचार्य, काणाभिक्षु, देव (देवनंदि पूज्यपाद) भट्टठाकलक, श्रीपाल, 
पात्रकेसरि, वादीमसिंह, वीरसेन, जयसेन श्रौर कवि परमेद्वर, इन श्राचार्यों की स्तुति 
की गई है। गुणादूथ कृत वृहत्कथा का भी उल्लेख झ्ाया है। श्रदिपुराण पूरा ही 
प्रथम तीर्थंकर झ्रादि-नाथ के घचरित्र-वर्णन में ही समाप्त हो गया है। इसमे समस्त 
वर्णन बड़े विस्तार से हुए हैं, तथा भाषा और शैली के सौष्ठव एवं झ्रलकारादि काव्य 
शुणों से परिपूर्ण है । जैनधरम सबंधी प्रायः समस्त जानकारी यहा निबद्ध कर दी गई 
है, जिसके कारण ग्रंथ एक ज्ञानकोष ही बन गया है। शोष तेईस तीर्थंकर भ्रादि शलाका 
पुरुषों का चरित्र उत्तरपुराण मे अपेक्षाकृत संक्षेप से वर्शित है।इस प्रकार सर्वप्रथम 
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इस ग्रंथ में श्रेसठ शलाका पुरुषों का चरित्र विधिवत एक साथ वर्णित पाया जाता है । 
उत्तर पुराण के ६८ वें पे में राम का चरित्र आया है, जो विमलसूरि कृत पठमचरियं 
के वर्णन से बहुत बातो मे भिन्न है। उत्तरपुराण के श्रनुसार राजा दशरथ काशी देह 
में वाराणसी के राजा थे, श्रौर वही राम का जन्म रानी सुबाला से तथा लक्ष्मण का 
जन्म कैकेयी के गर्भ से हुआ था । सीता मंदोदरी के गर्भ से उत्पन्न हुई थी, किन्तु उसे 
अनिष्टकारिणी जान रावण ने मंजूषा में रख कर मरीछि के द्वारा मिथिला में जमीन 
के भीतर गड़वा दिया, जहां से वह जनक को प्राप्त हुई । दशरथ ने पीछे ग्रपनी 
राजधानी भ्रयोध्या मे स्थापित कर ली थी । जनक ने यज्ञ मे निमंत्रित करके राम के 
साथ सीता का विवाह कर दिया। राम के बनवास का यहां कोई उल्लेख नहीं । राम 
श्रपने पूर्व पुरुषों की भूमि बनारस को देखने के लिये सीता सहित बहा आये, और 
वहा के चित्रकूट वन से रावण ने सीता का श्रपहरुण किया । यहा सीता के आठ पुत्रों 
का उल्लेख है,किन्तु उनमे लव-कुश का कही नाम नहीं । लक्ष्मणा एक भ्रसाध्य रोग से 
पीडित होकर मृत्यु को प्राप्त हुए, तब राम ने उन्ही के पुत्र पृथवीसुन्दर को राजा 
तथा अपने पुत्र भ्रज़ितजय को युवराज बनाकर सीतासहित जिन दीक्षा धारण कर 
ली । इसप्रकार इस कथा का स्रोत पउमचरिय से सर्वथा भिन्न पाया जाता है। इसकी 
कुछ बाते बौद्ध व वैदिक परम्परा की रामकथाओ से मेल खाती हैं; जैसे पालि की 
दशरथ जातक में भी दशरथ को वाराणसी का राजा कहा गया है। श्रदुभुत रामायण 
के श्रनुसार भी सीता का जन्म मंदोदरी के गर्भ से हुआ था । किन्तु यह गर्भ उसे रावण 
की भ्रनुपस्थिति में उत्पन्न होने के कारण, छुपाने के लिये वह विमान में बेठकर कुरुक्षेत्र 
गई, और उस गर्भ को वहां जमीन में गडवा दिया। वही से वह जनक को प्राप्त हुई । 
उत्तरपुराण की अन्य विशेष बातों के स्रोतो का पता लगाना कठित है । इस रचना में 
संभव जितने महापुरुषों के नाम बैदिक पुराणों के अनुसार ही हैं, भौर नाना संस्कारों 
की व्यवस्था पर भी उस परम्परा की छाप स्पष्ट दिखाई देती है। जयधवला की 
प्रशस्ति मे जिनसेन ने अपना बडा सुन्दर वर्णन दिया है। उनका कर्ण-छेदन ज्ञान की 
शलाका से हुआ था । वे शरीर से कृश थे, किन्तु तप से नहीं । वे भ्राकार से बहुत 
सुन्दर नही थे, तो भी सरस्वती उनके पीछे पड़ी थी, जैसे उसे पन्यत्र कही आश्रय न 
मिलता हो । उनका समय निरन्तर ज्ञान की आराधना मे व्यतीत होता था, और 
तत्वदर्शी उन्हे ज्ञान का पिंड कहते थे। इत्यादि । (हिन्दी प्रनुवाद सहित,भारतीय शान- 
पीठ, काशी, से प्रकाशित ) 

इसके पद्चात हेमचन्द्र द्वारा त्रिधष्ठिशलाका-पुरुष-चरित नामक पुराश-काव्य 
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की रचना हुई । यह गुजरात नरेश कुमारपाल की प्रार्थना से लिखा गया था, भौर 
ई० सन्‌ ११६० व ११७२ के बीच पूर्णो हुआ । इसमें दस पर्व हैं, जिनमें उक्त चौबीस 
तीथेंकरादि त्रेसठ महापुरुषो का चरित्र वर्णन किया गया है । ग्रन्ध के सातवें पर्व में 
राम-कथा वर्शित है, जिसमें प्राकृत 'पउमचरिय' तथा संस्कृत पदमपुराण का अनु- 
सररा किया गया है। दसवें पर्व मे महावीर तीर्थंकर का जीवन चरित्र वर्शित है, जो 
स्वतंत्र प्रतियों के रूप मे भी पाया जाता है। इसमे सामान्यतः झ्राचाराग व कल्पसूत्र 
में वरित वृत्तान्त समाविष्ट किया गया है। हां, मूल घटनाओं का विस्तार व काव्यत्व 
हेमचन्द्र का अपना है । यहा महावीर के मुख से वीर निर्वारा से १६६६ वर्ष पश्चात्‌ 
होनेवाले झ्रादर्श नरेश कुमारपाल के सबध को भविष्य वाणी कराई गई है। इसमें 
राजा श्रेणिक, युवराज अ्रभय एवं रौहिणेय चोर झ्रादि की उपक्थाएं भी ग्रनेक श्राई 
हैं । इस ग्रन्थ का अन्तिम भाग परिशिष्ट पर्व॑ यथार्थत: एक स्वतत्र ही रचना है, भौर 
वह ऐतिहासिक दृष्टि से बडी महत्वपूर्ण है। इसमे महावीर के पश्चात्‌ उनके केवली 
शिष्यों तथा दशपूर्वी श्राचायों की परम्परा पाई जाती है। इस भाग को 'स्थविरावली 
चरित' भी कहते है । यह केवल ग्राचायों की नामावली मात्र नहीं है, किन्तु यहाँ 
उनसे सबद्ध नाना लम्बी लम्बी कथाएं सी कही गई हैं, जो उनसे पूर्व श्रागमो की 
निर्यूक्ति, भाष्य, चूरि! आदि टीकाश्रो से, और कुछ सम्भवत: मौखिक परम्परा पर से 
संकलित की गई है। इनमे स्थूलभद्र और कोषा वेश्या का उपाख्यान, कुवेरसेना नामक 
गरिका के कुवेरदत्त और कुवेरदत्ता नामक पुत्र-पुत्रियों मे परस्पर प्रेम की कथा, झ्रार्य॑ 
स्वयम्भव द्वारा भ्रपने पुत्र ममक के लिये दशवेकालिक सूत्र की रचना का वृत्तान्त, 
तथा आगम के संकलन से सबध रखनेवाले उपाख्यान, नद 'राजवश संबधी कथानक. 
एवं चाणक्य श्र चच्द्रगुप्त द्वारा उस राजवह् के मूलोच्छेद का वृत्तान्त श्रादि अनेफ 
दृष्टियो से महत्वपूर्ण है। ग्रन्थकर्ता ने अपने इस पुराण को महाकाब्य कहा है। यद्यपि 
रचना का बहुभाग कथात्मक है, और पुराणों की स्वाभाविक सरल शैली का अनुसरण 
करता है, तथापि उसमे अनेक स्थलो पर रस, भाव व अलकारो का ऐसा समावेश है, 
जिससे उसका महादाव्य पद 'भी प्रमाणित होता है । 

तेरहवी शत्ती मे मालवा के सुप्रसिद्ध छेखक पडित भ्राशाधर कृत 'त्रिषष्ठि- 
स्मृति-श्ास्‍्त्र' में भी उपर्युक्त ६२ शलाका पुरुषों का चरित्र भ्रपेक्षाकृत सक्षेप से वर्णन 
किया गया है, जिससे प्रधानत: जिनसेन और गरुणभद्र कृत महापुराण का झनुसरण 
वाया जाता है | 


वायडगच्छीय णजिनदत्तसूरि के शिष्य भश्रमरचन्द्र कृत चतुविशति-जिनचरित 
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( १३ वीं शी ) में १८०२ श्लोक २४ श्रध्यायों में विभाजित है, और उनमें क्रमशः 
२४ तीथ्थकारों का चरित्र वर्शंन किया गया है। श्रमरचन्द्र की एक भौर रखना 
बालभारत भी है ( प्र० बम्बई, १६२६) । 

मेरुत॒ग कृत महापुराण-चरित के पांच सर्यो मे ऋषभ, शांति, नेमि, पाउवे 
झौर बद्धंमान, इन पांच तीर्थंकरों का चरित्र वर्रित है। इस पर एक टीका भी है, जो 
सम्भवतः स्वोपज्ञ है भौर उसमें उक्त कृति को 'काव्योपवेश शतक' व 'धर्मोपदेश 
शतक' भी कहा गया है। मेरुतुग की एक प्रन्य रचना प्रवन्ध-चिन्ताभणि १३०६ ई० 
में पूर्ण हुई थी, श्रतएव वर्तमान रचना भी उसी समय के भ्रासपास लिखी गई होगी । 
पद्मसुन्दर कृत रायमल्‍्लाम्युदय ( वि० स० १६१५ ) श्रकबर के काल में चौधरी 
रायमल्ल की प्रेरणा से लिखा गया है, भौर उसमे २४ तीर्थकरों का चरित्र बशित है । 
एक दामनन्दि कृत पुराणसार-संग्रह भी श्रभी दो भागों में प्रकाशित हुप्ना है, जिसमें 
हालाका पुरुषों का चरित्र गअ्तिसक्षेप में संस्कृत पद्मों मे कहा गया है। तीथकरों के 
जीवन-चरित सबधी कुछ पृथक्‌-पृथक्‌ संस्कृत काव्य इस प्रकार हैं :--प्रथम तीर्थंकर 
झाविनाथ का जीवनचरित्र चतुविशति-जिनचरित के कर्ता अमरचन्द्र ने भपने 
पद्भानद काव्य मे १६ सर्गों मे लिखा है। काव्य को उक्त नाम देने का कारण यह 
है कि वह पद्म नामक मंत्री की प्रार्थना से लिखा गया था। काव्य मे कुल ६२८५१ 
इलोक है। ( प्र० बड़ौदा, १९३२ )आठवे तीर्थंकर चब्पप्रभ पर वीरनंदि, वासुपृज्य पर 
वद्धंमान सूरि, और विमलनाथ पर कृष्णदास रचित काव्य मिलते हैं। १४५ वें तीर्थंकर 
धरंनाथ पर हरिचन्द्र क्त “घर्ंशर्मास्युदय” एक उत्कृष्ट संस्कृत काव्य है, जो सुप्रसिद्ध 
संस्कृत काव्य माघकृत 'शिशुपाल वध' का अनुकरण करता प्रतीत होता है, तथा उस 
पर प्राकृंत काव्य 'गउडवहो' एवं सस्क्ृत नैषधीय चरित' का भी प्रभाव दिखाई देता 
है । यह रचना ११ वी-११ वी छाती की श्रनुमान की जाती है । १६ वें तीथंकर 
शान्तिनाथ का चरित्र अ्सग कृत ( १० वी शत्ती ), देवसूरि ( ११५८२ ई० ) के 
प्रशिष्य श्रजितप्रभ कृत, माणिक्यचंद्र कृत ( १३ वीं दाती ) सकलकीति कृत 
( १५ वी छाती ), तथा श्रीभूषण कृत ( वि० स० १६५६ ) उपलब्ध हैं। विनय- 
चन्द्र कुल मल्लिनाथ चरित ४००० से अधिक श्लोकप्रमाण पाया जाता है। २र२गें 
तीर्थंकर नमिनाथ का घरित्र सूराचा्य कृत ( ११ वी शती ) भौर मलधारी हेमचंद्र 
कृत ( १३ वीं शती ) पाये जाते हैं। वाग्भट्ट कृत नेमि-निर्वाण काव्य ( १२ थीं 
शती ) एक उत्कृष्ट रचना है, जो १५ सर्गों में समाप्त हुई है। संगन के पृत्र विक्रम कृत 
मेमिदूतकाब्य एक विशेष कलाकृति है, जिसमें राजीमती के बिलाप का वर्णान किया 
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गया है। यह एक समस्यापूरति काव्य है, जिसमें कालिदास कृत मेघदूत की पंक्तियां 
प्रत्येक पद्य के भ्रन्तचरण से निबद्ध कर ली गई हैं। पादह्वताथ पर प्राचीन संस्कृत 
काव्य जिनसेन कृत ( € वी शतोी ) पार्वास्युदय है। इसमे उत्तम काव्य रीति से 
समस्त मेघदूत के एक-एक या दो-दो चरण प्रत्येक पद्य मे समाविष्ट कर लिये गये 
हैं । पाश्वंनाथ का पूर्ण चरित्र वादिराजकृत ( १०२५ ई० ) पाइबनाथ चरित में 
पाया जाता है। इसी चरित्र पर १३ वी व १४ वी शती में दो काव्य लिखे गये, एक 
माखिक्यचन्द्र हरा (१२१६ ई०) और दूसरा भावदेव सूरि द्वारा ( १३५५ ई० )। 
भावदेव कृत चरित का अनुवाद श्रग्रेजी मे भी हुम्ना है। १५ वी शती मे सकलकी्ति ने 
ये १६ वी शती मे पद्मसुन्दर और हेमविजय ने सस्कृत में पाश्वनाथ चरित्र बनाये । 
१६ वी शती मे ही श्रीभूषण के शिष्य चन्द्रकीति ने पार्वंपुराण की रचना की । 
विनयचन्द्र श्रौर उदयवी रगणी कृत पाइ्वनाथ चरित्र मिलते है। इनमे से उदयवीर की 
रचना संस्कृत गद्य मे हुई है। महावीर के चरित्र पर १५८ सर्गों का सुन्दर सस्क्ृत काव्य 
बर्धमान चरित्र ( शक ६१० ) असग कृत पाया जाता है। गुराभद्र कृत उत्तरपुराण 
में तथा हेमचन्द्र कृत त्रिषष्ठि शलाका पुरुष च० के दशवे पर्व मे जो महावीर चरित्र 
वर्णित है, वह स्वतत्र प्रतियो मे भी पाया और पढा जाता है। सकलकीति कृत वर्धमान 
पुराण ( वि० स० १५१८ ) १६ सर्गों मे है।पद्मनन्दि, केशव और वाणीवल्लभ 
कृत वर्धभान पुरार भी पाये जाते है । 

जैन तीर्थकरो के उपर्युक्त चरित्रों में से श्रधिकाश सस्कृत महाकाव्य के उत्कृष्ट 
उदाहरण हैं। उनकी विषयात्मक रूप-रेखा का विवरण उनके प्राकृत चरित्रो के प्रकरण 
में दिया जा चुका है। भव और छौली मे वे उत सब गुण से सयुक्त पाये जाते हैं, 
जो कालिदास, भारवि, माघ, श्रादि महाकवियों की कृतियों में पाये जाते हैं, तथा 
जिनका निरूपण काव्यादर्श श्रादि साहित्य-शास्त्रो मे किया गया है, जैसे, उनका सर्म- 
बन्ध होना, भ्राह्षी', नमस्क्रिया या वस्तुनिर्देश पूर्वक उतका प्रारम्भ किया जाना, तथा 
उनमें नगर, वन, पर्वत, नदियों तथा ऋतुभो आदि प्राकृतिक दृश्यों के वर्शान, जन्म 
विवाह्मदि सामाजिक उत्सवों एव रसो, श्ंगारात्मक हाव, भाव, विलासो , तथा संपत्ति- 
विपत्ति में व्यक्ति के सुख-दु:खो के चढ़ाव-उतार का कलात्मक हृदयग्राही चित्रण का 
समावेश किया जाना । विशेषता इन काव्यों मे इतनी भर है कि उनमे यथास्थान 
धामिक उपदेश का भी समावेश किया गया है। तीर्थंकरो के चरित्रो के भ्रतिरिक्त 
ताना श्रन्य सामाजिक महापुरुषों व स्त्रियों को चरित्र-चित्रण के नायक-नायिका 
बनाकर व यथासंभव भाषा, क्षेत्री व भावों में काव्यस्व की रक्षा करते हुए जो प्नेक 
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रचनायें जैन साहित्य में पाई जाती हैं, वे कुछ पूरंरूप से पद्यात्मकहैं, कुछ गद्य भौर पत्च 
दोनों के उपयोग सहित चम्पू की शैलो के हैं, और कुछ बहुलता से गद्यात्मक हैं, जिनका 
संक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार है :-- 

सोमदेव सूरि कृत यशस्तिलक चम्पु ( शक ८८१ ) उत्कृष्ट संस्कृत गद्य-पद्मात्मक 
रचना है। इसका कथानक गुणभद्र कृत उत्तरपुराण से लिया गया है, और पृष्पदन्त 
कृत भ्रपभ्नंश-जसहर चरिउ के परिचय मे दिया जा चुका है। श्रन्तिम तीन प्रध्यायों 
में गृहस्थ धर्म का सविस्तर निरूपण है, श्रौर उपासकाध्ययन के नाम से एक स्वसन्त्र 
रचना बन गई है । इसी कथानक पर वादिराज सूरि कृत यशोधर चरित ( १०वीं 
छाती ) चार सर्गात्मक काव्य, तथा वासवसेन ( ११वीं शती ) सकलकीति ( १५वीं 
हाती ) सोमकीति ( १५बी शती ) भौर पदमनाभ ( १६-१७वीं शती ) कृत काव्य 
पाये जाते है । मारिएक्यसूरि ( १४वीं शती ) ने भी यशोधर-चरित संस्कृत पद्य में 
रचा है, झौर प्रपनी कथा का श्राधार हरिभद्र कृत कथा को बतलाया है | क्षमाकल्याण 
ने यक्षोधर-चरित की कथा को सस्क्ृत गद्य मे सवत्‌ १८३९ मे लिखा और स्पष्ट कहा 
है कि यद्यपि इस चारित्र को हरिभद्व मुनीन्‍्द्र ने प्राकृत मे तथा दूसरो ने सस्कृत पद्म 
मे लिखा है, किन्तु उनमे जो विषमत्व है, वह न रहे; इसलिये मैं यह रचना गद्य में 
करता हूं । हरिभद्ग कृत प्राकृत यशोधर चरित के इस उल्लेख से स्पष्ट है कि कर्ता के 
सम्मुख वह रचना थीं, किन्तु आज वह अनुपलम्य है। हरिचन्द्र कृत जोवंधर चस्पृ 
( १५वीं शती ) में वही कथा काव्यात्मक संस्कृत गद्य-पद्म मे वर्शित है, जो ग्रुणभद्र 
कृत उत्तरपुराण (पर्व ७५), पृष्पदन्त कृत भ्रपञ्रंश पुराण (सधि ६८), तथा झोडेयदेव 
वादीभसिंह कृत गद्यचिन्तामणि एवं वादीभसिह कृत क्षत्रचूडामणि मे पाई जाती 
है । इस अन्तिम काव्य के अनेक इलोक प्रस्तुत रचना मे प्रायः ज्यो के त्यों भी पाये 
जाते हैं। भ्रन्य बातों मे भी इस पर उसकी छाप स्पष्ट दिखाई देती है । क्षत्रचूडा- 
मणि और गद्यचिन्तामणि के कर्ता दोनो वादीभसिंह एक ही व्यक्ति है या भिन्न, यह्‌ 
प्रभी तक निश्चमत: नहीं कहा जा सकता ! इस सम्बन्ध में कुछ ध्यान देने योग्य बात 
यह है कि इसमे कर्ता के नाम के साथ प्रोडेयदेव का व ग़ुरुपुष्ससेन का उल्लेख नही 
है। रचनाएेली व शब्द-योजना भी दोनो ग्रंथों की भिन्न है । गद्यचिन्तामरि की 
भाषा भोजपूर्स है, जबकि क्षत्र चूडामरि। की बहुत सरल, प्रसादगुणयुक्त है; भौर 
प्राय: प्रत्येक इलोक के भ्रध्॑ंभाग में कथानक झौर द्वितीयाध मे नीति का उपदेश 
रहता है । 

विजयकीति के शिष्य शुभचन्द्र कृत जीवंधर-चरित्र (वि० सं० १५६६) पाया 
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जाता है। देवेन्द्र सूरि के शिष्य श्रीचन्द्र सूरि कृत समत्कुभार-चरित्र (वि० सं० १२१४) 
में उन्हीं चक्रवर्ती का चरित्र वर्णित है, जिनका उल्लेख उक्त नाम की प्राकृत रचना 
के सम्बन्ध में किया जा चुका है। इसी नाम का एक और संस्कृत काव्य जिनक्तरद्र 
सूरि के प्रशिष्य तथा जिनपतिसूरि के शिष्य जिनपाल कत प्रकाश में भ्रा चुका है। 
मलघारी देवप्रभ कृत मगावती-घरित्र (१२वीं क्षती) संस्कृत पद्मात्मक रचना है और 
उसमें उदयन-वासवदत्ता का कथानक वर्णित है। मृगावती उदयन की माता, राजा 
ब्लेटक की पुत्री थी, और महावीर तीर्थकर की उपासिका थी। उसकी ननद जबन्ती 
ने तो महावीर से नाना प्रश्न किये ये भ्रौर भ्रन्त मे प्रव॒ुज्या ले ली थी। जिसका 
वृत्तात्त भगवती के १२ वे शतक के दूसरे उद्देश में पाया जाता है उक्त कथा के 
झ्राश्रय से प्रस्तुत ग्रथ मे नाना उपकथाएँ वर्शित है। मलधारी देवप्रभ पाण्डव-चरित्र 
के भी कर्ता हैं। जिनपति के शिष्य पूर्णभद्र कृत घन्य-शालिभद्र चरित्र ( वि० सं० 
१२८५ ) ६ परिच्छेदो व १४६० इलोको मे समाप्त हुआ है। इस रचना मे कवि 
की सर्वदेवसूरि ने सहायता की थी । इस काव्य मे धन्य और शालिभद्व के चरित्रो का 
वर्शान किया गया है। धन्य-शालि चरित्र भद्रगुप्त कृत ( वि० सं० १४२८ ), जिन- 
कीति कृत (१५बी शती) व दयावद्धंन कृत ( १५वीं शती ) भी पाये जाते हैं । धर्म- 
कुमार कृत ज्ञालिभद्र-चरित ( १२७७ ई० ) में ७ सर्ग हैं। कथानक हेमचन्द्र के 
महावीरचरित मे से लिया गया है, श्रौर काव्य की रीति से छन्द व श्रलंकारो के 
वैशिष्टय सहित वर्णित है । लेखक की क्ृति को प्रदयुम्न सूरि ने सश्ोधित करके उमके 
काव्य-गुणों को और भी अधिक चमका दिया है। शालिभद्र महावीर तीर्थकर के समय 
का राजगृह-निवासी धनी गृहस्थ था, जो प्रत्येक बुद्ध हुआ । चन्द्रगच्छीय हरिभद्रसूरि 
के शिष्य बालचन्द्रसूरि कृत बसन्‍्त-विलास ( वि० स० १२९६ ) १४ सर्गों मे समाप्त 
हुभा है, श्ौर इसमे गुजरात नरेश वीरधवल के मन्त्री वस्तुपाल का चरित्र वर्णन किया 
गया है ( बड़ौदा, १६१७ )। इसी के साथ श्रीतिलकसूरि के शिष्य राजशेखर 
कृत बस्तुपाल-तेजपाल प्रबन्ध भी प्रकाशित है। वस्तुपाल मन्त्री और उनके अ्राता 
तेजपाल ने श्राबू के मन्दिर बनवा कर, तथा भ्रन्य प्रनेक जैनधम्म के उत्थान सम्बन्धी 
कार्यों द्वारा अपना नाम जैन सम्प्रदाय मे श्रमर बना लिया है। उक्त रचनाञ्रों के द्वारा 
उनके चरित्र पर जयचन्द्र के शिष्य जिनहषं गणि कृत ( वि० सं० १४६७, प्रका० 
भावनगर, १६७४ ) तथा वर्धभान, सिहकवि, कीतिविजय श्रादि कृत रचनाएँ भो 
मिलती हैं। इनके भ्रतिरिक्त उनकी संस्कृत प्रशस्तियां जयसिंह, बालचन्द्र, नरेन्‍्द्रप्रभ 
झादि द्वारा रचित मिलती हैं । 
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जिनेश्तर सूरि के क्षिष्य चनद्गनलिलक कृत श्रजवकुमार-चरिज (वि० सं० १३१२) 
नो सर्गों में समाप्त हुआ है । कचि के उल्लेल्लानुसार उन्हें सूरप्रभ ते विधानम्द व्याकरस 
पढ़ाया था । ( प्र० भावनगर, १६१७ )। 

सकलकीति कृत श्रभपक्तुमार-चरित का भी उल्लेख मिलता है। धनप्रभ सूरि 
के दिष्य सव्निन्द सूरि कृत जगड़-चरित्र ( १३वथी शती ) ७ सर्थों का काव्य है, 
जिसमे कुल ३८८ पद्म हैं। इस काव्य का विशेष महत्व यह है कि उसमे बीसलदेव 
राजा का उल्लेख है, तथा वि० सं० १३१२-१५ के गुजरात के भीषण दुर्भिक्ष का 
बर्णत किया गया है। रचना उस काल के समीप ही निर्मित हुई प्रतीत होती है । 

कृष्ण्थि गच्छीय महेँन्द्रसूरि के शिष्य जयर्सिहसूरि कृत (वि० सं० १४२२) 
कुमारपाल-धरिश्न १० सर्गों भे समाप्त हुआ है, और उसमे उन्हीं गुजरात के राजा 
कुमारपाल का चरित्र व धाभिक कृत्यो का वर्णन किया गया है, जिन पर हेमचन्द्र ने 
अपना कुमारपाल चरित नामक द्वयाश्रय प्राकृत काव्य लिखा। संस्कृत मे भ्न्य 
कुमारपाल चरित रत्नसह सूरि के शिष्य चारित्रसुन्दर गरिए कृत ( वि० सं० 
१४८७), धनरत्नकृत (वि० सं० १५३७) तथा सोमबिमल कृत और सोमचन्द्र गण्ति 
कृत भी पाये जाते है । मेरुतुँग के शिष्य मारितक्‍्यसुन्दर कृत महीपाल-चरित्र (१५ 
वी शती) एक १५ सर्गात्मक काव्य है जिसमे वीरदेवगणी कृत प्राकृत महिवालकहा 
के प्राधार पर उस ज्ञानी और कलाकुशल महीपाल का चरित्र वर्णन किया गया है, 
जिसने उज्जैनी से निर्वासित होकर नाना प्रदेशों मे श्रपनी रत्न-परीक्षा, वस्त्र-परीक्षा व 
पुरुष-परीक्षा मे निपुणाता के चमत्कार दिखा कर धन भ्रौर यश्ञ प्राप्त किया । वृत्तान्त 
रोचक और छौली सरल, सुन्दर और कलापूर्ण है । 

भक्तिलाभ के शिष्य चारुचंद कृत उत्तमफुमार-चरित्र ६५६ पद्मों का काव्य 
है, जिसमे एक धार्मिक राजकुमार की नाना साहसपूर्णं घटनाश्रों और भ्रनेक ग्रवान्तर 
कथानको का वर्णान है। इसके रचना-काल का निदचय नहीं हो सका । इसी विषय 
की दो श्र पद्यात्मक रचनायें मिलती हैं। एक सोमसुलूरसूरि के शिष्य जिनकीति 
कृत भौर दुसरी सोमसुन्दर के प्रशिष्य व रत्नशेखर के शिष्य सोममंडन गणी रत । 
ये श्राचार्य तपागच्छ के थे । पट्टावली के भ्रनुसार सोमसुन्दर को वि० सं० १४५७ में 
सूरिपद प्राप्त हुआ था। एक भौर इसी विषय की काब्यरचना शुभशीलगणी कृत पाई 
जाती है। चारुचन्द्र कृत उत्तमकुमार-कथा का एक गद्यात्मक रूपान्तर भी है। वेबर 
ने इसका सम्पादन व जन भाषा में भ्रनुवाद सन्‌ १८८४ में किया है। 

कृष्णणि गच्छ के जयसिहसूरि की छिष्य-परम्परा के नयचन्द्रसूरि (१४ वीं 
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छाती) कृत हस्मौर-काब्य १४ सर्गों में समाप्त हुआ है, भर उसमें उस हम्मीर बीर 
का चरित्र व्शन किया गया है, जो सुलतान अलाउद्दीन से युद्ध करता हुआ सन्‌ 
१३०१ में वीरगति को प्राप्त हुआ । काव्य लिखने का कारण स्वयं कवि ने यह 
बतलाया है कि तोमर वीरम की सभा में यह कहा गया था कि प्राचीन कवियों के 
समान काब्य-रवना की शक्ति ग्रब किसी मे नहीं है। इसी बात के खंडन के लिये 
कवि ने श्रृंगार, वीर भौर श्रदूभुत रसो से पूर्ण तथा प्रमरचन्द्र के सदूश लालित्य व 
श्रीहृर्ष की वक्रिमा से युक्त यह काव्य लिखा। जिनदत्तसूरि के शिष्य भ्रमरचन्द्र सूरि 
कृत चतुविशति-जिन-चरित,पद्सानन्द-काव्य श्रोर बाल-भारत का उल्लेख ऊपर किया 
जा चुका है। 
ब्रम्हनेमिदत्त कृत श्रीपाल-चरित (सन्‌ १५२८ ई० ) में € सर्गों मे राजकुमारी 
मदनसुन्दरी के कुष्ट व्याधि से पीड़ित श्रीपाल के साथ विवाह, झौर सिद्धचक्र 
विधान के माहात्म्य से उसके निरोग होने की कथा है, जिसका परिचय उसी नामके 
प्राकृत काव्य के सबध में दिया जा चुका है। श्रीपाल का कथानक जैन समाज में 
इतना लोकप्रिय हुआ है कि उस पर प्राकृत, भश्रपश्रण श्र संस्कृत की कोई ३०-४० 
रचनाये मिलती है । (देखिये जिनरत्नकोश - डॉ वेलंकर कृत ) 
तागे'द्व गच्छीय विजयसेन सूरि के शिष्य उदयप्रभ कृत घर्माम्यूदय चौदह सर्गों 
का महाकाव्य है, जिसमे गुजरात के राजा वीरघवल के सुप्रसिद्ध मत्री वस्तुपाल के 
चरित्र का सुन्दरता से वर्णन किया गया है। सिद्धषि कृत उपमितिभव-प्रपंचकया 
(६०६ ई०) संस्कृत गद्य की एक अनुपम रचना है, जिसमे भावात्मक संज्ञाओ को 
मूतिमान्‌ स्वरूप देकर धर्मकथा व नाना श्रवान्तर कथाएं कही गई है। उदाहरण 
के लिये-यहा नगर श्नन्तपुर व निवुतिपुर है; राजा कर्मपरिणाम; रानी काल- 
परिणति; साधु सदागम; व श्रन्य व्यक्ति संसारी निष्पुण्यक श्रादि। इसे पढते हुए 
अंग्रेजी की जॉन बनयन कृत 'पिल्य्रिम्स प्रोग्रेस' का स्मरण हो झाताहै, जिसमे रूपक की 
रीति से धर्मवृद्धि, और उसमे श्रानेवाली विध्न-बाधाओं की कथा कही गई है । इस 
कृति का जैन संसार मे बड़ा आदर व प्रचार हुआ, भौर उसके सार रूप श्रनेक 
रचनाएं निर्मित हुई, जैसे वर्धभानसूरि कृत उपभिति-भ्रवप्रपंचा-सार-समुच्चय (११वीं 
धाती) देवेन्द्रक्त उ० सारोब्धार (१३ वी शती), हंसरत्नसूरि कृत सारोद्वार श्रादि । 
संस्कृत गद्यात्मक भाख्यानों मे घनपाल कृत. विलकभ्ृंजरी (६७० ई०) को 
भाषा व शैली बड़ी भोजस्विनी है। झ्ममरसुस्यर छत झंबडचरित्र बड़ी विलक्षण 
कथा है। कथानायक भ्रंबड शैवधर्मों है भोर मंत्र-संत्र के अल से गोरखा देवी द्वारा 
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निदिष्ठ सात दृष्कर कार्य सम्पन्न कर दिखाता, ३२ सुन्दरियों से विवाह करता धौर 
अ्रपार घन व राज्य पाता है। प्रंततः उपदेश पाकर वह जैन धर्म में दीक्षित भौर 
प्रवजित होकर सल्लेखना विधि से मरण करता है। श्रंबड नाम के तांत्रिक का नाम 
झोवाइय उपांग में श्राता है, किन्तु उक्त कथानक इसी कर्ता की कल्पना है। 
अमरसुन्दर का नाम वि० सं० १४५७ में सूरिपद प्राप्त करनेवाले सोमसुन्दर गणी 
के शिष्यो में भ्राता है, और वहां उन्हें 'संस्कृत-जल्प-पटु” कहा गया है। इस कथानक 
का जर्मन अनुवाद चालंस क्राउस ने किया है। यही कथा हर्ष समुद्र वाचक (१६ वीं 
शती) व जयमेरु कृत भी मिलती है । 

शानसागर सूरि कृत रत्नचुड कथा (१५ वी छाती) का यद्यपि देवेन्द्रसूरि कृत 
प्राकृत कथा से नामसाम्य है, तथापि यह कथा उससे सर्वथा भिन्न है। यहां अनीतपुर 
के भ्रन्यायी राजा और दुर्बृद्धि मंत्री का वृत्तान्त है। उस नगरी में चोरों औौर धूतों 
के सिवाय कोई धामभिक व्यक्ति नही रहते । कथा में नाना उपकथानक भरे हैं। 
रोहक अपनी विलक्षण बुद्धि द्वारा जैसे दुष्कर कार्य करके दिखलाता है, उनसे पालि 
को महा-उम्मग्ग जातक मे वरणित महोसध नामक पुरुष के भ्रदुभुत कारनामों का 
स्मरण हो श्राता है। रत्नचूड के विदेश के लिये प्रस्थान करते समय उसके पिता के 
द्वारा दिये गये उपदेशो मे एक श्रोर व्यवहारिक चातुरी, और दूसरी झोर भ्रन्धविश्वासों 
का मिश्रण है। महापुरुष के ३२ चिहन भी इसमें गिनाये गये हैं । 

अ्रधटकुमार-कथा में जिनकीति कृत चम्पक-श्रेष्ठिकथानक के सदृश' पत्र- 
विनिमय द्वारा नायक के मृत्यु से बचने की घटना श्राई है। इसका जमेन अनुवाद 
चालोंस क्राउस ने किया है। इसके दो पद्यात्मक संस्कररा भी भिलते है, किन्तु किसी 
के भी कर्ता का नाम नही मिलता, और रचना काल भी अनिश्चिित है। यह भ्रनुमानतः 
१५-१६ वी शती की रचना है। 

जिनकीति कृत चम्पक्नेष्ठिकयानक (१५ वी शती) का भ्राल्यान सुप्रसिद्ध है। 
इसमें ठीक ससय पर पत्र मिल जाने से सौभाग्यशाली नायक मृत्यु के मुख में से बच 
जाता है। कथा के भीतर तीन शौर सुन्दर उपाख्यान हैं। यह कथा मेरुतुंग की प्रबन्ध 
चिन्तामरिंस व श्रन्य कथाकोषों मे भी मिलती है। इसका सम्पादन व प्रकाशन अंग्रेजी 
में ह॒टेंल द्वारा हुआ है । जमंन अनुवाद भी प्रकाशित हुआा है । 

जिनकीति की इसोप्रकार को दूसरी रचना पाल-गोपालकथानक है, जिसमें 
उक्त नाम के दो भ्राताश्नों के परिभ्रमण व नानाप्रकार के साहसों व प्रलोभनों को पार 
कर, भ्रन्त में धामिक जीवन व्यतीत करने का रोचक वत्तान्त है। भाणिक्यसुन्दर कृत 
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महावल-मलयसुन्दरी कथा (१५ वी दाती) संस्कृत गद्य में लिखी गई है कलर उपास्यानों 
का भंडार है| 

जयविजय के शिष्य मानविजय कृत पापबद्धि-पर्मबद्धिकथा का दूसरा नाम 
कामघट कथा है। इस सस्क्ृत गद्यात्मक कथानक के रचयिता होरविजय सूरि द्वारा 
स्थापित विजयशाखा मे हुए प्रतीत होते हैं, अतएव उनका काल १६-१७ वीं शती 
झनुमान किया जा सकता है। इसके कथानायक सिद्धषिकृत उपभिति भव प्रपंचा कथा 
के अनुसार भावात्मक व कल्पित है। वे क्रमशः राजा श्लौर मत्नी हैं। राजा घन श्र 
ऐदवर्य को ही सब कुछ समभता है, भ्रौर मंत्री धर्म को । श्रन्ततः मुनि के उपदेश से वे 
सम्बोधित प्ौर प्रवृजित होते है। यह कथानक यथार्थतः कर्ता की बडी रचना धमं- 
परीक्षा का एक खडमात्र है । इसका सम्पादन व इटेलियन झनुवाद लोवरिनी ने 
किया है। 

कुछ रचनाए पृथक उल्लेखनीय है क्योंकि उनमे तीर्थ आ्रादि स्थानों व पुरुषों के 
सम्बन्ध मे कुछ ऐतिहासिक वृत्तान्त भी पाया जाता है जो प्राचीन इतिहास-निर्माण की 
दृष्टि से महत्वपूरां हैं। ऐसी कुछ कृतिया निम्नप्रकार है .-- 

धनेश्वरसूरि कृत शत्रुंजय-माहात्म्य (७-८ वी क्षती) स्वय कर्ता के प्रनुसार 
सौराष्ट्र नरेश शीतादित्य के भ्रनुरोध से वलभी मे लिखा गया था । इसमे १४ सर्ग हैं, 
धौर वैदिक परम्परा के पुराणों की शैली पर शत्रुजय तीर्थ का माहात्म्य वर्णान किया 
गया है । लोक-वर्णन के पश्चात्‌ तीर्थंकर ऋषभ व उनके भरत और बाहुबली पुत्रो 
का तथा भरत द्वारा मन्दिरों की स्थापना का वृत्तान्त है। € वे सगे मे रामकथा व 
१० से १२ वे सर्ग तक पाडवो, कृष्ण और नेमिनाथ का चरित्र, भ्रौर १४ वे मे पाएवे 
झोर महावीर का चरित्र भ्राया है। यहां भीमसेन के संबंध का बहुत सा वृत्तान्त ऐसा 
है, जो महाभारत से सर्वथा भिन्न और नवीन है । 

प्रभाचन्द्र कृत प्रभावक-चरित्र (१२७७ ई०) में २२ जैन भ्राचार्यों व कवियों 
के चरित्र वणित हैं, जिनमे हरिभद्र, सिद्धि, बप्पभट्ट, मानतुग, शान्तिसूरि भौर 
हेमचन्द्र भी सम्मिलित है। इस प्रकार यह हेमचन्द्र के परिक्षिष्ट पर्व की पूरक रचना 
कही जा सकती है, श्रौर ऐतिहासिक दृष्टि से उपयोगी है।इस का भी सक्षोधन 
प्रदुुम्न सूरि द्वारा किया गया था । 

प्रभाचन्द्र के प्रभावक-चरित्र की परम्परा को मेरुतृग ने अपने प्रवन्ध-चिन्तामरिण 
(१३०६ ई०) तथा राजशेखर ने प्रवन्धनोष (१२४६ ई०) द्वारा प्रचलित रखा। 
इनमें बहुभाग तो काल्पनिक है, तथापि कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक बातें मी पाई 
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जाती हैं, विशेषतः लेखकों के समीपवर्ती काल की। राजशेखर की कृति में २४ 
व्यक्तियों के चरित्र वशित हैं, जिनमें राजा श्रीहृष॑ और श्राचार्य हेमचन्द्र मी हैं। 
जिसप्रकार प्रभाचन्द्र, मेरतृग भौर राजशेखर के प्रबन्धों में हमें ऐतिहासिक पुरुषों का 
चरित्र मिलता है, उसी प्रकार जिनप्रभसूरि कृत सोर्थकल्प या कल्पप्रदीष भौर राज- 
प्रासाद (लगभग १३३० ई०) में जैन तीर्थों के निर्माण, उनके निर्माता व दानदाताशों 
भ्रादि का वृत्तान्त मिलता है। रचना में संस्कृत व प्राकृत का मिश्रण है । 

जैन लघुकथाओं का संग्रह बहुलता से कथा-कोषों में पाया माता है, भौर 
उनमे पद्च, गद्य या मिश्ररूप से किसी पुरुष-स्त्री का चरित्र संक्षेप से वरशित कर, उसके 
सासारिक सुख-दुखो का कारण उसके स्वयं कृत पुण्य-पापों का परिणाम सिद्ध किया 
गया है। ऐसे कुछ कथाकोष ये हैं :--- 

हरिषेण कृत कथाकोष (शक ८५३) संस्कृत पद्मों मे रचा गया है, भ्ौर 
उपलम्य समस्त कथाकोषो मे प्राचीन सिद्ध होता है। इसमे १५७ कथाये हैं जिनमें 
चाणक्य, शकटाल, भद्बाहु, वररुचि, स्वामि कारतिकेय आदि ऐतिहासिक पुरुषों के चरित्र 
भी हैं। इस कथा के अनुसार भद्बबाहु उज्जैनी के समीप भाद्रपद (भदावर ? ) में ही 
रहे थे, भौर उनके दीक्षित शिष्य राजा चन्द्रगुप्त, अ्रपरनाम विज्ञाखाचार्य, संध सहित 
दक्षिण के पुन्नाट देश को गये थे | कथाओं मे कुछ नाम व शब्द, जैसे मेदज्ज (मेतार्य), 
विज्जदाढ़ (विद्युदृष्ट्र) प्रांत रूप मे प्रयुक्त हुए है, जिससे भ्रनुमान होता है कि रचयिता 
कथाओं को किसी प्राकृत कृति के आधार से लिख रहा है। उन्होंने स्वयं अपने 
कथाकोीष को 'आराधनोद्धत। कहा है, जिससे प्रनुमानतः भगवती-आझाराधना का 
भ्रभिप्राय हो । हरिषेण उसी पुश्नाट गच्छ के थे, जिसके भाचाये जिनसेन; श्रौर उन्होंने 
उसी वर्धभानपुर मे भ्रपनी ग्रंथ-रचना की थी, जहां हरिवंशपुराण की रचना जिनसेन ने 
शुक ७०५ में की थी । इससे सिद्ध होता है कि वहां पुन्नाट संघ का भाठवीं शताब्दी 
तक अच्छा केन्द्र रहा । यह कथाकोष बृहृत्कथाकोष के नाम से प्रसिद्ध है। भनुमानतः 
उसके पीछे रचे जानेवाले कथाकोषों से पृथक करने के लिये यह विश्लेषण जोड़ा 
गया है । 

झमितगति कृत धर्मपरोक्षा की शैली का मूल स्रोत यद्यपि हरिभद्र कृत प्राकृत 
धूताख्यान है, तथापि यहां अभ्रनेक छोटे-बड़े कथानक सर्वथा स्वतंत्र व मौलिक हैं । ग्रंथ 
का मूल उद्देश्य भन्य धर्मों की पौरारिक कथाओों की असत्यता को उनसे भ्रधिक कृत्रिम, 
झसंभव व ऊटपटांग श्राल्यान कह कर सिद्ध करके, सच्चा घामिक श्रद्धान उत्पन्न 
करना है । इनमे धूतेता भ्रौर मूर्खता की कथाप्ों का बाहुल्य है । 


श्७८ ] जैत साहित्य 


प्रभाचनद्र कृत कथाकोष (१३ थी शती) संस्कृत गद्य में लिखा गया है। 
इसमें मद्रबाहु-चन्द्रगुप्त के अतिरिक्त समन्तभद्र भौर भ्रकलंक के चरित्र भी वर्शित हैं । 
नेमिदत्त कृत श्राराधना कथाकोष (१६ वी शती) पद्यात्मक है प्ौर प्रभाचद्ग कृत 
कथाकोष का कुछ विस्तृत रूपान्तर है। इसी प्रकार का एक भन्य संग्रह रामचन्द्र मुमुष्षु 
कृत पुण्याअव कथाकोष है । 

राजशेखर कृत प्रन्तकंथा-संग्रह (१४ वी छाती) की कथाशओ्रों का संकलन 
श्रागम की टीफाओ्रों पर से किया गया है। इसकी ८ कथाएं पुल्ले द्वारा इटालियन 
भाषा में भ्रनुवादित हुई है। इसकी एक कथा का 'जजमेंट श्राफ सोलोमन” नाम से 
टेसीटोरी ने श्रग्नेजी अनुवाद किया है। (इ० एन्टी० ४२) । उसके साथ नन्दिसृत्र 
की मलयगिरि टीका की कथा भी है, भौर वतलाया है कि उक्त कथा का ही यूरोप 
की कथाओ्रों मे रूपान्तर हुआ है। 

लक्ष्मीसागर के छ्षिष्य शुभशीलगणी (१५ वी शती) कुत पंचशतो प्रयोध- 
सम्बन्ध मे लगभग ६०० घामिक कथाए है, जिनमे नन्‍्द, सातवाहन, भव हरि, भोज, 
कुमारपाल, हेमसूरि आदि ऐतिहासिक पुरुषो के चरित्र भी है। इसी कर्ता का एक 
श्रन्य कथाकोष भरतादिकथा' नामक है । 

जिनकीति कृत दानकल्पदुम (१५ वी शती) में दान की महिमा बतलाने 
वाली रोचक और विनोदपूरों श्रनेक लघु कथाओं का सस्क्ृत षद्यो मे सग्रह है। उदय 
धर्म कृत धर्मंकल्पढुम (१५ वी शती ) मे पद्यात्मक कथाएं हैं । 

सम्यकत्थ-कौमुदी लघु कथाओं का एक कोष है। अहेद्दास सेठ. झपनी भ्राठ 
पत्नियो को सुनाता है कि उसे किसप्रकार सम्यक्त्व प्राप्त हुआ, श्ौर वे फिर पत्ति 
को अपने अनुभव सुनाती हैं। इस चौखट्टे के भीतर बहुत से कथानक गूथे गये हैं । 
सम्यक्त्व -कौमुदी नामकी श्नेक रचनायें उपलब्ध हैं, जेसे जयचन्द्रसूरि के छिष्य 
जिनहष॑ गणी कृत (वि० स० १४८७), गुणाकरसूरि कृत (वि० सं० १५०४) 
मल्लिभूषण कृत (वि० सं० १५४४ के लगभग) सिहदत्तयूरि के शिष्य सोमदेवसूरि 
कृत (वि० स० १५७३) छुभचन्द्र कृत (वि० सं० १६८० के लगभग), एवं भ्ज्ञात 
समय की वत्सराज, धर्मकीति, मंगरस, यशः कीति व वादिभूषण कृत । 

हेमविजय कृत कया-रत्ताकर (१६०० ई०) में २५८ कथानक हैं जिनमे 
भ्रधिकांदा उत्तम गद्य मे, भ्रौर कुछ थोड़े से पद्म में वर्णित हैं। यत्र-तत्र प्राकृत भ्ौर 
झपभअंश पद्य भी पाये जाते हैं। इस रचना की विशेषता यह है कि प्रायः श्रादि 
झन्त में धामिक उपदेश की कड़ी जोड़नेवाले पद्यों के भतिरिक्त कथाओं में जैनत्व 


प्रथमानुगोग-संस्कृत [ १७६९ 
का उल्लेख नहीं पाया जाता । कथाएं व नीति वाक्य पंचतंत्र के ढाचे के हैं। 


नाटक--- 

जैन मुनियों के लिये नाटक झ्ादि विनोदों में भाग लेना निषिद्ध है, भौर यही' 
कारण है कि जैन साहित्य में नाटक की कृतियां बहुत प्राचीव नहीं मिलतीं । पश्चात्‌ 
जब उक्त मुनि-चर्या का बंधन उतना दृढ़ नहीं रहा, भ्रथवा गृहस्थ भी साहित्य-रचना 
में भाग लेने लगे, तब १३ वी शती से कुछ संस्कृत नाटकों का सर्जन हुआ, जिनका कुछ 
परिचय निम्नप्रकार है :--- 

रामचन्द्रसूरि (१३ वी शती) हेमचन्द्र के शिष्य थे। कहा जाता है कि उन्होंने 
१०० प्रकरणों (नाटकों) की रचना की, जिनमे से निर्भय-भीस-व्यायोग, नलविलास, 
झौर कौम॒दी-मित्रानन्द प्रकाशित हो चुके हैं । रघुबिछास नाटक की प्रतियां' मिली हैं, 
तथा रोहिणोमृगाक व बनमाला के उल्लेख कर्ता की एक अन्य रचना नाट्यवर्षण में 
मिलते हैं । निर्भय-भोम-व्यायोग एक ही भ्रक का है, और इसमें भीम द्वारा बक के वध 
की कथा है। नलविलास १० अंको का प्रकरण है, जिसमे नल-दमयन्ती का चरित्र- 
चित्रण किया गया है। तीसरे नाटक में नायिका कोमुदी और उसके पति मित्रानन्द 
सेठ के साहसपूर्णो भ्रमणा का कथानक है । यह मालती-माधव के जोड़ का प्रकरण है। 

हस्तिमल्‍ल कृत (१३वीं शाती) चार नाटक प्रकाशित हो चुके हैं-विक्रान्तकोरव, 
सुभव्रा, मेंथिलोकल्याण, और श्रंजनापवनं जय । कवि ने प्रस्तावना में भ्रपता परिष्रय 
दिया है, जिसके अनुसार वे वंत्सगोत्री ब्राह्म गा थे, किन्तु उनके पिता गोविन्द, समन्तभद्र 
कृत देवागमस्तोत्र (आप्तमीमासा) के प्रभाव से, जैनधर्मी हो गये थे। कवि ने अपने 
समय के पाण्ड्य राजा का उल्लेख किया है, पर नाम नही दिया। इतना ही कहा है 
कि वे कर्नाटक पर शासन करते थे । प्रथम दो नाटक महाभारत श्र शेष दो रामायण 
पर भ्राधारित है, तथा कथानक गुराभद्र कृत उत्तरपुराण के चरित्रानुतार है। 
हस्तिमल्‍ल के उदयनराज, भरतराज, प्र्जुनराज भ्रोर सेघेदवर, इन चार भ्रन्य नाटकों 
के उल्लेख मिलते है। 

जिनप्रभ सूरि के छ्षिष्य रामभद्र (१३ वी छती) द्वारा रचित प्रभद-रोहिएेय 
के छह श्रंकों मे नायक की चौर-बुत्ति व डपदेश पाकर धर्म में दीक्षित होने का वृत्तान्त 
चित्रित किया गया है । यह नाटक चाहमान (चौहान) नरेश समरसिह द्वारा निर्मापित 
ऋषभ जिनालय मे उत्सव के समय खेला गया था । 

यश-:पाल कृत मोहराज-पराणय (१३ वी छाती) में भावात्मक पात्रों के 


१८० ] जैन साहित्य ु 


अतिरिक्त राजा कुमारपाल भी श्ाते हैं। राजा धर्मपरिवतंन द्वारा जैन धमम में दीक्षित व 
कृपासुन्दरी से विवाहित होकर राज्य में अहिसा की घोषणा, तथा निस्संतान व्यक्तियों 
के मरने पर उनके घन के भ्रपहरण का निषेध कर देता है। राजा का विवाह कराने- 
वाले पुरोहित हेमचन्द्र हैं। यह नाटक शाकंबरी के चौहान राजा भ्रजयदेव के समय में 
रचा गया है। 

बीरसूरि के शिष्य जयतिह सूरि कृत हम्भीरमदसर्दन के पांच अंकों में राजा 
वीरधवल द्वारा स्लेच्छ राजा हम्मीर (अमीर-शिकार-सुल्तान समसुददुनिया) की पराजय 
का, और साथ ही बस्तुपाल और तेजपाल मत्रियों के चरित्र का वर्णन है। इसमें 
राजनीति का धटनाचत्र मुद्राराक्षः जेसा है। इसकी एक हस्तलिखित प्रति वि० स० 
१२५८६ की मिली है, अतः रचनाकाल इससे कुछ पूर्व का सिद्ध होता है। 

पद्मचन्द्र के शिष्य यशइचन्द्र कृत मद्रित-कुमुदचल्य नाटक में पाच श्रक हैं, 
जिनमें अ्रणहिलपुर मे जयसिह चालुक्य की सभा मे (वि० स० ११८१) इवेताम्बराचार्य 
देवसूरि व दिगम्बराचार्य कुमुदचन्द्र के बीच शास्त्रार्थ कराया गया है। वाद के शभ्रन्त 
में कुमुदचन्द्र का मुख मुद्रित हो गया। रचनाकाल का निशचय नही । संभवतः कर्ता 
के गुरु वे ही पद्मचन्द्र हैं, जिनका नाम लघु पट्टावली (पट्टावली-समुच्चय, पृ० २०४) 
में आया है, भौर जिनका समय शभ्रनुमानत: १४-१५ वी शती है। 

मुनिसुन्दर के शिष्य रत्नशेखर सूरि कृत प्रबोध-खन्द्रोदय नाटक में भावात्मक 
पात्रों द्वारा चित्रण किया गया है । यह इसी नामके कृष्ण मिश्र रचित नाटक (११ वी 
शती) का प्रनुकरण प्रतीत होता है इसमे प्रबोध, विद्या, विवेक आदि नामक पात्र 
उपस्थित किये गये हैं । 

मेधप्रभाचार्य कृत धर्मान्युदय स्वयं कर्ता के उल्लेखानुसार एक छाया नाट्य- 
प्रबन्ध है, जो पाइ्बनाथ जिनालय मे महोत्सव के समय खेला गया था । इसमे दश्शनभद्र 
मुनि का वृत्तान्त चित्रित किया गया है। इसका जमंन भाषा मे भी अनुवाद हुआ्ना है। 

हरिभद्र के शिष्य बालचन्द्र कृत करुणावज्ञायूष नाटक मे वज्ञायुध नृप द्वारा 
इयेन को अपने शरीर का मांस देकर कपोत की रक्षा करने की कथा चित्रित है, जैसा 
कि हिन्दू पुराणों मे राजा शिवि की कथा मे पाया जाता है। 


साहित्य-शास्त्र -- 


साहित्य के आनुषगिक धास्त्र हैं व्याकरण, छंद झौर कोश | जैन परम्परा 
में इन क्षास्त्रो पर भी महत्वपूर्ण रचनाए पाई जाती है। 


ध्राकृत व्याकरण [ १५१ 


व्याकरण-प्राकृत -- 

महर्षि पतंजलि ने भ्रपने महाभाष्य मे यह प्रइन उठाया है कि जब लोक॑-प्रच- 
लित भाषा का ज्ञान लोक से स्वयं प्राप्त हो जाता है, तब उसके लिये शब्दानुशासन 
लिखने की क्या श्रावश्यकता ? इस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने बतलाया है कि बिना 
धब्दानुशासन के शब्द श्रौर अ्रपदब्द में भेद स्पष्टत: समझ में नहीं श्राता, भौर इसके 
लिये शब्दानुशासन शास्त्र की श्रावश्यकता है। जैन साहित्य का निर्माण भ्रादित: जन- 
भाषा में हुआ, भौर बहुत काल तक उसके श्रनुशासन के लिये स्वभावतः किसी व्या- 
करण शास्त्र की श्रावश्यकता प्रतीत नही हुई । साहित्य में वचन-प्रयोगों के लिये इतना 
ही पर्थाप्त था कि वैसे प्रयोग लोक मे प्रचलित हो । धीरे-धीरे जब एक ओर बहुतसा 
साहित्य निर्माण हो गया, और दूसरी शोर नाना देझ्षों मे प्रचलित नाना प्रकार के 
प्रयोग सम्मुख झ्ाये, तथा कालानुक्रम से भी प्रयोगो मे भेद पड़ता दिखाई देने लगा, 
तब उसके भ्रनुशासन की भ्रावश्यकता प्रतीत हुई । 

प्राकृत के उपलम्य व्याकरणों मे चड (चन्द्र) कृत प्राकृत-लक्षण सर्वे-प्राचीन 
सिद्ध होता है। इसका सम्पादन रॉडल्फ हानेले साहब ने करके विवलिप्रोथिका-इंडिका 
मे १८८० ई० मे छपाया था, श्लरौर उसे एक जैन लेखक को कृति सिद्ध किया था। 
तथापि कुछ लोगो ने इसके सूत्रों को बाल्मीकि कृत माना है, जो स्पष्टत: श्रसम्भव है । 
ग्रन्थ के श्रादि मे जो वीर (महावीर) तीर्थंकर को प्रणाम किया गया है, व वृत्तिगत 
उदाहरणो मे भ्रहेन्‍्त (सू० ४६ व २४), जिनवर (सू० ४८), का उल्लेस्न प्राया है; 
उससे यह निःसंदेह जैन कृति सिद्ध होती है। ग्रन्थ के सूत्रकार और वृत्तिकार झलग- 
ग्रलग हैं, इसके कोई प्रमाण नही । मंगलाचरणा मे जो वृद्धमत के प्राश्नय से प्राकृत 
व्याकरण के निर्माण की सूचना दी गई है, उससे यह अ्रभिप्राय निकालना कि सूत्रकार 
भौर वृत्तिकार भिन्न-भिन्न हैं, स्वेथा निराधार है। भ्रधिक से अधिक उसका इतना ही 
झभिप्राय प्रतीत होता है कि प्रस्तुत रचना के समय भी सूत्रकार के सम्मुख कोई 
प्राकृत व्याकरण भ्रथवा व्याकरणात्मक मतमतान्तर थे, जिनमे से कर्ता ने भ्पने 
नियमो मे प्राचीनतम प्रणाली की रक्षा करने का प्रयत्न किया है । 

यद्यपि प्राकृत-लक्षरण के रचना-काल संबंधी कोई प्रत्यक्ष प्रमाण उपलब्ध नहीं 
है, तथापि ग्रंथ के भ्रन्त:परीक्षण से उसका कुछ अनुमान किया जा सकता है। इसमें 
कुल सूत्रों की संख्या ६६ या १०३ है, भौर इस प्रकार यह उपलम्य व्याकरणों में 
संक्षिप्ततम है। प्राकृत सामान्य का जो निरूपण यहां पाया जाता है, वह प्रशोक की 
धर्मलिपियों की भाषा श्रौर वररुचि द्वारा 'प्राकृत-प्रकाक्ष' में वर्शित प्राकृत के बीच का 
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प्रतीत होता है। वह भ्रधिकांश भ्रश्वघोष व भ्रल्पांश भास के नाटकों में प्रयुक्त प्राकृतों 
से मिलता हुआ्ला पाया जाता है, क्योकि इसमे मध्यवर्ती भ्र्पप्राण व्यंजनों की बहुलता 
से रक्षा को गई है, और उनमे से प्रथम वर्णों मे केवल क, व तुतीय वर्णों में ग के लोप 
का एक सूत्र में विधान किया गया है, श्रौर इस प्रकार च ट त प वर्णों की, शब्द के 
मध्य में भी, रक्षा की प्रवृत्ति सूचित की गई है। इस आधार पर भ्राइंतलक्षर्त का 
रचना-काल ईसा की दूसरी-तीसरी शती अनुमान करना भ्रनुचित नहीं । 

प्राकृत-लक्षरा ४ पादो मे विभक्‍त है भ्रादि में प्राकृत शब्दों के तीन रूप 
सूचित किये गये हैं तद्भव, तत्सम और देशी, तथा सस्क्ृतवत्‌ तीनो लिगो भ्ौर 
विभक्तियों का विधान किया गया है । तत्पर्चात्‌ इनमे कवचिद्‌ व्यत्यय की चौथे सूत्र 
में सूचना करके, प्रथम पाव के भ्रन्तिम ३४ वे सूत्र तक संज्ञाओ श्रौर स्बनामों के 
विभक्ति रूपो का विधान किया गया है। इनमे यद्‌ भर इंदम्‌ के पप्ठी का रूप से” 
झौर अहम का कर्ता कारक 'हउं' ध्यान देने योग्य है। जैसा कि हम जानते है, हउं 
अपभ्रश भाषा का विशेष रूप माना जाता है, किन्तु सूत्रकार के समय मे उसका प्रयोग 
तो प्रचलित हो गया था, फिर भी वह अभी तक अ्रपश्रश का विद्येष लक्षण नहीं बना 
था । द्वितीय पाद के २६ सूत्रों में प्राकृत में स्व॒र-परिवर्तनों, ध्ाब्दादेशों व श्रव्ययों का 
बरणेन किया गया है। यहा गो का गावी आदेश व पूर्वकालिक रूपों के लिये केवल तु, 
त्ता, ज्व, टूट, तु, तूरा, श्रो ओर प्पि विभक्तियों का विधान किया गया है। दूण, ऊण, 
व ये का यहा निर्देश नही है। तीसरे पाद के ३४५ सूत्रों मे व्यजनों के विपरिवतंनों 
का विधान है। इनमे ध्यान देने योग्य नियम है--प्रथम वर्णो के स्थान मे तृतीय का 
झादेश, जैसे एक--एग, पिशाची--विसाजी, कृत--कदं, प्रतिषिद्धं--पदिसिद्ध । पाद 
के अ्रन्तिम सूत्र मे कह दिया गया है कि शिष्टप्रयोगाद ध्यवस्था श्रर्थात्‌ शेष व्यवस्थाएं 
छ्षिष्ट प्रयोगानुसार समभनी चाहिये । इस पाद के अन्त मे सूत्रो की सख्या ६६ पूर्ण 
हो जाती है, भौर हानंले साहब द्वारा निरीक्षित एक प्राचीन प्रति के झ्रादि मे ग्रन्थ में 
६६ सूत्रों को ही सूचना मिलती है। सम्भव है मूल व्याकरण यही समाप्त हुआ हो । 
किन्तु भन्य प्रतियो में ४ सुक्रात्मक चतुर्थ पाद भी मिलता है, जिसके एक-एक सृत्र में 
क्रमशः अपश्रंश का लक्षण अधोरेफ का लोप ने होना, पैशाची मे र्‌ और स्‌ के 
स्थान पर लू ओर न्‌ का श्रादेश, मागधिका मे र्‌ और स्‌ के स्थान पर ल्‌ 
झौर श्‌ ब्रादेश, तथा शौरसेनी मे तू के स्थान पर विकल्प से द्‌ का आदेश बतलाया 
गया है। प्राकृत-लक्षश का पूर्वोक्त स्वरूप निशचयतः उसके विस्तार, रचना व 
आषा-स्वरूप को दृष्टि से उसे उपलम्ध समस्त प्राकृत व्याकरणों भे प्राचीनतम सिद्ध 
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करता है। इस व्याकरण का झागामी समस्त प्राकृत ब्याकरणों पर बड़ा गंभीर श्रभाव 
पड़ा है, भौर रचनाशैली व विषयानुक्रम में बहां इसी का झनुसरण किया गया है। 
चंड ने प्राकृत व्याकरणकारो के लिये मानो एक झ्रादर्श उपस्थित कर दिया । वररुचि, 
हेमचन्द्र आदि ब्याकरणाकारो ने जो संस्कृतभाषा मे प्राकृत व्याकरण लिखे, झादि में 
प्राकृत के सामान्य लक्षण दिये, झौर श्रन्त में शौरसेनी भ्रादि विशेष प्राकृतों के एक-एक 
के चिशेष लक्षण बतलाये, वह सब चंड का ही श्रनुकरण है| हेमचन्द्र ने तो बंड के 
ही प्रनुसार अपने व्याकरण को चार पादों में ही विभक्‍त किया है, और चूलिका 
पैशाची को छोड शेष उन्ही चार प्राकृतों का व्याख्यान किया है, जिनका चड़ ने किया, 
झौर चंड के समान स्वयं सूत्रो की वृत्ति भी लिखी । 

प्राकृत-लक्षण के पदचात्‌ दीर्घकाल तक का कोई जैन प्राकृत व्याकरण नहीं 
मिलता । समन्तभद्र कृत प्राकृत व्याकरण का उल्लेख मिलता है, किन्तु यह ग्रन्थ श्रभी 
तक प्राप्त नही हो सका । समन्तभद्र की एक व्याकरणात्मक रचना का उल्लेख देवनंदि 
पूज्यपाद कृत जैनेन्द्र व्याकरण में भी पाया जाता है, जिससे उनके किसी संस्कृत 
व्याकरण का अस्तित्व सिद्ध होता है।आइचर्य नहीं जो समन्तभद्व ने ऐसा कोई 
व्याकरण लिखा हो, जिसमे क्रमशः सस्कृत और प्राकृत दोनों भाषाओं का प्रनुशासन 
किया गया हो, जैसा कि आगे चलकर हेमचन्द्र की कृति में पाया जाता है । 

हेमचन्द्र (१२ वी छाती) ने शब्दानुशासन नामक व्याकरण लिखा, जिसके 
प्रथम सात भ्रध्यायो मे सस्कृत, तथा भ्राठवे श्रध्याय मे प्राकृत व्याकरण का निरूपण 
किया गया है। यह व्याकरण उपलम्य समस्त प्राकृत व्याकरणो में सबसे भ्रधिक पूर्रो 
झौर सुव्यवस्थित स्वीकार किया गया है। इसके चार पाद है। प्रथम पाद के २७१ 
सूत्रों मे संधि, व्यजनान्त शब्द, अनुस्वार, लिग, विस, स्वर-ब्यत्यय और व्यंजन- 
ब्यत्यय; इनका क्रमसे निरूपण किया गया है। द्वितीय पाद के २१५८ सूत्रों मे संयुक्त 
ब्यंजनो के विपरिवर्तन, समीकरण, स्वरभक्षित, वरो-विपयेय, शब्दादेश तद्धित, निपाव 
झ्रौर भ्रव्यय, एवं तृत्रीय पाद के १८२ सूत्रों में कारक-विभक्तियों तथा क्रिया-रचना 
संबधी नियम बतलाये गये हैं । चौथे पाद मे ४४८ समृत्र हैं, जिनमे से प्रथम २५६ सूत्रों 
में घात्वादेश और फिर शेष में क्रमशः शौरसेनी, मागधी, पैशाची, चूलिका पैशात्री और 
प्रपञ्नंश भाषाशों के विशेष लक्षण बतलाये गये हैं। अन्त के २ सूत्रों मे यह भी कह 
दिया गया है कि प्राइृतों में उक्त लक्षणों का व्यत्यय भी पाया जाता है; तथा जो बात 
यहां नही बतलाई गई, वह संस्कृतवत्‌ सिद्ध समझनी चाहिये। सूत्रों के भ्रतिरिकत 
उसकी वृत्ति भी स्वयं हेमचन्द्र कृत ही है, और इसके द्वारा उन्हींने सूत्रगत लक्षणों को 
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बड़ी विशदता से उदाहरण दे-देकर सममकाया है। शझ्रादि के प्रास्ताविक सूत्र श्थ 
प्राकृतम्‌ की वृत्ति विशेष महत्वपूर्ण है। इसमे ग्रत्थकार ने प्राकृत शब्द की ब्युत्पत्ति 
यह दी है कि प्रकृति संस्कृत है, भऔौर उससे उत्पन्न व आागत प्राकृत । स्पष्टतः यहाँ 
उनका पअ्भिप्नाय यह है कि प्राकृत शब्दों का अ्रनुशासन संस्कृत के रूपो को प्रादर्श 
भानकर किया गया है। उन्होंने यहा प्राकृत के तत्सम, तद्भव व देशी, इन तीन प्रकार 
के शब्दों को भी सूक्ति किया है, भौर उनमें से संस्कृत भौर देश्य को छोड़कर तद्भव 
शब्दों की सिद्धि इस व्याकरण के द्वारा बतलाने की प्रतिज्ञा की है। उन्होंने तृतीय सूत्र 
में व प्रन्य प्रनेक सूत्रो की वृत्ति मे श्रार्ष प्राकृत का उल्लेख किया है श्रौर उसके उदाहरण 
भी दिये हैं । झाष से उनका भ्रभिप्राय उस श्रद्धमागधी प्राकृत से है, जिसमे जैन भ्रागम 
लिखे गये हैं । 

हेमचन्द्र से पृ्वंकालीन चडकृत प्राकृत-लक्षण शऔर वररुचि कृत प्राकृत-प्रकाद 
नामक व्याकरणो से हेमव्याकरण का मिलान करने पर दोनों की रचनाशैली व 
विषयक्रम प्रायः एकसा ही पाया जाता है । तयापि 'हैम' व्याकरण मे प्रायः सभी 
प्रक्रियाएं प्रधिक विस्तार से बतलाई गई है, और उनमे झ्रनेक नई विधियों का समा वेश 
किया गया है, जो स्वाभाविक है, क्योकि हेमचन्द्र के सम्मुख वररुचि की भ्रपेक्षा लगभग 
पाच-छह शततियों का भाषात्मक विकास श्लौर साहित्य उपस्थित था, जिसका उन्होंने 
पूरा उपयोग किया है। चूलिका-पैशाची और श्रपश्रश का उल्लेख वररुचि ने नहीं 
किया। हेमचन्द्र ने इन प्राकृतो के भी लक्षण बतलाये है, तथा भ्रपश्रंश भाषा का 
निरूपण भ्रन्तिम ११८ सूत्रों मे बडे विस्तार से किया है, श्नौर इससे भी बडी विशेषता 
यह है कि इन नियमों के उदाहरणो मे उन्होंने अपश्रश के पूरे पद्म उद्घृत किये हैं, 
जिनसे उस काल तक के भअ्रपश्रश साहित्य का भी अनुमान किया जा सकता है। 

हेमचन्द्र के पश्चात्‌ त्रिविक्रम, श्रुतसागर और घुभचन्द्र द्वारा लिखित प्राकृत 
ध्याकरण पाये जाते हैं । किन्तु ये सब रचना, शैली व विषय की अपेक्षा हेमचन्द्र से 
भागे नहीं बढ़ सके । अपअ्रश् का निरूपण तो उतनी पूर्णता से कोई भी नहीं कर 


पाया । हा, उदाहरणो की श्रपेक्षा त्रिविक्रम कृत व्याकरण में कुछ मौलिकता पाई 
जाती है। 


व्याकरण-सस्कृत- 


जैन साहित्य में उपलम्य संस्कृत व्याकरणों मे सबसे भ्रघिक प्राचीन जैनेस 
व्याकरण है, जिसके कर्ता देवनन्द पूज्यपाद कदम्बबंशी राजा दुविनीत के समकालीन, 
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झतएव ५ वीं-६ बीं शी में हुए सिद्ध होते हैं। यह व्याकरण पांच अ्रध्यायों में विभक्‍त 
है, भौर इस काररा पंचाध्यायी भी कहलाता है। इसमें एकश्ोष प्रकरण न होने के 
कारण, कुछ लेखकों ने उसका अनेकशेष व्याकरण नाम से भी उल्लेख किया है। 
पूज्यपादकृत सर्वार्थसिद्धि, भ्रकलंकक्ृत तत्वाथंराजवातिक और विद्यानन्दि-कृत 
इलोकवातिक में इस व्याकरण के सूत्र उल्लिखित पाये जाते हैं। प्रत्येक भ्रध्याय चार 
पादों में विभकत है, जिनमें कुल मिलाकर ३००० सृत्र पाये जाते हैं। इसकी रचना* 
हैली और विथयक्रम पारिनि की अ्ष्टाध्यायी व्याकरण के ही समान है | जिस प्रकार 
पारिनि ने पूर्वत्रासिद्धम्‌ सूत्र द्वारा अपने व्याकरण को सपाद-सप्ताध्यायी श्रौर 
जिपादी, इन दो भागों मे विभकक्‍त किया है, उसी प्रकार उसी सूत्र (५-३-२७) के 
द्वारा यह व्याकरण भी साधंद्विपाव-चतुराष्यायोी शोर सार्थेकपादी में विभाजित पाई 
जाती है। तथापि इस व्याकरण मे श्रपनी भी अनेक विशेषताए हैं । इसमें वैदिकी 
और स्वर प्रकिया इन दो प्रकरणो को छोड़ दिया गया है। परन्तु पारिनि के सूत्रों 
में जो अपूर्णता थी, श्रौर जिसकी पूर्ति कात्यायन व पतंजलि ने वातिकों व भाष्य 
द्वारा की थी उसकी यहा सूत्रपाठ में पूर्ति कर दी गई है। झ्नेक संज्ञाए भी नयी प्रविष्ट 
की गई है; जैसे पाणिनीय व्याकरण की प्रथमा, द्वितीया ग्रादि कारक-विभक्तियों के 
लिये यहा वा, इप्‌ श्रादि; निष्ठा के लिये त, श्रामनेपद के लिये द, प्रगृह्मके लिये दि, 
उत्तरपद के लिये द ग्रादि एक ध्वन्यात्मक नाम नियत किये गये हैं। इन बीजाक्षरों द्वारा 
सूत्री मे भ्रल्पाक्षरता तो भ्रवश्य श्रा गई है, किन्तु साथ ही उनके समझने मे कठिनाई 
भी बढ़गई है। 

जैनेन्द्र व्याकरण पर स्वभावत. बहुत सा टीका-साहित्य रचा गया । श्रुतकीर्ति 
कृत पंचयस्तु-प्रक्रियः (१३ वी शती) के भनुसार यह व्याकरण रूपी प्रासाद सूत्ररूपी 
सस्‍्तंभो पर खड़ा है; न्‍्यास्र इसकी रत्नमय भूमि है; बलि रूप उसके कपाट हैं; भाष्य 
इसका शब्यातल हैं, और टोकायें इसके माले (मंजिले) हैं; जिनपर चढ़ने के लिये 
यह पंचवस्तुक रूपी सोपत-पथ निर्मित किया जाता है । पंचवस्तु-प्रक्रिया के भ्रतिरिक्‍्त 
इस व्याकरण पर भ्रमयनन्दि कृत महावत्ति (८ वी शतो), प्रभचन्द कुत शब्दास्भोज- 
भास्कर न्यास (११ वी छ्षती), और नेमिचन्द्रकृत प्रक्रिवाववार पाये जाते हैं। इनके 
झतिरिक्त श्रौर कोई टीका-ग्रंथ इस पर नही मिलते, किन्तु भाष्य और प्राचीन टीकाएं 
होना भ्रवश्य चाहिये । महाचद्धकुत लधुजनेख, वंशीधर कृत जंनेन्-प्रक्तित व पं० 
राजकुमार कृत अंनेश्रलघुबरि हाल ही की हृतियां हैं। उपलम्य टीकाप्रों भें प्रभव- 
नन्दि कृत महाबुत्ति बारह हजार श्लोक-प्रमाणा हैं, भौर बहुत महत्वपूर्रो हैं। उसमें 
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भनेक नये उदाहरण पाये जाते है जो ऐतिहासिक दृष्टि से भी महत्वपूर्ण हैं। इनमें 
शालिभद्र, समन्तभद्र, सिहनन्,द सिद्धसेन, अ्रमयकुमार, श्रेणिक श्रादि नामों का समा- 
वेश करके ग्रन्थ मे जैन वातावरण निर्माण कर दिया गया है। उन्होने श्रीदत्त का 
ताम, जो सूत्र मे भी आया है, वारंवार इस प्रकार लिया है जिससे वे उनसे पूरब के 
कोई महान्‌ श्लोर सुविख्यात वैयाकरण प्रतीत होते हैं । विद्यानन्दि ने श्रपने तत्वार्थ- 
इलोक-वातिक मे श्रीदत्त कृत जल्पनिर्ंय का उल्लेख किया है, जिसमे जल्पके दो 
प्रकार बतलाये गये थे। जिनसेन ने आदिपुराण में भी उन्हें तपःश्रीदीप्तमूरति' व 
वादीभकण्ठीरव” कहकर नमस्कार किया है। 

जेनेन्द्र व्याकरण का परिवर्धित रूप गुणनन्दि कृत शब्दाणांव में पाया जाता 
है, जिसमें ३७०० सूत्र भ्र्थात्‌ मूल से ७०० श्रधिक सूत्र है। जैनेन्द्र सूत्रों मे जो अनेक 
कमिया थी, उनकी पूर्ति भ्रभयनन्दि ने अ्रपनी महावृत्ति के वा्तिको द्वारा की। गुणनन्दि 
ने भ्रपने सस्करण मे उन सब के भी सूत्र बनाकर जैनेन्द्र व्याकरण को श्रपने काल 
तक के लिये श्रपने-आप मे पूर्ण कर दिया है। यहा वह एकशेष प्रकरण भी जोड दिया 
गया है, जिसके अभाव के कारण चन्द्रिका टीका के कर्ता ने मूल प्रथ को 'भनेकशेष 
व्याकरण' कहा है । यद्यपि ग्रुणतन्दि नाम के बहुत से मुनि हुए है; तथापि शब्दाणेंव 
के कर्ता वे ही गुरानन्दि प्रतीत होते है, जो श्रवशा बेल्गोल के अनेक शिलालेखो के 
अनुसार बलाकपिच्छ के छिष्य, तथा गृप्नपिच्छ के प्रशिष्य थे, एवं तर्क, व्याकरण और 
साहित्य के महान्‌ विद्वान थे | वादिराजसूरि ने अ्रपने पाइवें-चरित में इनका स्मरण 
किया है । भ्रादिपंप के गुरु दे वेन्द्र इनके शिष्य थे। इनका समय कर्नाटक-कवि-चरित के 
अनुसार वि० सं० ६५७ ठीक प्रतीत होता है। 

शब्दारंब की अभी तक दो टीकायें प्राप्त हुई हैं--एक सोमदेव मुनि कृत 
शब्दा णंव-चन्द्रिका है जो शक सं० ११२७ मे शिलाहार बंशीय राजा भोजदेव द्वि० के 
काल के खर्जुरिका नामक ग्राम के जिन मन्दिर मे लिखी गई थी । लेखक के कथाना- 
नुसार उन्होंने इसे मेघचन्द्र के शिष्य नागचन्द्र (भुजंगसुधाकर) झौर उनके शिष्य 
हरिचन्द्र यति के लिये रचा था । 

दूसरी टीका शब्दाणंब-प्रक्रिया है, जो भ्रम-वश जैनेन्द्रप्रक्रिया के नाम से प्रकाशित 
हुई है। इसमे कर्ता ने भ्रपना नाम प्रकट नहीं किया; किन्तु श्रपने को श्रुतकीतिदेव का 
शिष्य सूचित किया है। भ्नुमानत: ये श्रुतकीति वे ही हैं, जिनकी श्रवेराबेल्गोला के 
१०८ वें शिलालेख मे बडी प्रशंसा की गई है, और जिनका समय वि० सं० ११८० 
माना गया है। भ्रनुमानतः इनके शिष्य चारुकीति पंडिताचार्य ही शब्दाणंव-प्रक्रिया के 
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कर्ता हैं। उपर्युक्त पंचवस्तुप्रक्रिया के कर्ता श्रुतकीति भी इस कर्ता के गुरु हो सकते हैं । 
इसमें पं० नाथूराम जी प्रेमी ने केवल यह शअ्रापत्ति प्रकट की है कि प्रस्तुत प्रक्रिया के 
कर्ता ने अपने गुरु को कविपति बतलाया है, व्याकरणज्ञ नहीं। किन्तु यह कोई बड़ी 
श्रापत्ति नही । 

देवनन्दि के पश्चात्‌ दूसरे संस्कृत के महान्‌ जैन वैयाकरण शाकटायन हुए 
जिन्होंने शब्दानुशासन की रचना राष्ट्रकूट नरेष्ष भ्रमोधवर्ष के समय मे की, श्लौर जिसका 
रचना-काल शक सं० ७३६ व ७८६ के बीच सिद्ध होता है। एक टीकाकार तथा 
पाहवेनाथचरित के कर्ता वादिचन्द्र ने इस व्याकरण के कर्ता का पाल्यकीति नाम भी 
सूचित किया है। यह नाम उन्होंने सभवतः इस कारण लिया जिससे पाशिनि द्वारा 
स्मृत प्राचीन वैयाकरण शाकटायन से श्रान्ति न हो । इस शब्दानुशासन में कर्ता ने 
उन सब कमियो ब त्रुटियों की पूर्ति कर दी है, जो मूल जेैनेन्द्रव्याकरण में पाई जाती 
थी । अनेक बाते यहा मौलिक भी है। उदाहरणार्थ, भ्रादि मे ही इसके प्रत्याहार सूत्र 
पारिनीय-परम्परा से कुछ भिन्न हैं। ऋलूलू के स्थान पर केवल ऋक पाठ है, क्योंकि 
ऋ और लू मे अ्रभेद स्वीकार किया गया है। हयवरट्‌ भौर लश को मिलाकर, व टू 
को हटाकर यहां एक सूत्र बना दिया गया है, तथा उपान्त्य सूत्र श ष स र्‌ में विस, 
जिह बासूलीय भौर उपध्मानीय का भी समावेश कर दिया गया है, इत्यादि । जैनेन्द्र- 
सूत्र व महावृत्ति में प्रत्याहार' सूत्र पारशिनीय ही स्वीकार करके चला गया है; किन्तु 
जैनेन्द्र परम्परा की शब्दार्णवचन्द्रिका मे ये शाकटायन 'प्रत्याहार' सूत्र स्वीकार किये 
गये हैं। जैनेन्द्र का टीकासाहित्य शाकटायन की कृति से बहुत उपकृत हुआ पाया जाता 
है; और जान पडता है इस अधिक पूर्ण व्याकरण के होते हुए भी उन्होने जैनेन्द्र की 
परम्परा को श्रक्षण्ण रखने के हेतु उसे इस झ्राधार से अपने कालतक सपूर्ण बनाना 
झावश्यक समभा है । 

शाकटायन ने स्वय अपने सूत्रों पर वृत्ति भी लिखी है, जिसे उत्होंने श्रपने 
समकालीन भ्रमोघवर्ष के नामसे भ्रमोघद॒त्ति कहा है । इस वृत्ति का प्रमाण १८००० 
इलोक माना गया है। इसका ६००० इलोक प्रमाण संक्षिप्त रूप यक्षवर्मा कृत चिम्ताभणि 
नासक लघीयसीवृत्ति मे मिलता है । इसके विषय मे कर्ता ने स्वयं यह दावा किया है 
कि इन्द्र, चन्द्रादि धाब्दों ने जो भी शब्द का लक्षण कहा है, वह सब इसमें है, भ्रौर 
जो यहां नही है, वह कही भी नहीं | इसमे गणपाठ, घातृपाठ, लिंगानुशासन, उणादि 
भ्रादि निःशेष प्रकरण हैं । इस निःशेष विशेषण द्वारा संभवत: उन्होंने भ्रनेकशेष जैनेन्द्र 
ब्याकरण की भ्रपूर्णाता की झोर संकेत किमा है। यक्षबर्मा का यह भी दावा है कि 
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उनकी इस वृत्ति के भ्रभ्यास से बालक व झबला जन भी निदचय से एक वर्ष में समस्त 
वाड मय के वेत्ता बन सकते है। इस चिन्तामणि वृत्ति पर भ्रजितसेन कृत मण्तप्रिकाशिका 
नामक टीका है । मूल सूत्रों पर लघुकोमुदी के समान एक छोटी टीका दयापाल मुनि कृत 
शुपसिद्धि है। कर्ता के गुरु मतिसागर पाइवेनाथ-चरित के कर्ता वादिराज सूरि के 
समसामयिक होने से ११ वी शती के सिद्ध होते हैं । एक सिद्धान्त कौमुदी के ढंग की 
प्रक्रिया-सग्रह' प्रभयचद्ध कृत प्रकाश मे झा चुकी है (बम्बई, १९०७) । एक श्रौर 
टीका है वादिपवंतवज्य भावसेन त्रैविद्यदेवकृत शाकटायन टीका । इसके कर्ता अझनुमानतः 
वे ही हैं जिन्होने कातंत्र की रूपमाला नामक टीका लिखी है; तथा जिनका एक 
बविव्वतत्वप्रकाश तामक ग्रन्थ भी पाया जाता है। शअ्रमोघवृत्ति पर प्रभाचन्द्र कृत 
न्यास भी है, किन्तु श्रभी तक इसके केवल दो अध्याय प्राप्त हुए हैं । माधबीय घातुव॒त्ति 
में इसके तथा समन्तभद्रकृत चिन्तामणि-विधमपद-टोका के ग्रवतरण मिलते है । एक 
झौर मगरसकृत प्रतिपद नामक टीका के भी उल्लेख मिलते हैं । 

एक तीसरी व्याकरण-परम्परा सब्ववर्माकंत कातंत्र व्याकरण सूत्र से प्रारंभ 
हुई पाई जाती है। इसके रचनाकाल का निईचय नही । किन्तु है वह भ्रति प्राचीन 
और शाकटायन से भी पूर्व की है, क्योकि इसकी ढीकाओ्नों की परम्परा दुर्गतिह से प्रारंभ 
होती है, जो लगभग ८०० ई० में हुए माने जाते हैं। काच्चायन पालि-व्याकरण की 
रचना में कांतत्र का उपयोग किया गया है | इसकी रचना में नाना विशेषताएं हैं, 
श्रौर परिभाषाओं मे भी यह पारिनि से बहुत कुछ स्वतंत्र है। इसकी सूत्र-सख्या 
१४०० से कुछ अ्रधिक है। दुर्गेसह की बत्ति पर त्रिलोचनदास कृत ब॒त्ति-विवरसण- 
पंजिका, श्रोर उस पर जिनेश्वर के शिष्य जिनप्रबोध कृत 'बत्तिविवरणपजिका-दुर्गपद- 
प्रबोध' (वि० सं० १३६१ से पूर्व) पाये जाते हैं। भ्रन्य उपलभ्य टीकाये है ढुढक के 
पुत्र महादेव कृत दाब्दसिद्धि वृत्ति (वि० स० १३४० से पूर्व), महेन्द्रभमभ के शिष्य 
मेरुतुगसूरि कृत थालबोध (वि० स० १४४४), वर्धमान कृत विस्तार (वि० सं० 
१४५८ से पूर्व), भावसेन त्रेविद्यकृत रूपमाला-वृत्ति, गाल्हराकृत चतुष्कब॒त्ति, मोक्षेश्वर 
कृत श्राख्यान-वृत्ति व पृथ्वीचन्द्रसूरि कृत वत्ति । एक 'कालापक-विशेष-व्याख्यान'! भी 
मिलता है, जिससे मूलग्रन्थ का नाम कालापक भी प्रतीत होता है। एक पद्मात्मक 
टीका ३१०० इलोक-प्रमाण कौमार-सम्मुच्चयय नाम की भी है। कातंत्र-संस्रस भौर 
विद्यानन्दसूरिकृत कातन्त्रोत्तर नामक टीकाये भी पाई गई है, भौर कुछ भ्रन्य भी, 
जिनमें कर्ता का नाम नहीं । इन क्ृतियों में कुछ के कर्ता भ्रजैन विद्वान भी प्रतीत होते 
हैं । इन सब रचना्नो से इस व्याकरण का झब्नच्छा प्रचार रहा सिद्ध होता है। इसका 
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एक कारण यह भी है कि यह जैनेन्द्र व शाकटायन की भ्रपेक्षा बहुत संक्षिप्त है । 

चौथे महान्‌ जैन वेयाकरण हैं हेमचन्द्र, जिनका शब्दानुशासन भ्रपनी सर्वाग 
परिपूर्णाता व नाना विशेषताओ्रो की दृष्टि से भ्रद्धितीय पाया जाता है। इसकी रचना 
उन्होंने गुजरात के चालुक्यवशी राजा सिद्धराज जयसिह के प्रोत्साहन से की थी; 
झौर उसी के उपलक्ष्य मे उन्होने उसका नाम सिद्ध-हेस-शब्दानुशासन रखा | सिद्धराज 
का राज्यकाल वि० सं० ११५१ से ११६६ तक पाया जाता है, और यही इस रचना 
की कालावधि है। हैम शब्दानुशासन पाशिनि के भश्रष्टाध्यायी के समान ४-४ पादों 
वाले आठ श्रष्यायों मे लिखा गया है। श्राठवा श्रध्याय प्राकृत-व्याकरण विषयक है, 
जिसका परिचय ऊपर दिया जा चुका है । प्रथम सात अश्रध्यायो मे सस्कृत व्याकरण 
संबंधी ३५६६ सूत्र है, जिनमे क्रमशः सज्ञा, संधि, कारक, समास, श्राख्यात, कृदन्‍्त भ्रौर 
तद्धित का प्ररूपश किया गथा है। सूत्रो के साथ अपने गरापाठ, धातुपाठ, उणादि 
भौर लिगानुशासन भी जुडे हुए है, जिससे यह व्याकरण पतचागपूर्ण है। सूत्र-रचना में 
शाकटायन का विशेष श्रनुकरण प्रतीत होता है।यो उसपर श्रपने से पूर्व की प्रायः 
सभी जैन व भ्रजन व्याकरणो की कुछ न कुछ छाप है। इस पर कर्ता ने स्वय छह 
हजार इलोक प्रमाण लघुब॒त्ति लिखी है, जो प्रारभिक श्रध्येताओ के बड़े काम की है; 
झौर दूसरी भ्रठारह हजार इ्लोकप्रमाण वह॒द-बृत्ति भी लिखी है, जो विद्वानो के लिये 
हैं। इसमे अनेक प्राचीन वैयाकरणों के नाम लेकर उनके मतों का क्विचन भी किया 
है । इन पूर्व वैयाकरणो मे देवनन्दि (जैनेन्द्र) शाकटायन व दुर्गसिह (कातंत्रवृत्तिकार ) 
भी हैं; प्रौर यास्क, गाग्ये, पारिनि, पतंजलि, भत्तु हरि, वामन, जयादित्य, क्षीरस्वाभी 
भोज आदि भी । उदाहरणों में भी बहुत कुछ मौलिकता पाई जाती है । विधि-विधानों 
में कर्ता ने इसमे श्रपने काल तक के भाषात्मक विकास का समावेश करने का प्रयत्न 
किया है, जो ऐतिहासिक दृष्टि से भी बडा महत्वपूरों है। उरणादि सूत्रों पर भी कर्ता 
का स्वोपश् विवरण है, और लिगानुशासन की पद्मात्मक रचना पर भी । कर्ता ने स्वयं 
एक लघु ओर दूसरा बृहत्‌ न्यास भी लिखे थे, जिनकी भी प्रतियां मिलती हैं। बहतू- 
न्यास का प्रमाण नौ हजार इलोक कहा जाता है । किन्तु वर्तमान में यह केवल भिन्न- 
भिन्न ८-६ पादों पर ३४०० इलोक प्रमाण मिलता है। यह समस्त व्याकररणा सवा 
लाख इलोक प्रमाण भ्रांका जाता है। बीसों अन्य महाकाय ग्रंथों के रचयिता की एक 
इतनी विज्ञाल रचना को देखकर हमारे जैसे सामान्य मनुष्यों की बुद्धि चकित हुए 
बिना नहीं रहती; भौर यही इस व्याकरण-सामग्मी की समाप्ति नहीं होती । हेमचन्द्र 
ने अपने द्वयाक्रयकाव्य के प्रथम बीस सर्गों मे इस व्याकरण के क्रमबद्ध उदाहरण भी 
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उपस्थित किये हैं। ऐसी रचना पर भ्रन्य लेखकों द्वारा टीका-टिप्पणी के लिये प्रवकाश 
शेष नहीं रहता । फिर भी इसपर मुनिशेखरसूरि कृत लूघुवृत्तिदुंढिका, कमकप्रभकृत 
लघुन्यास पर वुर्गपबव्याख्या, विद्याकरकृत बृहद-वृत्तिदोषिका, धनचन्द्र कुत लघुब॒त्ति- 
झबचूरि, भ्रभचन्द्र कृत बहद्व॒त्ति-पधचूरि एवं जिनसागर कृत दोषिका ग्रादि कोई दो 
दर्जन नाना प्रकरणों की टीकायें उपलब्ध हैं, जिनसे इस कृति की रचना के प्रति 
विद्वातों का श्रादर व्‌ लोकप्रचार झौर प्रसिद्धि का अनुमान किया जा सकता है। 

इनके श्रतिरिक्त भौर भी प्रनेक सस्कृत व्याकरण लिखे गये है, जैसे मलयगिरि 
कृत शब्दानुशासत अपर नाम मुष्टिव्याकरण स्वोपज्ञ टीका सहित, दानविजय कृत 
झब्दभूषण, भ्रादि । किन्तु उनमे पूर्वोक्त ग्रन्थों का ही प्रनुकरण किया गया है, भौर 
कोई रचना या विषय संबंधी मौलिकता नही पाई जाती । 


छदशास्त्र-प्राकृत--- 

जैन परम्परा मे उपलम्य छंद.शास्त्र विषयक रचनाश्रो में नन्दिताढ्य कृत गाया- 
लक्षण, प्राकृत व्याकरण में चण्डक॒त प्राकृत-लक्षण के समान, सर्वप्राचीन प्रतीत होता 
है। ग्रन्थ में कर्ता के नाम के अ्रतिरिक्त समयादि संबंधी कोई सूचना नहीं पाई जाती, 
झोर न भ्रभी तक किसी पिछले लेखकों द्वारा उनका नामोल्लेख सम्मुख श्राया, जिससे 
उनकी कालावधि का कुछ अनुमान किया जा सके। तथापि कर्ता के नाम, उनकी 
प्राकृत भाषा, ग्रन्थ के विषय वे रचना शैली पर से वे भ्रति प्राचीन अनुमान किये 
जाते हैं। श्रारंभ मे गाथा के मात्रा, भ्रश श्रादि सामान्य गुणो का विधान किया गया 
है, जिसमे शर भ्रादि सज्ञाओ का प्रयोग पिमल, विरहाक आदि छदःशास्त्रियों से भिन्न 
पाया जाता है| तत्पश्चात्‌ गाथा के पथ्या, विपुला श्रोर चपला, तथा चपला के तीन 
प्रभेद और फिर उनके उदाहरण दिये गये हुँ। फिर एक अन्य प्रकार से वर्णों के 
हृस्वदीर्धत्व के आधार पर गाथा के विप्रा, क्षत्रिया, वैश्या श्रौर शूद्रा, ये चार भेद श्रौर 
उनके उदाहरण बतलाये हैं । इसके पश्चात्‌ अरक्षर-सख्यानुसार गाथा के छब्बीस भेदों के 
कमला प्रादि नाम गिनाकर फिर उनके लक्षण दिये गये हैं, और गाया के लघु- 
शुरुत्व तौल, प्रस्तार, सख्या, नक्षत्र-ग्रह झादि प्रत्यय बतलाये गये हैं। भ्रन्त में गाया 
में मात्राओ की कमीबढ़ी से उत्पन्न होने वाले उसके गाथा, विगाथा, उमग्दाथा, गाथिनी 
प्रौर स्कंघक, इन प्रभेदों को समझाया गया है। ये प्रथम तीन नाम हेमचन्द्र भ्रादि 
द्वारा प्रयुक्त उपगीति, उम्दीति भर गीति नामों की अपेक्षा अधिक प्राचीन प्रतीत 
होते हैं । 
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ग्रन्थ का इतना विषय उसका भ्रभिन्न भर मौलिक श्रंष् प्रतोत होता है जो 
लगभग ७० गाथाप्रों में पूरा भरा गया है। किन्तु डा० वेलंकर द्वारा सम्पादित पाठ में 
६६ गाथाएं हैं। अधिक गाथाश्रों में गाथा के कुछ उदाहरण, तथा ७५ थी गाथा से 
झ्ागे के पद्धडिया आदि भ्रपश्रश छंदो के लक्षण और उदाहरण ऐसे हैं जिन्हें विद्वान 
सम्पादक ने मूल ग्रन्थ के अंश न मानकर, सकारण पीछे जोड़े गये सिद्ध किया है। 
किन्तु उन्होंने जिन दो गाथाओ को मोलिक मानकर उन पर कुछ आाइचर्य किया है, 
उनका यहा विचार करना श्रावश्यक प्रतीत होता है। ३८ वे पद्य मे गाथा के दश भेव 
गिनाये गये हैं; किन्तु यथार्थ मे उपर्यक्त भेद तो नो ही होते हैं। दसवा मिश्र नामका 
भेद वहा बनता ही नहीं है। उसका जो उदाहरण दिया गया है, वह मिश्र का कोई 
उदाहरण नहीं, और उसे सम्पादक ने ठीक ही प्रक्षिप्त भ्रनुमान किया है । मेरे मतता- 
नुसार दस भेदो को गिनाने वालो गाथा भी प्रक्षिप्त ही समभना चाहिये । जब ऊपर 
तो भेद लक्षणों और उदाहरणो द्वारा समभाये जा चुके, तब यहा उन्हे पुतः गिनाने की 
झौर उनमे भी एक अप्रासंगिक भेद जोड देने की कोई श्रावश्यकता नहीं रह जाती ॥ 
कर्ता की संक्षेप रचना-शैली मे उसके लिये कोई भ्रवकाद्य भी नही रह जाता। उक्त 
भेदो का मिश्र रूप भी कुछ होता ही होगा, इस भ्रान्त धारणा से किसी पाठक ने उसे 
जोड़ कर ग्रन्थ को पूरा कर देना उचित समझा, श्रौर उसका मनचाहा, भले ही श्रयुक्त, 
वह उदाहरणा दे दिया होगा । 

गाथा ३१ में कहा गया है कि जैसे वेश्याओो के स्नेह, और कामीजनों के सत्य 
नही होता; वसे ही नन्दिताढूय द्वारा उक्त प्राकृत मे जिह, किह, तिह, नही हैं । स्वयं 
ग्रन्थकार द्वारा भ्रपने ऊपर ही इस अनुचित उपमा पर डा० वेलंकर ने स्वभावतः 
झ्राश्चर्य प्रकट किया है, तथापि उसे ग्रन्थ का मोलिक भाग मानकर अनुमान किया है 
कि भ्रन्थकार जैन यति होता हुआ प्रागमोक्त गाथा छद का पक्षपाती था, और श्रपश्नंश 
भाषा व छदो की श्रोर तिरस्कार दृष्टि रखता था । किन्तु मेरा श्रनुमान है कि यह 
गाथा भी ग्रन्थ का मूलाश नही, शोर वह भ्रपश्नश का तिरस्कार करने बाले द्वारा नही, 
किन्तु उसके किसी थिश्ञेष पक्षपाती द्वारा जोड़ी गई है, जिसे अपने काल के लोकप्रिय 
भ्रौर वास्तविक भ्रपञ्रंश रूपों का इस रचना में श्रभाव खटका, और उसने कर्ता पर यह 
व्यंग मार दिया कि उनका प्राकृत एक वेश्या व कामुक के सदृश उक्त शत्रयोगों की 
प्रियता भौर सत्यता से हीन पाया जाता है। इस प्रकार उक्त पद्य का भनौचित्य दोष 
पृष्टार्थता गुण में परिवर्तित हो जाता है, भौर ग्रन्थकर्ता अपन्ंश के प्रति प्रनुचित भौर 
झ्प्रासंगिक विद्वेष के झ्पराघ से बच जाते हैं। इस ग्रन्थ की दो टीकाएं मिली हैं, एक 
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रत्नचन्द्रकत और दूसरी भ्ज्ञातकतु क भ्रवचूरि। इन दोनों मे समस्त प्रक्षिप्त अनुमान 
की जाने वाली गाथाए स्वीकार की गई हैं, जिससे प्रतीत होता है कि वे उनसे पूर्व 
समाविष्ट हो गई थी | श्रन्य प्राचीन प्रतियो की बडी ग्रावश्यकता है । 

प्राकृत में छद.शास्त्र का कुछ सर्वांगीणा निरूपण करने वाले सुप्राचीन कवि 
स्वयंभू पाये जाते हैं, जिनके पठमचरिउ श्रौर हरिवशचारिउ नामक अपभ्रद् पुराणों का 
परिचय पहले कराया जा चुका है, श्रौर जिसके श्रनुसार उनका रचनाकाल ७-८ वी 
शती सिद्ध होता है। स्वयंभूछंदस का पता हाल ही मे चला है, भौर उस एक मात्र 
हस्तलिखित प्रति मे श्रादि के २२ पत्र न मिल सककने से ग्रन्थ का उतना भाग ग्रनुपलब्ध 
है। यह ग्रन्थ मुख्यतः दो भागो मे विभाजित है, एक प्राकृत भौर दूसरा भ्रपभ्रंश 
विषयक । प्राकृत छदो का निरूपण तीन परिच्छेदो मे किया गया है प्रादिविधि, अ्र्धसम 
झौर विसमवृत्त, तथा अ्पश्रश का निरूपण उच्छाहादि छप्पग्रजाति, चउप्पश्र, दुवश्न, 
शेष द्विपदी श्रौर उत्थक्क आदि । इस प्रकार इसमे कुल € परिच्छेद है। प्राकृत छदों 
मे प्रथम परिच्छेद के भीतर शक्‍्वरी झ्रादि १३ प्रकार के ६३ छदो का निरूपणा किया 
गया है, जिनमे १४ श्रक्षरों से लेकर २६ श्रक्षरों तक के चार चरण होते हैं । १ से 
१३ भ्रक्षरों तक के वत्तो का स्वरूप अप्राप्त अश मे रहा होगा । इससे अ्रधिक श्रक्षरों के 
वृत्त दण्डक कहे गये है । दूसरे परिच्छेद मे वेगवरती श्रादि श्र्धम वृत्तो का निरूपण 
किया गया है,जिनके प्रथम और द्वितीय चरणा परस्पर भिन्न व तीसरे और चौथे के सदृश 
होते हैं। तीसरे परिच्छेद मे उद्गतादि विषम बत्तो का वरणुन है, जिनके चारों चरण 
परस्पर भिन्न होते हैं। श्रपशञ्नश छंदो मे पहले उत्साह, दोहा भ्रौर उसके भेद, मात्रा, 
रड्डा श्रादि १२ वृत्तों का, फिर पाचवे परिच्छेद मे छह पदो वाले श्रुवक, जाति, 
उपजाति आदि २४ छदो का, छठे मे सो अ्रघंसम और भ्राठ सर्वसम, ऐसे १२ चतुष्पदी 
ध्रुवक छंदो का, सातवें मे ४० प्रकार की द्विपदी का, झ्राठवें मे चार से दस मात्राओरों 
तक की शेष दश द्विपदियों का, और भ्रन्त मे उत्थवक, प्रुवक, छड़्डनिका झौर घत्ता 
प्रादि वृत्तो का निरूपण किया गया है । 

स्वयभू-छदस्‌ की श्रपनी श्रनेक विशेषताएं हैं। एक तो उसकी समस्त रचना 
झभौर समस्त उदाहरण प्राकृत-भ्रपश्रशात्मक हैं । दूसरे,उन्होने मात्रा गणुों के लिये श्रपनी 
मौलिक संज्ञाएं जैसे द, त, च॒ श्रादि प्रयुक्त की हैं। तीसरे, उन्होंने भ्रक्षर और मात्रा 
गणों में कोई भेद नहीं किया; तथा संस्कृत के श्रक्षर-गण वृत्तों को भी प्राकृत के व 
मात्रा-गणु के रूप मे दर्शाया है। चोथे, स्वयभू ने पाद के बीच यति के सम्बन्ध में दो 
परम्पराशों का उल्लेख किया है, जिनमें से मांडब्य, भरत, कश्यप, भौर सैतव ने यति 
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नहीं मानी । स्वयंभू ने भ्रपने को इसी परम्परा का प्रकट किया है। भौर पाचवें, 
उन्होने जो उदाहरण दिये हैं, वे उनके समय के प्राकृत लोक-साहित्य में से, बिना किसी 
धामिक व साम्प्रदायिक भेद भाव के लिये हैं, श्रौर अ्रधिकाश के साथ उनके कर्ताश्नों का 
भी उल्लेख कर दिया है। कुल उदाहरणात्मक पद्मों कीं संख्या २०६ है, जिनमें से १२५ 
प्राकृत के, भौर शेष श्रपभ्रंश के हैं। उल्लिखित कवियो की संख्या ५८ है, जिनमें सबसे 
ब्रधिक पद्मों के कर्ता सुद्धसहाव (शुद्धस्वभाव) और सुद्धसील पाये जाते हैं । झ्रारचयें 
नही, वे दोनों एक ही हो । शेष में कुछ परिचित नाम हैं-कालिदास, गोविन्द, चउमुह, 
मयूर, वेताल, हाल श्रादि । दो स्त्री कवियों के नाम राहा श्रौर विज्जा ध्यान देने योग्य 
है। भ्रपञ्रश के उदाहरणो मे गोविन्द श्रौर चतुर्मुख की कृतियों की प्रधानता है, भौर 
उन पर से उनकी क्रमश. हरिवंश और रामायर विषयक रचनाओ्रों की संभावना होती 
है । उपर्युक्त प्रत्येक परिच्छेद के भ्रन्तिम पद्य मे स्वयभू ने भ्रपनी रचना को पंचेंससारभूत॑ 
कहा है, जिससे उनका अभिप्राय है कि उन्होने भ्रपनी इस रचना में गणों का विधान 
द्विमात्रिक से लेकर छह मात्रिक तक पाचन प्रकार से किया है। 

कविदर्षपरश नामक प्राकृत छद-शास्त्र के कर्ता का नाम भअज्ञात है। इसका 
सम्पादन एक मात्र ताडपत्र प्रति पर से किया गया है, जिसके श्रादि और शभ्रन्त के पत्र 
प्रप्राप्स होने से दोनों श्रोर का कुछ भाग भ्रज्ञात है। कर्ता का भी प्राप्त प्रंश से कोई 
पता नही चलता | साथ मे सस्कृत टीका भी मिली है, किन्तु उसके भी कर्ता का 
कोई पता नहीं । तथापि नन्दिषेशक्रृत ब्रजित-शान्तिस्तव के टीकाकार जिनप्रभ 
सूरि ने इस ग्रन्थ का जो नामोल्लेख व उसके ३४ पद्म उद्धृत किये हैं, उस पर से इतना 
निश्चित है कि उसका रचनाकाल वि० स० १३६० से पूर्व है। अन्य मे रत्नावली के 
कर्ता हर्षदेव, हेमचन्द्र, सिद्धराज जयसिह, कुमारपाल झ्ादि के नाम झाये हैं, जिनसे 
ग्रन्थ की पूर्वावधि १३ वीं शती निश्चित हो जाती है ;+ भ्र्थात्‌ यह ग्रन्थ ईस्वी सन्‌ 
११७२ और १३०८ के बीच कभी लिखा गया है । ग्रन्थ में छह उद्देश हैं। प्रथम उद्देश 
में मात्रा और वर्ण गणो का, दूसरे मे मात्रा छंदों का, तीसरे में वर्णो-वृत्तों का, चौथे 
मे २६ जातियों का, पांचवें मे वेतालीय श्रादि ११ उभयछंदों का भौर छठे में छह 
प्रत्ययों का वर्णान किया गया है । इस प्रकार कुल मिलाकर २४ सम, १४ अ्रधंसम 
झ्रौर १३ मिश्र भ्रर्थात्‌ ५२ प्राकृत छंदो का यहां निरूपरा है, जो स्पष्ठ ही पपूरों है; 
पिशेषत. जब कि इसकी रचा स्वयंभू भौर हेमचन्द्र की कृतियों के पर्चात्‌ हुई है। 
तथापि लेखक का उद्देश्य संपूर्ण छंदों का नहीं, किन्तु उनके कुछ सुप्रचलित रूपों मात्र 
का प्ररूपण करना प्रतीत होते हैं। उदाहरणों की संख्या ६९ है, जो सभी स्वयं ग्रन्थकार 
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के स्वनिर्मित प्रतीत होते हैं। टीका में भ्रन्य ६१ उदाहरण पाये जाते हैं, जो प्रन्यत्र 
से उद्धृत हैं | द्वितीय उद्देश भ्रन्तगंत मात्रावृत्तो का निरूपण बहुत कुछ तो हेमचन्द्र के 
अनुसार है, किन्तु कही कही कुछ मौलिकता पाई जाती है। 

छंद कोश के कर्ता रत्नशेखर नागपुरीय तपागच्छ के हेमतिलकसूरि के शिष्य 
थे, जिनका जन्म, पट्टावली के अनुसार, वि० सं० १३७२ मे हुआ था, तथा जिनको 
अ्रन्य दो रचनाये श्रीपालचरित्र (वि० स० १४२८) भौर गुरास्थान-क्रमारोह (वि० 
सं० १४४७ ) प्रकाशित हो चुकी है। ग्रन्थ में कुल ७४ प्राकृत व अपकश्रश पद्म है 
और इनमें क्रमश. लघु-गुरु अक्‍क्षरो व श्रक्षर गणो का, श्राठ वर्खणवृत्तों का, ३० मात्रा- 
वुत्तो का, और अन्त में गाथा ब उसके भेदप्रभेदो का निरूपण किया गया है। 
प्राकृत-पिगल मे जो ४० मात्रावृत्त पाये जाते हैं, उनसे प्रस्तुत ग्रन्थ के १४ वृत्त सर्वथा 
नवीन हैं| इनके लक्षरप व उदाहरण सब श्रपश्रश मे हैं, व एक ही पद्य मे दोनो का 
समावेश किया गया है । गाथाझ्रो के लक्षण श्रादि प्राकृत गाथाओ मे है । भ्रपञ्ंश 
छदो के मिरूपक पद्मो मे बहुत से पद्म अ्न्यत्र से उद्धृत किये हुए प्रतीत होते हैं, 
बयोकि इनके साथ उनके कर्ताओं के नाम, जैसे गुल्ह, श्रर्जुन, पिगल झादि जुड़े हुए 
है । इनमे पिंगल के नाम पर से सहज ही भ्रनुमान होता है कि छद कोश के कर्ता ने 
वे पद्म उपलम्य प्राकृतपिगल में से लिये होगे, किन्तु बात ऐसी नहीं है। वे पद्य 
इस प्राकृत पिगल मे नही मिलते । कुछ पद्म ऐसे भी है जो यहा गुल्ह कबि कृत या 
बिना किसी कर्ता के नाम के पाये जाते है, शौर वे ही पद्म प्राकृत पिगल में पिगल के 
नाम-निर्देश सहित विद्यमान है। इससे विद्वान्‌ सम्पादक डा० वेलनकर ने यह ठीक 
ही भ्रनुमान किया है कि यथार्थत. दोनो ने ही उन्हें श्रन्यत्न॒ से लिया है; किन्तु रत्न- 
शेखर ने उन्हे सचाई से ज्यों का त्यो रहने दिया है, और पिगल ने पूर्व कर्ता का नाम 
हटाकर झपना नाम समाविष्ट कर दिया है। पिगल की वतेमान रचना मे से रत्न- 
शेखर द्वारा श्रवतरण लिये जाने की यो भी संभावना नहीं रहती, क्योकि पिंगल मे 
रलशेखर से पशचात्कालीन घटनाओ्रो का भी उल्लेख पाया जाता है । झ्रतएवं सिद्ध होता 
है कि पिगल की जिस रचना का छन्दःकोश मे उपयोग किया गया है, वह वर्तमान 
प्राकृत पिगल से पूर्व की कोई भिन्न ही रचना होगी, जैसा कि भ्रन्य अनेक पिगल 
सम्बन्धी उल्लेखो से भी प्रमाणित होता है । 

संस्कृत से रखित हेमचन्द्र कृत छदोनुज्ञासन (१३ वी छाती) का उल्लेख छंद 
घड़ामणि नाम से भी आता है। यह रचना भाठ भ्रध्यायों में विभकत है' भौर उसपर 
स्वोपज्ञ दीका भी है। इस रचना मे हेमचन्द्र ने, जैसा उन्होंने भ्रपतते व्याकरणादि प्रन्धो 
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में किया है, यथाशवित श्रपने समय तक झाविष्कूत तथा पृवाचायों द्वारा निरूषित 
समस्त संस्कृत, प्राकृत, झौर अ्रपश्नंश छंदों का समावेश कर देने का प्रयत्न किया है, 
भले ही वे उनके समय मे प्रचार मे रहे हों या नहीं। भरत झौर पिंगल के साथ 
उन्होने स्थयभू का भी भ्रादर से स्मरण किया है। माण्डब्य, भरत, काश्यप, सैतब, 
जयदेव, भ्रादि प्राचीन छद॒ःशास्त्र प्रणेताग्रो के उल्लेख भी किये है। उन्होने छंदों के 
लक्षण तो सस्कृत में लिखे हैं, किन्तु उनके उदाहरण उनके प्रयोगानुसार संस्कृत, 
प्राकृत या अ्रपश्रश मे दिये हैं। उदाहरण 'उनके स्वनिर्मित हैं; कही से उद्धृत किये हुए 
नही । हेमचन्द्र ने भ्रनेक ऐसे प्राकृत छदों के नाम, लक्षण और उदाहरण भी दिये हैं, 
जो स्वयभू-छदस्‌ मे नही पाये जाते । स्वयभू ने जहा १ से २६ श्रक्षरों तक के ब॒त्तों के 
लगभग १०० भेद किये हैं, वहा हेमचन्द्र ने उनके २८६ भेद-प्रभेद बतलाये है, जिनमे 
दण्डक सम्मिलित नही है । संस्कृत, प्राकृत भौर श्रपश्नश के समस्त प्रकार के छंदो के 
शास्त्रीय लक्षणों व उदाहरणो के लिये यह रचना एक महाकोष है । 


छद॒ शास्त्र-सस्कृत-.- 

सस्कृत मे अन्य भी श्रनेक छद विषयक भ्रन्थ पाये जाते है, जैसे नेमि के पुत्र 
वाग्भट्ट कृत ४ भ्रध्यायात्मक छंदोनुशासन, जिसका उल्लेख काव्यानुशान में पाया 
जाता है; जयकीति कृत छंदोनुशासन जो वि० श्व० ११६२ की रचना है । जिनदत्त के 
शिष्य भ्रमरचन्द्र कृत छंदो-रत्नावछो, रत्नमंजषा भ्रपरनाम छंदों-विचिति के कुल १२ 
श्रध्यायो मे भ्राठ भ्रध्यायो पर टोका भी मिलतों है, श्रादि। इन रचनाओं में भी झपनी 
कुछ विश्वेताए है, तथापि शास्त्रीय दृष्टि से उनके सम्पूर्ण वियय का प्ररूपण पूर्वोक्‍्त 
ग्रथो मे समाविष्ट पाया जाता है। 


कोश-प्राकृत -- 

प्राकृत कोषों में सर्वप्राचीन रचना धनपाल कृत पाइयलच्छो-मामसाकता है, जो 
उसकी प्रशस्ति के भ्रनुसार कर्ता ने अपनी कनिष्ठ भगिनी सुन्दरी के लिये धारा-नगरी 
मे वि० सं० १०२६ मे लिखी थी, जबकि मालव नरेन्द्र द्वारा मान्यखेट लूटा गया था । 
यह घटना भ्रन्य ऐतिहासिक प्रमाणों से भी सिद्ध होती है। धारानरेश हषेदेव के एक 
शिलालेख भे उल्लेख है कि उसने राष्ट्रकूट राजा खोटिगदेव की लक्ष्मी का भ्रपहरण 
किया था। इस कोष में प्रमरकोष की रीति से प्राकृत पद्यो मे लगभग १००० प्राकृत 
शब्दो के पर्यायवा्री शब्द कोई २५० गाथाओं मे दिये गये हैं । प्रारंभ मे कमलासनादि 
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१८ तास-पर्याय एक-एक गाथा मे, फिर लोकाग्र झादि १६७ तक नाम झाषी-आाधी 
गाथा में, तत्पए्चात्‌ ५६७ तक एक-एक चररा भे, भौर शेष छित्न भर्थात्‌ एक गाथा में 
कहीं घार, कही पाच भौर कही छह नाम कहे गये हैं। ग्रन्थ के ये ही चार परिच्छेद 
कहे जा सकते हैं। श्रधिकाश नाम और उनके पर्याय तद्भव है। सच्चे देशी शब्द 
भ्रध्िक से श्रधिक पचमाश होगे । 

दूसरा प्राकृत कोष हेमचन्द्र कृत देशी-नाम-साला है । यथार्थत: इस ग्रन्थ का 
नाम स्वय कर्ता ने कृति के भ्रादि व ग्रन्त मे स्पष्टत: बेशो-शब्द-सग्रहू सूचित किया है, 
तथा भ्रन्त की गाया भे उसे रत्नावली नाम से कहा है ! किन्तु ग्रन्थ के प्रथम सम्पादक 
डा० पिशैल ने कुछ हस्तलिखित प्रतियों के श्राधार से उक्त नाम ही अ्रधिक सार्थक 
समभकर स्वीकार किया है, श्र पीछे प्रकाशित समस्त सस्करणों भे इसका यही नाम 
पाया जाता है। इस कोष में अपने ढंग की एक परिपूर्ण क्रम-व्यवस्था का पालन किया 
गया है। कुल गाथाओ की सख्या ७८३ है, जो आठ वर्गों मे विभाजित है, श्रौर उनमे 
क्रमश स्वरादि, कवर्गादि, चवर्गादि, टवर्गादि, तवर्गादि, पवर्गादि, यकारादि और 
सकारादि शब्दो को ग्रहण किया गया है। सातवे वर्ग के आदि मे कोषकार ने कह्दा है 
कि इस प्रकार की नाम-व्यवस्था व्याकरण मे प्रसिद्ध नही है, किन्तु ज्योतिष शस्त्र में 
प्रसिद्ध है; भ्रौर उसी का यहा श्रादर किया गया है । इन वर्गों के भीतर शब्द पुनः 
उनकी श्रक्षर-सख्या भ्र्थात्‌ दो, तीन, चार, व पाच श्रक्षरों वाले शब्दों के क्रम से रखे 
गये हैं, श्रौर उक्त सल्यात्मक शब्दों के भीतर भी अ्रकारादि वर्शानुक्रम का पालन 
किया गया है। इस क्रम से एकार्थवाच्री शब्दों का आख्याल हो जाने पर फिर उन्हीं 
भ्रकारादि खडो के ही भीतर इसी क्रम से श्रनेकार्थंवाच्री शब्दों का श्राख्यान किया गया 
है। इस क्रमपद्धति को पूणंता से समभने के लिये प्रथम वर्ग का उदाहरण लीजिये । 
इसमे भादि की छठो गाथा तक दो, १६ तक तीन, ३७ तक चार और ४६ वी गाथा 
तक पाच भ्रक्षरों वाले भ्रकारादि शब्द कहे गये है। फिर ६० तक श्रकारादि, शब्दो के 
दो अक्षरादि क्रम से उनके ग्रनेकार्थ शब्द संग्रहीत है । फिर ७२ तक एकार्थवाची भ्रौर 
७६ तक प्रनेकार्थवाची श्राकारादि शब्द हैं। फिर इसी प्रकार ८३ तक इकारादि, ८४ 
में ईकारादि, १३६ तक उकारादि, १४३ में ऊकारादि, १४८ तक एकारादि, और 
अन्तिम १७४ वी गाथा तक भ्रोकारादि शब्दों के क्रम से एकाथे व अनेकार्थवाची 
शब्दों का चयन किया गया है। यही क्रम शेष सब वर्गों मे भी पाया जाता है। स्फुट- 
पत्रक प्रशाली (कार्डिग सिस्टेम) के बिना यह क्रम-परिपालन अ्रसभव सा प्रतीत होता 
है, भ्रतएवं यह पद्धति ज्योतिष शास्त्रियो और हेमचन्द्र व उनकी प्रशाली के पालक 
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व्याकरणों में श्रवश्य प्रचलित रही होगी । 
देशीनाममाला मे शब्दों का चयन भी एक विशेष सिद्धान्तानुसार किया गया 
है । कर्ता ने श्रादि मे कहा है कि-- 
जे लक्खणे णसिद्धा ण पसिद्धा सक्‍कयाहिहाणेसु । 
रण य गउडलक्खरणासलिस भवा ते इह णिवद्धा ॥३॥ 
अर्थात्‌ जो शब्द न तो उनके संस्कृत-प्राकृत व्याकरण के नियमों द्वारा सिद्ध 
होते, न संस्कृत कोषों में मिलते, श्लोर न अ्रलंकार-शास्त्र-प्रसिद्ध गौडी लक्षणा शक्ति 
से भ्रभीष्ट भ्र्थ देते, उन्हे ही देशी मानकर इस कोष मै निबद्ध किया है। इस पर भी 
यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्या देश-देश की नाना भाषाओं में प्रचलित व उक्त 
प्रेणियों मे न श्रानें वाले समस्त शब्दों के संग्रह करने की यहा प्रतिज्ञा की गई है ? 
इसका उत्तर भ्रगली गाथा भे ग्रन्थकार ने दिया है कि--- 
वेसविसेसपसिद्धीई भण्णासाणा श्रणंतया हुंति। 
तम्हा अराइ-पाइय-पयट्ट-भासाविसेसशो देसो ।।४॥ 
प्र्थात्‌ भिन्न भिन्न देशो मे प्रसिद्ध शब्दों के झाख्यान मे लग जाय॑ं, तब तो वे 
शब्द अनन्त पाये जाते हैं। प्रतएव यहा केवल उन्हीं शब्दों को देशी मानकर ग्रहरणा 
किया गया है जो श्रनादिकाल से प्रचलित व विशेषरूप से प्राकृत कहलाने बाली भाषा 
में पाये जाते हैं । इससे कोषकार का देशी से प्रभिप्राय स्पष्टतः उन शब्दों से है जो 
प्राकृत साहित्य की भाषा भ्रौर उसकी बोलियों में प्रचलित है, तथापि न तो व्याकरणो 
से या अलकार की रीति से सिद्ध होते, श्लौर न सस्कृत के कोषों भे पाये जाते हैं। इस 
महान्‌ कार्य मे उद्यत होने की प्रेरणा उन्हे कहा से मिली, उसका भी कर्ता ने दूसरी 
गाथा श्ौर उसकी स्वोपज्ञ टीका मे स्पष्टीकरण कर दिया है। जब उन्होने उपलम्य 
निःशेष देशी शास्त्रों का परिशीलन किया, तब उन्हे ज्ञात हुआ कि कोई शब्द है तो 
साहित्य का, किन्तु उसका प्रचार मे कुछ औौर ही श्रर्थ हो रहा है, किसी शब्द मे वरों 
का अनुक्रम निश्चित नहीं है; किसी के प्राचीन भर वतंमान देष्-प्रचलित प्रथ में 
विसंवाद (विरोध) है, तथा कही गतानुगति से कुछ का कुछ श्र होने लगा हैं । तब 
झाचाये को यह भ्राकुलता उत्पन्न हुई कि भरे, ऐसे भ्रपश्नष्ट शब्दो की कीचड़ में फंसे 
हुए लोगों का किस प्रकार उद्धार किया जाय ? बस, इसी कुतूहलवश वे इस देशी 
शब्द-संग्रह के कार्य में प्रवत्त हो गये । 
देशी शब्दों के संबंध की इन सीमाओ्ों का कोषकार ने बड़ी सावधानी से 
पालन किया है; जिसका कुछ अनुमान हमें उनकी स्वयं बनाई हुई टीका के ग्रवलोकम 
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पर से होता है। उदाहरणार्थ; ग्रन्थ के प्रारंभ मे ही 'भज्ज' शब्द ग्रहण किया है भौर 
उसका प्रयोग 'जिन' के प्रर्थ में बतलाया है। टीका में प्रशन उठाया है कि 'भ्रज्ज' तो 
स्वामी का पर्यायवाची शआर्य शब्द से सिद्ध हो जाता है? इसका उत्तर उन्होंने यह दिया 
कि उसे यहा ग्रन्थ के श्रादि से मंगलवाची समभकर ग्रहण कर लिया है। १८ वी गाथा 
में 'अविशयवर' शब्द जार के अर्थ में ग्रहण किया गया है। टीका मे कहा है कि इस 
शब्द की व्युत्पति अ्रविनय-वर' से होते हुए भी सस्कृत मे उसका यह अर्थ प्रसिद्ध नही 
है, और इसलिये उसे यहा देशी माना गया है। ६७ वी गाथा में 'आरणाल' का भश्र्थ 
कमल बतलाया गया है । टीका मे कहा गया है कि उसका वाचिक श्रर्थ यहा इसलिये 
नही ग्रहण किया क्‍योंकि वह सस्क्ृतोदभव है । आसियशञ्न' लोहे के घड़े के अर्थ मे 
बतलाकर टीका में कहां है कि कुछ लोग इसे अयस्‌ से उत्पन्न श्रायसिक का अ्रपश्रश रूप 
भी मानते है, इत्यादि । इन टिप्पणों पर से कोषकार के श्रपने पूर्वोक्त सिद्धान्त के पालन 
करने की निरन्तर चिन्ता का आभास मिल जाता है। उनकी सस्क्ृत टीका भे इस प्रकार 
से शब्दों के स्पष्टीकरण व विवेचन के अतिरिक्त गाथाश्रों के द्वारा उक्त देशी शब्दो के 
प्रयोग के उदाहरण भी दिये है। ऐसी कुल गाथाझ्रो की सख्या ६३४ पाई जाती है । 
इनमे ७४ प्रतिशत गाथाए श्वगारात्मक है। लगभग ६५ गाथाए कुमारपाल की प्रशसा 
विषयक है, श्रौर शेष अ्रन्य । ये सब स्वय हेमचन्द्र की बनाई हुई प्रतीत होती है। शब्द 
विवेचन के सबध में श्रमिमानचिन्हू, अवन्तिसुन्दरी, गोपाल, देवराज, द्रोण, धनपाल, 
पाठोदूखल, पादलिप्ताचायं, राहुलक, शाम्ब, शीलाक और सातवाहन, इन १२ शाख्रकारो 
तंथा सारतरदशी और श्रभिमानचिन्ह, इन दो देशी शब्दों के सूत्र-पाठों के उल्लेख 
मिलते हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि देशी शब्दों के श्रनेक कोष ग्रन्थकार के सम्मुख 
उपस्थित थे । श्रादि को दूसरी गाथा की टीका मे लेखक ने बतलाया है कि पादलिप्ताचार्य 
भ्रादि द्वारा विरचित देशी शास्त्रों के होते हुए भी उन्होने किस प्रयोजन से यह ग्रन्थ 
लिखा । उपर्युक्त नामों मे से धलपाल कृत 'पाइय-लक्ष्छो-नाममाला' कोष तो मिलता 
है, किन्तु शेष का कोई पता नहीं चलता । दीका में कुछ अ्रवतरण ऐसे भी हैं जो 
घनपाल कृत कहे गये है, किन्तु वे उनकी उपलब्ध कृति मे नही मिलते | मृच्छकटिक 
के टीकाकार लाला दीक्षित ने 'इक्षो-प्रकाश' नामक देशी कोष का श्रवतरण दिया 
है, तथा क्रमदीशवर ने झपने संक्षिप्त-सार मे देशीसार नामक देशी कोष का उल्लेख 
किया है । किन्तु दुर्भाग्यतः ये सब महत्वपूर्ण ग्रन्थ भ्रबव नही मिलते | देशी-नाममाला 
के प्रथम सम्पादक डा० पिशल ने इस कोष की उदाहरशात्मक गाथाओं के भ्रष्ट पाठों 
की धड़ी शिकायत की थी। प्रो० मुरलीघर बनर्जी ने अपने सस्करणा में पाठो का 


संस्कृत कोश [ १६९ 


बहुत कुछ संशोधित रूप उपस्थित किया है, किन्तु नेक गायाओ के संशोधन की भ्रभी 
भी ग्रावश्यकता है। कोष मे संग्रहीत नामों की संख्या प्रोफे० बनर्जी के अनुसार ३६७८ 
है, जिनमें वे यथार्थ देशी केवल १५०० मानते हैं। शेष मे १०० तत्सम, १८५० तझ्भूव 
झ्रौर ५२८ सशयात्मक तद्द्भव शब्द बतलाते है। उक्त देशी दब्दो में उनके मतानुसार 
८०० शब्द तो भारतीय आर्य भाषाओं मे किसी न किसी रूप मे पाये जाते हैं, किन्तु 
शेष ७०० के स्रोत का कोई पता नही चलता । 


कोश -सस्कृत--- 

सस्कृत के प्राचीनतम जैन कोषकार धनंजय पाये जाते है। इनकी दो रचनाएं 
उपलब्ध है एक सामसाला और दूसरी भ्रनेकार्थनाममाला | इनकी बनाई हुई नाममाला 
के ग्रन्त मे कवि ने अ्रकलक का प्रमाण, पूज्यपाद का लक्षण (व्याकरण) श्रौर 
द्विसधान कर्ता अर्थात्‌ स्वय का काव्य, इस रत्नत्रय को श्रपूर्व कहा है । इस उल्लेख पर 
से कोष के रचनाकाल की पूर्वावधि श्राठवी शती निश्चित हो जाती है। भ्रनेकार्थ 
नाममाला का हैतावेव प्रकारादि' इलोक वीरसेन कृत धवला टीका में उद्धत पाया 
जाता है, जिसका रचनाकाल शक स० ७३८ है। इस प्रकार इन कोषो का रचनाकाल 
ई० सन्‌ ७८०-८५१६ के बीच सिद्ध होता है । नाममाला मे २०६ इलोक हैं, और इनमें 
संग्रहीत एकार्थवाची शब्दों की सख्या लगभग २००० है। कोषकार ने श्रपनी सरल 
श्रौर सुन्दर शैली द्वारा यथासम्भव अनेक शब्द-समूहो की सूचना थोड़े से शब्दों द्वारा 
कर दी है। उदाहरणार्थ, इलोक ५ और ६ मे भूमि श्रादि पृथ्वी के २७ पर्यायवाची 
नाम गिनाये है, श्रौर फिर सातवे इलोक मे कहा है-- 

तत्पर्यायधर: शेलः तत्पर्यायपतिन्‌ पः । 
तत्पर्यायरहों वक्ष: शब्दसन्यक्ष्य योजयेत ॥ 

इस प्रकार इस एक इ्लोक द्वारा कोषकार ने पर्वत, राजा, और वृक्ष, इनके 
२७-२७ पर्यायवात्री ६१ नामो की सूचना एक छोटे से इलोक द्वारा कर दी है। इसी 
प्रकार १५वें इलोक में जल के १८ पर्यायवाची नाम गिनाकर १६वें इलोक मे उक्त 
नामों के साथ चर जोड़कर मत्स्य, द जोड़कर धन, ज जोड़कर पद्म और धर जोड़कर 
समुद्र, इनके १८-१८ नाम बना लेने की सूचना कर दी है। शनेकार्थ-नाममाला में 
कुल ४६ इलोक हैं, जिनमें लगभग ६० छाब्दो के भ्रनेक भ्रथों का निरूपरा किया 
गया है। ॥ 

जैन साहित्य के इस संक्षिप्त परिचय से ही स्पष्ट हो जायगा कि उसके द्वारा 
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भारतीय साहित्य की किस प्रकार परिपुष्टि हुई है। उसका शेष भारतीय धारा से मेल 
भी है, भौर भाषा, विषय व शैली संबंधी अपना महान्‌ वैशिष्ट्थ भी है जिसको जाने 
बिना हमारा ज्ञान अधूरा रह जाता है। जैन साहित्य प्रभी भी न सो पूरा-ूरा प्रकाश 
में श्राया भौर न भ्रवगत हुआ । शास्त्र-भंडारो मे सैकड़ो, आएचर्य नहीं सहस्त्रों, ग्रंथ 
भ्रभी भी ऐसे पड़े हैं जो प्रकाशित नहीं हुए, व जिनके नाम का भी पता नहीं है। 
प्रकाशित साहित्य के भी आलोचनात्मक अध्ययन, श्रनुवादादि के क्षेत्र मे विद्वानों के 
प्रयास के लिये पर्याप्त भ्रवकाश है । 


जिन प्राकृत भाषाओो--अ्र्धभागधी, शौरसेनी, महाराष्ट्री और प्रपश्न॑श-का 
उल्लेख जैन साहित्य के परिचय में यथास्थान किया व स्वरूप समझाया गया है उनके 
कुछ साहित्यिक भ्रवतरण भ्रनुवाद सहित यहा प्रस्तुत किये जाते हैं । 


्रवतरण--- १ 


अ्रधभागधी प्राकृत 


पुच्छिसु णां समणा माहणा य अगारिणों य परतित्थिया य । 
से केइ नेगन्तहिय धम्ममाहु अणोलिस साहु समिक्खयाएं ॥१॥ 
कह च नाण कह दंसरणा से सील॑ कह नायसुयस्स आसि । 
जाणासि ण भिक्‍्ख जहातहेण ग्रहासुय बूहि जहा निसत॑ ॥२॥ 
खेयन्नए से कुसलासुपन्ने अभ्रनन्‍्तनाणी य अनन्तदसी। 
जसंसिणो चक्खुपहे ठियस्स जाणाहि धम्म च घिईं च पेहि ॥३॥। 
उढ्ड अहे य तिरिय दिसासु तसा य जे थावर जे य पाणा । 
से निच्चनिज्चेहि समिक्ख पन्ने दीवे व धम्म समिय॑ उदाहु ॥४॥ 
से सव्वदसी अ्रभिभूयनाणी निरामगंधे घिइम ठियप्पा। 
अणुत्तरे सव्वजगसि विज्जं गधा भईए ग्रभए अ्रणाऊ ॥५॥ 
से भूइपन्ने अणिएप्रचारी ओहतरे धीरे भ्रणतचक्खू। 
झरणुत्तरं तप्पइ सूरिए वा वइरोयरिंदे व तमं॑ पणशासे ॥६॥ 
( सूयगर्डं, १, ६, १-६ ) 
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( श्रनुवाद ) 

श्रमण, ब्राह्मण, गृहस्थ तथा अन्यधर्मावलबियो ने (गणधघर स्वामी से ) पूछा-- वे 
कौन हैं जिन्होंने सुन्दर समीक्षा पूर्वक इस सम्पूर्ण हितकारी असाधा रण धर्म का उपदेश 
दिया है? इस धर्म के उपदेष्टा ज्ञातपुत्र (महावीर) का कैसा ज्ञान था, कैसा दर्शन भौर 
कसा शील था ? हे भिक्षु, तुम यथार्थ रूप से जानते हो । जैसा सुना हो, और जैसा 
धारण किया हो,वैसा कहो । इसपर गरशाधर स्वामी ने कहा-वे भगवान्‌ महावीर क्षेत्रज्ञ 
(अर्थात्‌ श्रात्मा और विश्व को जानने वाले) थे, कुशल आशुप्रज्, अनंतज्ञानी व अनत- 
दर्शो थे । उन यशस्वी, साक्षात्‌ अरहत अवस्था मे स्थित, भगवान द्वारा उपदिष्ट धर्म 
झ्रौर धृति (सयम मे रति) को देख लो श्रोर जान लो । ऊध्वे, ग्रध. एवं उत्तर-दक्षिण 
ग्रादि तिर्यंक्‌ दिशाओं मे जो भी त्रस॒ या स्थावर जीव है, उन सबके नित्य-श्रनित्य 
गुणधर्मों की समीक्षा करके उन ज्ञानी भगवान्‌ ने सम्यक प्रकार से दीपक के समान्‌ 
धर्म को प्रकट किया है । वे भगवान्‌ सर्वदर्शी, ज्ञानी, निरामगंध (निष्पाप), धृतिमान्‌ 
स्थितात्मा, सव॑ जगत्‌ में अद्वितीय विद्वान, ग्रथातीत (अर्थात्‌ परिग्रह रहित निर्म्नन्थ ), 
झ्रभय और अनायु (पुनर्जन्म रहित) थे। बे भूतिप्रज्ञ (द्रव्य-स्वभाव को जानने वाले ) , 
श्रनिकेतचारी (गृहत्याग कर विहार करने वाले), ससार समुद्र के तरने वाले, धीर, 
भ्रनंतचक्षु (भ्नतदर्शी) भ्रसाधारण रूप से उसी प्रकार तप्तायमान व श्रधकार में 
प्रकाश वाले है, जैसे सूये, वरोचन (भ्रग्नि) व इन्द्र । 


अवतरण--२ 
ग्रधेमागधी--प्राकृत 

कम्मसगेहि सम्मूढा दुक्खिया बहुवेयणा । 
ग्रमाणसासु जोणीसु विशिहम्मति पारिणों ॥१॥ 
कम्माण तु पहाणाए आणुपुब्बी कयाइ उ । 
जीवा सोहिमणप्पत्ता आययति मणुस्सयं ॥२॥ 
माणुस्स विग्गह॑ लद्धु सुई धम्मस्स दुल्लहा । 

ज सोच्चा पडिवज्जति तव खतिमहिसय ॥३॥ 
आहच्च सवणश लद्धभु॒ सद्धा परमदुल्लहा । 
सोच्चा नेश्राउइस मग्ग बहवे परिभस्सई ॥४।॥ 


भ्रधेमागधो प्राकृत [ २०३ 


सुइं च लद्धँ सद्धं च वीरियं पुरा दुल्लहं । 
बहवे रोयमाणा वि नो य जं॑ पडिव्ज्जए ॥५॥ 
माखुसत्तम्मि आयाउ जो धम्म सोच्च सहहे । 
तपस्सी वीरिय लद्ध[ सवुडे निद्धशे रय ॥६॥ 
सोही उज्जुयभूयस्स धम्मो सुद्धस्स चिट्ठुई। 
निव्वाण परम जाइ घयसित्ति व्व पावए ॥७॥) 
(उत्तराध्ययन, ३-६-१२) 
(अनुवाद ) 
कर्मों के संसर्ग से मोहित हुए प्राणी दुखी व बहुत वेदनाओ्रों से युक्त होते हुए 
अ्रमानुषिक (पशु-पक्षी आदि तियंच) योनियों मे पडते हैं। कदाचित्‌ श्रनुपूर्वी से कर्मो 
की क्षीणाता होने पर जीव शुद्धि प्राप्त कर मनुष्यत्व ग्रहण करते है। मनुष्य शरीर 
पाकर भी ऐसा धम्म-श्रवण पाना दुलेभ है, जिसकी सुनकर (जीव) क्षमा,भ्रहिसा व 
तप का ग्रहरा करते है। यदि किसी प्रकार धर्म-अवरण मिल भी गया, तो उसमे श्रद्धा 
होना परम दुलभ है, भर इसलिए बहुत से लोग उद्धार करने वाले मार्ग (धर्म) को 
सुनकर भी भ्रष्ट हो जाते हैं । धर्म-अवरा पाकर व श्रद्धा प्राप्त होने पर भी बोर्य 
(धर्माचरण में पुरुषार्थ) दुर्लभ है। बहुत से जीव रुचि (श्रद्धा) रखते हुए भी सदा- 
चररण नही करते । मनुष्य-योनि मे श्राकर जो धर्म का श्रवण करता है और श्रद्धान 
रखता है, एवं तपस्वी हो पुरुषार्थ लाभ करके भ्ात्म-संवत्त होता है, वह कमं-रज को 
भडा देता है। सरल-स्वभावी प्राणी को ही छुद्धि प्राप्त होती है श्रौर शुद्ध प्राणी के ही 
धर्म स्थिर होता है। वही परम निर्वार[ को जाता है, जैसे धृत से सीची जाने पर 
भ्रग्नि (ऊपर को जाता है) । 


मवतरण ---३ 


शोौरसेनी प्राकृत 


णाणी रागप्पजहो सब्वदब्वेस कम्मसज्ञगदो । 
णो लिप्पदि कम्मरएण दु कहममज्ञझे जहा कराये ॥१॥ 
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भ्रण्णाणी पुण रत्तो सब्वदब्वेसु कम्ममज्ञगदों। 

लिप्पदि कम्मरएण दु कहममज्झे जहा लोहं ॥२॥ 

णगफणीए मूल णाइणि-तोएशणए._गब्भणागेण । 

णागं॑ होइ सुवण्ण  धम्मंत भच्छवाएण ॥३॥ 

कम्म हवेइ किट्ट. रागादी कालिया अह विभागों । 

सम्मत्तणाणचरण परमोसहमिदि वियाणाहि ॥४॥ 

झारा हवेइ अग्गी तवयरण भत्तली समक्खादों। 

जीवोी. हवेइ लोह घमियव्वों परमजोईहि ॥५॥ 

भुज्जतस्स वि दव्वे सच्चित्ताचित्तमिस्सिये विविहे। 

सखस्स सेदभावों णावि सक्‍कदि किष्हगो कादु ॥६॥ 

तह णाणिस्स दु विविहे सच्चित्ताचित्तमिस्सिए दव्वे । 

भुज्जतस्स वि णाण णवि सक्‍कदि रागदो(णाणदो ) ऐेदु ॥७॥ 
। (कुन्दक्न्द:ः समयसार २२९-२३५) 


(श्रनुवाद ) 

ज्ञानी सब द्रब्यो के राग को छोड़कर कर्मो के मध्य में रहते हुए भी कर्मरज से 
लिप्त नही होता, जैसे क्दंस के बीच सुवर्ण । किन्तु भ्रज्ञानी समस्त द्रव्यों मे रक्त हुभ्ा 
कर्मों के मध्य पहुच कर कर्म-रज से लिप्त होता है, जैसे कर्दम में पड़ा लोहा। नागफणी 
का मूल,नागिनी तोय गर्भनागसे मिश्रित कर (लोहे को ) भत्रिका की धोकसे अग्नि मे तपाने 
पर शुद्ध सुबर्णं बन जाता है। कर्म कीट है, और रागादि विभाव उसकी 
कालिमा । इनको दूर करने के लिये सम्यग्दशन, ज्ञान श्रौर चारित्र ही परम श्रौषधि 
जानना चाहिये । ध्यान भ्रग्नि है, तपदचरण धोंकनी (भस्निका) कहा गया है। जीव 
लोहा है जो परम योगियों द्वारा धौंका जाता है, (भर इस प्रकार परमात्मा रूपी 
सुवेश-बना लिया जाता है) । सचित्त, भ्रचित्त, व मिश्ररूप नाना प्रकार के द्रव्यों के 
सयोग से भी शख्र की सफेदी काली नहीं की जा सकती । उसी प्रकार ज्ञानी के सचित्त 
अचिस व मिश्र रूप विविध द्रब्यो का उपभोग करने पर भी राग द्वारा उसके ज्ञान 


स्वभाव का अपहरण नहीं किया जा सकता (प्रर्यात्‌ ज्ञान को ग्नज्ञान रूप परिणत नही 
किया जा सकता) । 


शौरसेनी प्राकृत [२०३२ 
भ्रवतरण--ढ 


शौरसेनी प्राकृत 
जीवो णाणसहावों जह अग्गी उण्हवों सहावेश | 
ग्रत्थतर-भूदेश हि. णाणेण ण सो हवे णाणी ॥१॥ 
जदि जीवादो भिण्णां सव्व-पयारेण हवदि त णारण । 
गुण-गुणि-भावो ये तहा दूरेण पणास्सदे दुष्ह ॥२॥ 
जीवस्स वि णाणस्स वि गुरिय-गुणा-भावेरा कीरए भेग्रो । 
ज॑ जाणदि त णाण एवं भेश्रो कह होदि ॥३॥ 
णाण भूय-वियार जो मण्णशदि सो वि भूद-गहिदव्बो । 
जीवेण विणा णारा कि केणा वि दीसदे कत्थ ॥४॥ 
सच्चेयण-पच्चक्ख जो जीव णोव मण्णदे मूढो। 
सो जीव ण॒ मुणंतोी जीवाभाव कह कुणादि ॥५॥ 
जदि ण य हवेदि जीवो ता को वेदेदि सुक्ख-दुक्खारि । 
इंदिय-विसया सब्बे को वा जाणदि विसेसेण ॥६॥। 
सकप्प-मश्रो जीवो सुह-दुक्लमय हवेइ सकप्पो। 
त॑ चिय वेददि जीवो देहे मिलिदों वि सब्वत्थ ॥७॥। 
देह-मिलिदों हि जीवों सब्व-कम्माणि कुब्बदे जम्हा। 
तम्हा. पवट्रमाणो एयकत्त बुज्ञदे . दोण्हं ॥५८॥ 
(काक्तिकेयानुप्रेक्षा, १७८-१८४ ) 
( श्रनुवाद ) 
जीव ज्ञान स्वभावी है, जैसे श्रग्ति स्वभाव से ही उष्श है । ऐसा नही है कि किसी 
पदार्थान्त्र रूप ज्ञान के सयोग से जीव ज्ञानी बना हो । यदि ज्ञान सर्वप्रकार से जीव 
से भिन्न है, तो उन दोनों का गुणगुणी भाव सर्वथा नष्ट हो जाता है (श्र्थात्‌ उनके बीच 
गुणा भौर गुणी का संबंध नही बन सकता) । जीव भौर ज्ञान के बीच यदि गुणी और 
गुण के भाव से भेद किया जाय, तो जब जो जानता है वही ज्ञान है, यह ज्ञान का 
स्वरूप होने पर दोनों में भेद कंसे बनेगा ? जो ज्ञान को भूत-विकार (जड़तत्त्व का 
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रूपान्तर) मानता है, वह स्वयं भूत-गृहीत (पिशाच से झ्राविष्ट) है, ऐसा समझना 
चाहिये । क्या किसी ने कही जीव के विना ज्ञान को देखा है? जीव के स्वचेतन 
(स्क्‍्संवेदन ) प्रत्यक्ष होने पर भी जो मूर्ख उसे नही मानता, वह जीव नहीं है, ऐसा 
विचार करता हुआ्ला, जीव का श्रभाव कैसे स्थापित कर सकता है ? (प्रर्थात्‌ वस्तु के 
सद्भाव या श्रभाव का विचार करना, यही तो जीव का स्वभाव है) । यदि जीव नही 
तो सुख झौर दु.ख का वेदन कौन करता है, एवं समस्त इन्द्रियों के विषयों को विशेष 
रूप से कौन जानता है ? जीव सकल्पमय है, और सकलप सुख-दु,.ख मय है । उसी को 
सर्वत्र देह से मिला हुआ जीव वेदन करता है । क्‍योंकि देह से मिला हुआ जीव ही 
समस्त कर्म करता है, इसीकारण दोनो मे प्रवत्तमान एकत्व दिखाई देता है । 


गअवतरण-.५ 
महाराष्ट्री प्राकृत 


एए रिव्‌ महाजस, जिणमि ग्रह न एत्थ सदेहो । 
वच्च तुम अइतुरिश्रो, कनन्‍्तापरिरक्खण कुणसु ॥१॥ 
एवं भणिग्नो णियत्तों, तूरन्तो पाविश्नो तमुद्ँस। 
न य पेच्छुइ जणयसुय, सहसा ग्रोमुच्छित्रो रामो ॥२॥। 
पुणरावि य समासत्थो,दिट्ठी निक्खिवइ तत्थ तरुगहणे । 
घणपेम्माउलहियओ, भणई तगञ्ओो राहवो वयण्ण ॥३॥ 
एहेहि इओ्चो सुन्दरि, वाया में देहि, मा चिरावेहि । 
दिट्ठा सि रुक्खगहणे, कि परिहास चिर कुणसि ॥४॥ 
कन्ताविश्नोगदुहिप्रो, त रण्ण राहवों गवेसन्तो । 
पेच्छुइ तश्रो जडागि, केकायन्तं महि पडिय ॥५॥। 
पक्खिस्स कण्णजाव, देइ मरन्तस्स सुहयजोएणं | 
मोत्तूण पूइदेह, तत्थ जडाऊ सुरो जाझो ॥६॥ 
पुणराव सरिऊण पियं, मुच्छा यन्तृण तत्थ झासत्थो । 
परिभमदह गवेसन्तो, सीयासीयाकउल्लाबवो ॥७॥ 


महाराष्ट्री प्राकृत [२०७ 


भो भो मत्त महागय, एत्थारण्णे तुमे भमस्तेणं। 

महिला सोमसहावा, जइ दिदट्ठा कि न साहेहि ॥८॥ 

तरुवर तुम पि वच्चसि, दृरुन्नयवियडपत्तलच्छाय । 

एत्थ भ्रपुव्वविलया, कह ते नो लक्खिया रण्णे ॥९॥। 

सोऊण चक्‍कवाई, वाहरमाणी सरस्स मज्त्था । 

महिलासकाभिमुहो, पुणो वि जाझ्रो च्चिय निरासो ॥१०॥ 
(पठमचरिय, ४४, ५०-५९) 


(अनुवाद ) 


(रावण के सिहनाद को लक्ष्मण का समझकर जब राम खरदूषरा की.युद्ध 
भूमि भे पहुंचे, तब उन्हे देख लक्ष्मण ने कहा )--हे महायश, इन छान्रुओ्ों को जीतने के 
लिये तो में ही पर्याप्त हु, इसमे सदेह नहीं,आप अततिशीघ्र लौट जाइये और सीता का 
परिरक्षण कीजिये । लक्ष्मण के इस प्रकार कहने पर राम वहा से लौटे, और जल्दी- 
जल्दी प्रपनी कुटी पर ग्राये; किन्तु उन्हे वहा जनक-सुता दिखाई न दी । तब वे सहसा 
मूच्छित हो गये । फिर चेतना जागृत होने पर वे वृक्षो के वन में भ्रपनी दृष्टि फेकने 
लगे, और सघन प्रेम से व्याकुल हृदय हो कहने लगे--है सुदरी, जल्दी यहा आओ, 
मुभसे बोलो, देर मत करो, मैने तुम्हे वृक्षों की वीहड़ मे देख लिया है, अरब देर तक 
परिहास क्यो कर रही हो ? कान्‍्ता के वियोग मे दुखी राघव ने उस श्ररण्य मे ढृढ़ते- 
ढूढ़ते जटायु को देखा, जो प्रृथ्वी पर पड़ा तडफडा रहा था। राम ने उस मरते हुए 
पक्षी के कान मे णमोकार भत्र का जाप सुनाया। उस शुभयोग से जटायु श्रपने उस 
श्रष्मु्िि देह को छोडकर देव हुआ । राम फिर भी प्रिया का स्मरण कर गृूच्छित हो 
गये, व श्राश्वस्त होने पर-हाय सीता, हाय सीता, ऐसा प्रलाप करते हुए उनकी खोज 
में परिभ्रमण करने लगे । हाथी को देखकर वे कहते हैं--हे मल महागज, तुमने 
इस श्ररण्य मे भ्रमण करते हुए एक सौम्य-स्वभाव महिला को यदि देखा है, तो मुझे 
बतलाते क्यो नही ? हे तरुवर, तुम तो खूब उन्नत ही, विकट हो भर पत्रों की छाया 
युक्त हो; तुमने यहा कही एक अपूर्व स्त्री को देखा हो तो मुझे कहो ? राम ने सरोबर 
के मध्य से खकवी की ध्वनि सुनी, वे वहा अ्रपनी पत्नी की शंका (आशा) से उस 
शोर बढे, किन्तु फिर भी वे निराश ही हुए । 
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झवतरण---९ 


महाराष्ट्री प्राकृत 
जत्थ चुलुक्क--निवाण परिमल-जम्मो जसो कुसुम-दाम । 
नहमिव सब्व-गओ्ओों दिस-रमणीणश सिराईं सुरहेइ ॥।१॥ 
सब्ब-वयाण मज्झिम-वय व सुमणाण जाइ-सुमणा व । 
सम्माण मुत्ति-सम्म॑ं व पुहुइ-नयराण ज सेय ॥२॥ 
चम्म जाण न अ्रच्छी णाण अच्छीईँ ताण वि मुणीण । 
विश्रसन्ति जत्थ नयणा कि पुण अन्नाण नयराई ॥३॥ 
गुरुणो वयणा वयणाइ ताव माहप्पमवि य माहप्पो । 
ताव गुणाइ पि गुणा जाव न जस्सि बुहे निश्रइ ॥५॥ 
हरि-हर-विहिणो देवा जत्थन्नाईं वसन्‍्ति देवाइ। 
एयाए महिमाए हरिगप्रो महिमा सुर-पुरीए ॥५॥ 
जत्थझजलिणा कणय रयणाईं वि ग्रज्जली इ देइ जणो । 
कणाय-निही भश्रक्खीणो रयरणा-निही श्रक्वया तह वि ॥६॥ 
तत्थ सिरि-कुमारवालो बाहाए सव्बओ्ो वि धरिभ्र-धरो । 
सुपरिट्ु-परीवारों सुपइट्ठो आसि राइनदो ॥७॥ 
(कुमारपाल-चरित, १, २२-२८) 
( भ्रनुवाद ) 
उस अ्रणहिलपुर नगर मे चालुक्य-बंशी राजाशो का यश्ष आकाएष की समस्त 
दिध्याझो भे ऐसा फल रहा था, जैसे मानो दिशा रूपी रमणियो के मस्तको को उनके 
जूड़े की पृष्ममाला का परिमल सुगंधित कर रहा हो। जैसे सब बयो में मध्यम-वय 
(योवन ) , पुष्णो मे चमेली का पुष्प व सुखो मे मोक्ष का सुख श्रेष्ठ माना गया, उसी 
प्रकार पृथ्वी भर के नगरो में भ्रणहिलपुर श्रेष्ठ था | जिनके चर्म चक्षु नहीं हैं, केवल 
ज्ञान रूपी प्राखे हैं, ऐसे मुनियों के नेत्र भी उस नगर को देखने के लिये विकसित हो 
उठते थे, दूसरो के नेत्रो की तो बात ही क्या ? गुरु (बृहस्पति) के बचन तभी तक 
वचन थे, माहात्म्य भी तभीतक माहात्म्य था, भौर गुण भी तभी तक गुण थे, जब 
तक किसी ने इस नगरी के विद्वानों को नहीं देखा | यहा विष्णु, महादेव, ब्रम्हा एवं 


अप अंश [२०६ 


झन्य भी अनेक देवता निवास करते थे,जिससे इसकी महिमा ने (एकमात्र इन्द्रदेव बाली ) 
सुर-पुरी की महिमा को तिरस्कृत किया था। यहा लोग अंजलि भरभर कर सुबतों 
भौर रत्न दान करते थे, तो भी उनके सुवर्स और रत्तो को निधियां भ्रक्षय बनी हुई 
थी। ऐसे उस शभ्रनहिलपुर नगर में भ्रपने बाहु पर समस्त घरा को धारण किये हुए 
सुप्रतिष्ठ परिवार सहित राजेन्द्र श्री कुमारपाल सुप्रतिष्ठित थे । 


झ्रवतरण--७ 
श्रप भ्रंश 
सहु दोहि मि गेहरिहि तुरगें सहु वीरेशा तेण मायगे। 
गउ झसर्चिधु णवर कस्सी रहो कस्सीरय-परिमिलियसमी रहो । 


कस्सीरठई पट्टणू सपाइउठ 
णुदु राउ सवडमुहु आइठ 
का वि कत झूरवइ दुचित्ती 
पाए पडइ मूढ जामायहो 
घिवइ३ तेैल्लु पारिउ मण्णेप्पिण 
अइ अ्रष्णमण डिभ्‌ चितेप्पिणु 
धूवइ खीरु का वि जलु मंथइ 
ढोयइ सुहयहो सुहईं जणोरी 


चामरछत्तभिच्चरह - राइउ । 
णरिहे पेम्मजरुललउ लाइउ । 
का वि अणगपलोयणो रत्ती। 
घोयइ पाय घए घरु आयहो । 
कूट्ठु देइ छूड॒ दारु भरोष्पिण । 
गय मज्जारयपिल्लउ लेप्पिण । 
का वि असुत्तउ मालउ गु थइ । 
भासइ हउ पिय दासि तुहारी । 


(णायकुमारचरिउ-५, ८, ६-१५) 
(अ्रनुवाद ) 
नागकुमार भ्रपनी दोनों गृहिशियों, घोडे, और उस व्याल नामक वीर के 
साथ उस काद्मीर देश को गया जहां का पवत केशर की गंध से मिश्चित था। काएमीर- 
पट्टा मे पहुचने पर वहा का राजा नंद चंवर,छत्र, सेवक व रथादि से विराजमान स्वागत 
के लिए सम्मुख झाया। उघर नगर-नारियों को प्रेम का ज्वर चढ़ा । कोई कान्‍्ता 
दुविधा में पड़ी भूरने लगी, और कोई उस कामदेव के भ्रवतार सायकुमार के दर्दोन मे 
तललीन हो गई । कोई मूढ़ भ्रवस्था में भपने घर भाये हुए जामाता के पांव पड़कर 
उन्हें धुत से धोने लगी । पानी के घोखे पीने के लिये तेल ले भाई, झौर पान में कत्ये 
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की जगह लकडी का बुरादा डाल दिया । कोई झति अन्यमनरका बालक समझकर बिल्ली 
कै पिल्‍ले को उठाकर ले खली | कोई मट्ठा समभकर दूध को ही धूमायित करती थी । 
कोई जल को ही दूध समभकर मथने लगी, भौर कोई बिना सूत के माला गथने लगी। 
3278 नागकुमार के पास जाकर सुख की इच्छा से कहने लगी-हे प्रिय, मै तुम्हारी 
दासी हूं । 


अवतरण---5८ 

अपकजंद 
त तेहउ धणकचणापउरु दिट्ठ कमारि वरणयरु । 
सियवतु वियणु विच्छायछवि णा विणु णीरि कमलसरू ॥ 
त पुर पविस्समाणएण तेण दिद्वय। 
त रख तित्थु कि पि ज ण लोयणाण इट्टय ॥१॥ 
वाविक्वसुप्पहुवसुप्पसण्णवण्णय । 
मढ़विहारदेहुरेहि सुद्रु, त रखण्णय ॥२॥ 
देवमदिरेसु तेसु अत्तर शियच्छए । 
सो ण तित्थु जो कयाइ पुज्जिऊण पिच्छए ॥३॥ 
सुरहिगधपरिमल पसूश्रए॥ह फसए। 
सो ण तित्थु जो करेण गिण्हिकण वासए ॥४॥ 
पिवकसालिघण्णय पराट्टयम्मि ताण्यए। 
सो णु तित्यु जो घरम्मि लेवि त पराणए ॥४५॥ 
सरवरम्मि पकयाइ भमिरभमरकंदिरे । 
सो ण॒ तित्थु जो खुडेवि णोइ ताइ मदिरे ॥६॥ 
हत्थगिज्ञवरफलाइ विभएरणा पिकक्‍्खए | 
केण कारणंण को वि तोडिउं ण भकक्‍खए ।|७॥। 
पिच्छिकण परधराईं खुब्भए रा लुब्भए । 
अप्पएम्मि अप्पएं वियप्पए सुचितए ॥५॥ 

(भविसयत्तकहा-४, ७, ) 
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(अनुवाद ) 

भविष्यदत्त कुमार ने उस धनकंचन से पूर्णा समृद्ध नगर को निर्जन होने के 
कारण ऐसा शोभाहीन देखा, जैसे मानों जलरहित कमल-सरोबर हो । कुमार ने नगर 
में प्रवेश किया, भौर देखा कि वहा ऐसी कोई वस्तु नही है जो लोचनों को इष्ट न हो । 
वापी भ्रौर कूप वहा खूब स्वच्छ जल से पूर्ण थे । मठों, विहारों व देवगृहों से नगर खूब 
रमणीक था । उसने देवालयों में प्रवेश किया, किन्तु वहां उसे ऐसा कोई नहीं दिखाई 
दिया जो पूजा करना चाहता हो । फूलों की खूब सुगध भ्रा रही थी; किन्तु वहां ऐसा 
कोई नहीं था,जो उन्हे हाथसे तोड़कर सूघना चाहे । पकाहुआ शालिधान्य खेतोंमेंही नष्ट 
हो रहा था, कोई उन्हे बचाकर घर ले जाने वाला वहा नहीं था । सरोवर मे भौंरों 
के भ्रमणा भर गुजार से युक्त कमल विद्यमान थे, किन्तु बहा कोई ऐसा नही था, जो 
उन्हे तोडकर मंदिर मे ले जावे । उसने विस्मय से देखा कि वहा उत्तम फल लगे हैं, 
जो हाथ से ही तोडे जा सकते हैं; किन्तु न जाने किस कारण से कोई उन्हे तोड़कर 
नहीं खाता । बहा पराये धन को देखकर क्षुब्ध या लुब्ध होने वाला कोई नहीं था। 
नगर की ऐसी निर्जन अ्रवस्था देखकर कुमार अपने श्राप मे विकल्प और चिन्तन 
करने लगा। 


व्याख्यान - ३ 


जैन इृर्शन 


व्याख्यान--- ३ 

९ ँ 

जन दुशन 
तत्व-ज्ञान--- 

समस्त जैनदर्शन का परिचय सक्षेप मे इस प्रकार दिया जा सकता है। 

विद्व के मूल मे जीव और अ्जीव ये दो मुख्य तत्व है। इनका परस्पर संपर्क पाया 
जाता है, भ्रौर इस सपर्क के द्वारा ऐसे बन्धनो या शक्तियों का निर्माण होता है, 
जिनके कारण जीव को नाना प्रकार की दशाओ का प्रनुभव होता है। यदि यह 
संपर्क की धारा रोक दी जाय, और उत्पन्न हुए बन्धनो को जर्जरित या विनष्ट कर 
दिया जाय, तो जीव अपनी शुद्ध, बुद्ध व मुक्त अवस्था को प्राप्त हो सकता है। ये 
ही जैन दर्शन के सात तत्व है, जिनके नाम है-जीव, झ्जजीव, श्रास्रव, बंध, संवर, 
निजेरा और मोक्ष । जीव श्रोर श्रजीव, इन दो प्रकार के तत्वों का निरूपण जैन 
तत्वज्ञान का विषय है | श्रास्त और बध का विवेचन जैन कर्म-सिद्धान्त में श्राता है, 
और वही उसका मनोविज्ञान-शास्त्र है। सवर श्रौर नि्जेरा चारित्र विषयक हैं, और 
यही जैन धर्म गत ग्राचार-शास्त्र कहा जा सकता है, तथा मोक्ष जैन-धमानुसार जीवन 
की वह सर्वोत्कृष्ट भ्रवस्था है जिसे प्राप्त करना समस्त धाभिक क्रिया व ह्ाचरण का 


अन्तिम ध्येय है। यहा जैन दर्शन को इन्ही मुख्य शाखाओ्रों का क्रमशः परिचय व 
विवेचन करने का प्रयत्न किया जाता है। 


जीव तत्व--- 
ह ससार मे नाना प्रकार की वस्तुप्रो भौर उनकी अ्रगशणित भ्रवस्था्रों का 
दर्शन होता है। दृश्यमान समस्त पदाथों को दो वर्गों में विभाजित किया जा सकता 
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है --वेतन भौर अचेतन । पदार्थों की चेततता का कारण उनमे व्याप्त, किन्तु 
इन्द्रियों के श्रमोचर, वह तत्व है, जिसे जीव या आत्मा कहा गया है! प्राणियों के 
अचेतन तत्व से निमित शरीर के भीतर, उससे स्वतत्र इस श्रात्मतत्व के अ्रस्तित्व की 
मान्यता यथार्थतः भारतीय तत्वज्ञान की श्रत्यन्त प्राचीन और मौलिक शोध है, 
जो प्राय: समस्त वैदिक व श्रवैदिक दर्शनों मे स्वीकार की गई है, भौर यह मान्यता 
समस्त भारतीय संस्कृति मे प्रत्यक्ष व परोक्ष रूप से सुप्रतिष्ठित पाई जाती है । केवल 
एकमात्र चार्वाक या बाहंस्पत्य दर्शन ऐसा मिलता है जिसमे जीव या आत्मा की 
शरीरात्मक भोतिक तत्वों से पृथक्‌ सत्ता सही मानी गई । इस दर्शन के शझनुसार 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, जैसे जड पदार्थों के संयोग-विशेष से ही वह शक्ति उत्पन्न 
होती है, जिसे चैतन्य कहा जाता है। यथार्थंत. प्राणियो मे इन जड़ तत्वों के सिवाय 
झौर कोई ऐसी वस्तु नही है, जो कोई अपनी पृथक सत्ता रखती हो, प्राणियों की उत्पत्ति 
के समय कही भ्रन्यत्र से झ्राती हो, श्रथवा शरीरात्मक भौतिक सतुलन के बिगडने से 
उत्पन्न होनेवाली भ्रचेतनात्मक मरणावस्था के समय शरीर से निकलकर कही श्रन्यत्र 
जाती हो । इस दर्शन के श्रनुसार जगत्‌ मे केवल एकमात्र अ्रजीव तत्व ही है । किन्तु 
भारतवर्ष मे इस जडवाद की परम्परा कभी पन्प नहीं सकी । इसका पृर्रारूप से 
प्रतिपादन करनेवाला कोई प्राचीन ग्रन्थ भी प्राप्त नहीं हुआ । केवल उसके नाना 
भ्रवतरण व उल्लेख हमे श्रात्मवादी दार्शनिकों की कृतियों मे खंडन के लिये ग्रहण 
किये गये प्राप्त होते है, तथा तत्वोषप्लवसिह जैसे कुछ प्रकरण ऐसे भी मिलते हैं, 
जिनमें इस भ्रनात्मदर्शन की पुष्टि की गई है। 
बौद्धदर्शन ग्रात्मवादी है या अनात्मवादी, यह प्रइन विवादग्रस्त है। बुद्ध के 
वबचनो से लेकर पिछले बौद्धाचार्यों की रचनाओं तक मे दोनो प्रकार की विचार- 
धाराओं के पोषक विचार प्राप्त होते है। इसमे एक शोर आात्मवाद श्रर्थात्‌ जीव की 
सत्ता की स्वीकृति को मिथयादृष्टि कहा गया है, जीवन की प्रधारा को नदी की 
धारा के समान घटना-प्रवाह रूप बतलाया गया है; एवं निर्वाण की श्रवस्था को 
दीपक की उस लो की श्रवस्था दारा समझाया गया है, जो श्राकाश या पाताल तथा 
किसी दिशा-विदिशा मे न जाकर केवल बुभकर समाप्त हो जाती है। 
यथा --वीपो यथा निवु तिमम्युपेतः नेवा्यनति गच्छति नान्तरिक्षस्‌ । 
दिश्व न कांचित्‌ विदिशं न कांचित स्नेहक्षयात्‌ केवलसेति झान्तिम॥ 
जीबो तथा निव्‌ तिमम्युपेतों नंवार्वान गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
विद्वां न कांचित्‌ विविशन कांचित कक्‍्लेशक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम ।। 
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दूसरी श्रोर यह भी स्वीकार किया गया पाया जाता है कि जीवन में ऐसा 
भी कोई तत्व है जो जन्म-जन्मान्तरो में से होता हुआ चला श्राता है; जो शरीरख्पी 
घर का निर्माण करता है; शरोर-घारण को दुःखमय पाता है, श्रोर उससे छूटने का 
उपाय सोचता और प्रयत्न करता है; चित्त को संस्कार रहित बनाता और तृष्णा का 
क्षय कर निर्वाण प्राप्त करता है; यथा -- 
झनेक-जाति-संखारं संधाविस्स झनिब्बिस । 
गहकारक गवेसंतो दुक्‍खा जाति पुनप्पुनं ॥ 
गहकारक विट्ठोसि पुत्र गेहूं न काहिसि। 
सब्या ते फासुका भग्गा गहकठ विसंखितं । 
विसंखारगतं चित्त तण्हा में खयमज्कगा । (घम्मपद, १५३-५४) 
यहा स्पष्टत भौतिक शरीर के अतिरिक्त श्रात्मा जैसे किसी भ्रन्य भ्नादि 
अनन्त तत्व की स्वीकृति का प्रमाण मिलता है। 


जैन दर्शन में जीव तत्त्व-- 

जैन सिद्धान्त भे जीव का मुख्य लक्षण उपयोग माना गया है| उपयोग के दो 
भेद है--दर्शन भौर ज्ञान । दर्शन शब्द का प्रयोग प्ननेक भ्रर्थों मे किया जाता है। 
सामान्य भाषा में दर्शन का भ्र्थ होता है--किसी पदार्थ को नेत्रो द्वारा देखने की 
क्रिया । शास्त्रीय दृष्टि से दर्शन का श्रर्थ है--जीवन व प्रकृति सम्बन्धी व्यवस्थित ज्ञान, 
जैसे साख्य, वेदान्त या जैन व बौद्ध दर्शन । किन्तु जैन सिद्धान्त में जीव के दर्शन रूप 
गुण का अर्थ होता है--श्रात्म-चेतना । प्रत्येक जीव मे अपनी सत्ता के अनुभवन की 
शक्ति का नाम दर्शन है, व बाह्य पदार्थों को जानने समभने की शक्ति का नाम है शान। 
जीव के इन्ही दो अर्थात्‌ दर्शन भौर ज्ञान, भ्रथवा स्वसवेदन व पर-सं वेदन रूप गुणों को 
उपयोग कहा गया है। जिन पदार्थों भे यह उपयोग-शक्ति है, वहां जीव व आत्मा 
विद्यमान है, भौर जहा इस उपयोग गुण का सर्वथा श्रभाव है, बहा जीव का अस्तित्व 
नही माना गया । इस प्रकार जीव का निद्चत लक्षण चैतन्य है। इस चैतन्य-युक्त 
जीव की पहचान व्यवहार में पाच इन्द्रियो, मन, बचन व काय रूप तीन बलो, तथा 
इ्वासोच्छवास और भायु, इन दस प्राण रूप लक्षणों की हीनाधिक सत्ता के द्वारा की जा 
सकती है--- 

पंच वि इंवियपारता सनवचकायेसु तिण्पि बलपारपा । 

झारपप्पारप्पाणा प्राउगपाणोण होंति दस पाणा॥ (गो० जी० १२६) 


रद ] जैन दर्शन 


जीव के शौर भी भ्रनेक गुणा हैं। उसमें कत्‌ त्व-शक्ति है, प्लौर उपभोग का 
सामर्थ्य भी । वह झमूत्ते है; भौर जिस शरीर में वह रहता है उसके समस्त अंग-प्रत्यंगीं 
को व्याप्त किये रहता है-- 

जीवो उवशोगमशो ध्रमत्ति कत्ता सदेह-परिसाशों । 
भोत्ता संसारत्यो मुत्तो सो विस्ससोड़ढगई ॥ 
(ब्रथ्यसंग्र हू, गाए०-२) 

संसार मे इसप्रकार के जीवो की संख्या पग्ननन्त है। प्रत्येक शरीर मे विद्यमान 
जीव भअपना स्वतत्र अस्तित्व रखता है, और उस श्रस्तित्व का कभो ससार मे या मोक्ष 
में विनाश नहीं होता । इस प्रकार जीव के सबंध में जैन विचारधारा वेदान्त दर्शन से 
भिन्न है, जिसके भनुसार ब्रह्म एक है, श्रौर उसका दृश्यमान अनेकत्व सत्य नही, माया- 
जाल है । 

जैन दर्शन मे ससारवर्ती ग्रनन्‍्त जीवो को दो भागो में विभाजित किया गया 
है---साधारण और प्रत्येक। प्रत्येक जीव वे है, जो एक-एक शरीर मे एक-एक रहते है, 
झौर वे इन्द्रियों के भेदानुसार पाच प्रकार के है--एकेन्द्रिय जीव वे है जिनके एक 
मात्र स्पशेन्द्रिय होती है । इनके पाच भेद है--प्रथ्वीकाय, जलकाय, श्रग्निकाय, वायुकाय 
श्लौर वनस्पतिकाय । स्पर्श और रसना जिन जीवों के होता है, वे द्वीन्द्रिय हैं, जैसे लट 
शभ्रादि । इसी प्रकार चीटी वर्ग के स्पशे, रसना और प्राण युक्त प्रारी त्रीन्द्रिय, भ्रम रवर्ग 
के नेत्र सहित चतुरिद्धिय, एवं शीष पशु, पक्षी व मनुष्य वर्गो के श्रोत्रेन्द्रिय सहित जीव 
पंचेन्द्रिय कहलाते है । एकेन्द्रिय जीवो को स्थावर श्र द्वीन्द्रियादि इतर सब जीबो को 
श्रस सज्ञा दी गई है। इन एक-एक शरीर-धारी वृक्षादि समस्त प्राणियों के शरीरो मे 
ऐसे साधारण जीवों की सत्ता मानी गई है, जिनकी आहार, श्वासोच्छूवास आदि 
जीवन-क्रियाए सामान्य श्रर्थात्‌ एक साथ होती है। उन के इस सामान्य शरीर को 
मिगोद कहते हैं, भौर प्रत्येक निगोद मे एक साथ जीने व मरने बाले जीवों की सख्या 
अनन्त मानी गई है--- 

एग-निगोद-सरीरे जोबा दब्यप्पमाणवों विटृठा । 
सिर्धेहि अनन्तगुरा, सज्वेरा विदीदकालेरा ॥ 
( गो० जी० १६४ ) 

इन निगोदवती जीधों का आ्रायु-प्रमाण भ्रत्यल्प माना गया है; यहा तक कि 
एक दवासोच्छवास काल में उनका अ्रठारह बार जीवन व मरण हो जाता है। यही 
बहू जीयो की अनन्त राशि है जिसमे से क्रमदः जीव ऊपर की थोनियों में ग्राते रहते 


जीव तस्व [ २१६ 


व मुक्त जीवों के संसार से निकलते जाने पर भी संसारी जीवनधारा को श्रनन्त बनाये 
रखते हैं। इस प्रकार के साधारण जीवों की मान्यता जैन सिद्धान्त की अपनी विद्योषता 
है। झन्य दर्शनों भे इस प्रकार की कोई मान्यता नहीं पाई जाती । वर्तमान वैशानिक 
मान्यतानुसार एक मिलीमीटर (५६ )प्रमाण रक्त मे कोई ५० लाख जीवकोष (सेल्स ) 
गिने जा चुके हैं। झ्ाइचर्य नही जो जैन दृष्टाशों ने इसी प्रकार के कुछ ज्ञान के आधार 
पर घक्त निगोद जीबो का प्ररूपण किया हो । उक्त समस्त जीवों के शरीरो को भी दो 
प्रकार का माना गया है--सूक्ष्म झौर बादर | सूक्ष्म शरीर वह है जो भ्रत्य किसी भी 
द्रव्य से बाधित नही होता, और जो बाधित होता है, वह बादर (स्थूल) छारीर कहा 
गया है। पूर्वोक्त पचेन्द्रिय जीवों के पुनः दो भेद किये गये हैं--एक संजी भ्रर्थात्‌ मन 
सहित, श्र दूसरे श्रसंज्ञी श्र्थात मनरहित । 

इन समस्त ससारी जीवो की दृश्यमान दो गतियां मानी गई हैं--एक भनुष्यगति 
भ्रौर दूसरी पशु-पक्षि भ्रादि सब इतर प्राणियों की तियंच्र॑णति । इनके अतिरिक्त दो और 
गतियां मानी गयी हैं---एक देवगति प्रौर दूसरी नरकगति । मनुष्य और तिर्यच्त गति- 
वाले पुण्यवान्‌ जीव श्रपने सत्कर्मों का सुफल भोगने के लिये देवगति प्राप्त करते है, 
श्रौर पापी जीव अपने दुष्कर्मों का दड भोगने के लिये नरक गति मे जाते हैं । जो जीव 
पुण्य और पाप दोनो से रहित होकर बीतराग भाव झौर केवलज्ञान प्राप्त कर लेते हैं, 
बे संसार की इन चारो गतियो से निकल कर मोक्ष को प्राप्त करते हैं। ससारी जीबों 
की शरीर-रचना में भी विशेषता है । मनुष्य श्रौर तिर्यथ्षो का शरीर औदारिक प्रर्थात्‌ 
स्थूल होता है, जिसमें उसी जीवन के भीतर कोई विपरिवर्तेन सभव नही । किन्तु देवों 
भौर नरकवासी जीवो का शरीर बेक्रियिक होता है, श्रर्थात्‌ उसमे नाना प्रकार की 
विक्रिया या विपरिवर्तन सभव है। इन हारीरों के अतिरिक्त ससारी जीवो के दो और 
शरीर माने गये है--तेजस ओर कार्मण । ये दोनो शरीर समस्त प्राणियों के सदेव 
विद्यमान रहते हैं। मरणा के पश्चात्‌ दूसरी गति मे जाते समय भी जीव से इनका संग 
नही छूटता । तेजस शरीर जीव श्र पुदुगल प्रदेशोमे संयोग स्थापित किये रहता है, तथा 
कार्मण शरीर उन पुदूगल परमाणुश्रो का पुज होता है, जिन्हे जीव निरन्तर झपने मन- 
वबचन-काय की किया के द्वारा सचित करता रहता है। इन दो शरीरों को हम जीव 
का सूक्ष्म शरीर कह सकते हैं । इन चार शरीरों के भ्रतिरिक्त एक और विशेष प्रकार 
का दरीर माना गया है, जिसे झाहारक शरीर कहते हैं। इसका निर्माण ऋद्धिधारी 
मुनि श्रपनी शंकाओं के निवारणार्थ दुर्गम प्रदेशों में विशेष ज्ञानियो के पास जाने के 
लिये भथवा तीथ्थंवन्दना के हेतु करते है। 
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शरीरधारी संसारी जीव अपने-पपने कर्मानुसार भिन्न-भिन्न लिमधारी होते 
हैं। एकेन्द्रिय से लेकर चतुरिन्द्रिय तक के तियेंच एवं नारकी जीव नियम से नतपुंसक 
होते हैं। पंचेन्द्रिय मनुष्य भौर तिर्यच्॒ पुरुष-वेदी, स्त्रीवेदी न नपुसक वेदी तीनों प्रकार 
के होते हैं। देवों में नपुंसक नही होते । उनके केवल देव शौर देवियां, ये दो ही भेद हैं । 

जीवों का शरीरधारण रूप जन्म भी नानाप्रकार से होता है। मनुष्य व लियंच 
जीवों का जन्म दो प्रकार से होता है-गर्भ से या सम्मछन से । जो प्राणी माता के 
गर्भ से जरायु-युक्त अथवा श्रड़े या पोत (जरायु रहित ग्रवस्था) रूप मे उत्पन्न होते 
हैं, वे गर्भज है, भ्ौर जो गर्भ के बिना बाह्य संयोगो द्वारा शीत उष्ण श्रादि अ्रवस्थाशओ्रों 
में जीवों की उत्पत्ति होती है, उसे समृछेन जन्म कहते हैं । देव श्रौर नारकी जीवो की 
उत्पत्ति उक्त दोनो प्रकारों से भिन्न उपपाद रूप बतलाई गई है । 


शअ्रजीव तत्व--- 

प्रजीव द्रव्यों के पा भेद हैं--पुदगल, धर्म, श्रधरस, श्राकाश और काल । इतमे 
रूपवान्‌ द्रव्य पुदूगल है, श्ौर शेष सब प्ररूपी हैं। जितने भी मू्तिमान्‌ पदार्थ विहव में 
दिखाई देते हैं, वे सब पुद्गल द्रव्य के ही नाना रूप हैं । पृथ्वी, जल, श्रग्ति भर वायु--- 
ये चारो तत्व, तथा वक्षो, पशु-पक्षी आदि जीवों व मनुष्यों के शरीर, ये सब पुद्गल 
के ही रूप है। पुदूगल का सूक्ष्मतम रूप परमाणु है, जा प्रत्यन्त लघु होने के कारण 
इच्द्रिय-ग्राह्म नही होता । भ्रनेक परमाणुओ्रों के सयोग से उनमे परिमाण उत्पन्न होता है, 
भर उनमे स्पर्श, रस, गध व वर्र--ये चार गुणा प्रकट होते है, तभी वह पुद्गल-स्कन्ध 
(समूह) इन्द्रिय-ग्राह्मय होता है| शब्द, बघ, सूक्ष्मता, स्थृलता, सस्थान, भ्रन्धकार, छाया, 
व प्रकाश, ये सब पुदुगल द्रब्य के ही विकार माने गये हैं। पुदूगलो का स्थूलतम रूप 
महान्‌ पर्वतो व पृथिवियों के रूप मे दिखाई देता है । इनसे लेकर सूक्म्तम कर्म-पर- 
माणुओतक पुदुगल द्रव्य के असख्यात भेद और रूप पाये जाते है । पुदूगल स्कन्धो का भेद 
झौर संघात निरन्तर होता रहता है । और इसी पूरण व गलन के कारण इनका पुद्गल 
नाम सार्थक होता है । पुदूगल शब्द का उपयोग जैन सिद्धान्त के अतिरिक्त बौद्ध ग्रन्थों 
में भी पाया जाता है, किन्तु वहा उसका अर्थ केवल शरीरी जीवो से है । भ्रचेतन जड़ 
पदार्थों के लिये वहां पुदूगल शब्द का प्रयोग नहीं पाया जाता । 


धर्मे-द्ृव्य-- 
दूसरा अजीवद्रव्य धर्म है। यह झ्रूपी है, और समस्त लोक में व्याप्त है। इसी 
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द्रव्य की व्याप्ति के कारण जीवों व पुद्गलों का एक स्थान से दूसरे स्थान में गमन 
सम्भव होता है, जिसप्रकार कि जल मछली के गमनागमन का माध्यम बनता है । इस 
प्रकार 'घर्ं' शब्द का यह प्रयोग शास्त्रीय है, श्रीर उसकी नेतिक झ्राचरण श्रादि 
भर्थवाचक 'धर्म' से भ्रान्ति नही करनी चाहिये । 


अ्रधर्म-द्रव्य--- 

जिसप्रकार धर्म द्रव्य जीव भौर पुद्गलों के स्थानान्‍्तरण रूप गमनागमन का 
माध्यम है, उसीप्रकार श्रधर्म-द्रव्य चलायमान पदार्थ के रुकने मे सहायक होता है, 
जिसप्रकार कि वृक्ष की छाया श्रान्त पथिक को रुकने मे निमित्त होती है। 


आकाश-द्वव्य--- 

चौथा श्रजीवद्रव्य श्राकाश है, भौर उसका गुण है--जीवादि श्रन्य सब द्रव्यों 
को भ्रवकाश प्रदान करता। आकाश प्रनन्त है; किन्तु जितने श्राकाश मे जीवादि 
भ्रन्य द्रव्यों की सत्ता पाई जाती है वह लोकाकाश कहलाता है, श्रौर वह सीमित है । 
लोकाकाश से परे जो श्रनन्त शुद्ध श्राकाश है, उसे झलोकाफाश कहा गया है। उसमें 
भ्रन्य किसी द्रव्य का अस्तित्व न है, और न हो सकता; क्योंकि वहा गमनागमन के 
साधनभूत धर्म द्रव्य का श्रभाव है। श्राकाश द्रव्य का अस्तित्व सभी दर्शनो तथा 
भ्राधुनिक विज्ञान को भी मान्य है। किन्तु धर्म श्रोर श्रधमं द्रव्यों की कल्पना जैन 
दर्शन की भ्रपनी विद्येषता है। द्रव्य की आकाश में स्थिति होतो है, गमन होता है 
झोर रुकावट भी होती है। सामान्यतः ये तीनो प्रर्थक्रियाएं भ्राकाश गुरा द्वारा ही 
सम्भव मानी जाती है। किन्तु सृक्ष्म विचारानुसार एक द्रव्य द्वारा अपने शुद्ध रूप में 
एक ही प्रकार की क्रिया सम्भव मानी जा सकती है । विशेषत: जब वे क्रियाएं परस्पर 
कुछ विभिन्नता को लिये हुए हों, तब हमें यह मानना ही पडेगा कि उनके कारण व 
साधनभूत द्रव्य भिन्न भिन्न होगे । इसी विचारधारानुसार लोकाकाक्ष में उक्त तीन 
अर्थ-क्रियाओ के साधनरूप तीन पृथक्‌-मृथक्‌ द्रव्य भ्र्थात भाकाश, धर्म और श्रधर्म की 
कल्पना की गई है! ग्राघुनिक भोतिक वैज्ञानिकों का एक ऐसा भी सत है कि श्राकाश 
में जहांतक भोतिक तत्वों की सत्ता पाई जाती है, उसके परे उनके गमन में बह 
झाकाश रुकावट उत्पन्न करता है। जैन सिद्धान्तानुतार यह परिस्थितिः इस-कारण 
उत्पन्न होती है, क्योंकि उस प्रलोकाकाश में गमन के साधनभूत घ्म द्रथ्य का 
भ्रभाव है । ह 


रर२ ] जैन दर्शन 


च्ड 


काल-<द्रन्य--- 

पांचर्वा भ्रजीव द्रव्य काल है, जिसका स्वरूप दो प्रकार से निरूपण किया 
गया है--एक निशचरयकाल और दूसरा व्यवहारकाल । निरचयकाल अपनी द्रव्यात्मक 
सत्ता रखता है, और वह धर्म श्रौर श्रधर्म द्रव्यो के समान समस्त लोकाकाष् में 
व्याप्त है। तथापि उक्त समस्त द्वव्यों से उसकी श्रपती एक विशेषता यह है कि वह 
उनके समान अस्तिकाय अर्थात्‌ बहुप्रदेशी नहीं है, उसके एक-एक प्रदेश एकत्र रहते 
हुए भी अपने-अपने रूप में पृथक्‌ हैं, जिसप्रकार कि एक रत्नों की राशि, श्रथवा 
बालुकापुज, जिसका एक-एक करण पृथक्‌-पृथक्‌ ही रहता है, भर जल या वायु के 
समान एक काय निर्माण नहीं करता । ये एक-एक काल-प्रदेश समस्त पदार्थों मे व्याप्त 
है, श्रौर उनमे परिणमन श्रर्थात्‌ पर्याय-परिवर्तत किया करते है। पदार्थों मे कालकृत 
सूक्ष्मतम विपरिवर्तन होने मे भ्रथवा पुदुगल के एक परमाणु को आकाश के एक प्रदेश 
से दूसरे प्रदेश मे जाने के लिये जितना भ्रध्वान या अवकाश लगता है, वह व्यवहार 
काल का एक समय है| ऐसे भ्रसख्यात समयो की एक श्राबलि, सख्यात आवलियो का 
एक उच्छबास, सात उज्छवासों का एक स्तोक, सात स्तोको का एक लब, ३८४ लो 
की एक नाली, २ नालियो का एक मुहूते और ३० मूह॒ते का एक झ्होरात्र होता है। 
प्रहोरात्र को २४ घंटे का मानकर उक्त क्रम से १ उच्छुवास का प्रमाण एक सेकंड 
का २८८०/३७७३ वा भ्रष्ठ श्रर्थात्‌ लगभग ३/४ सेकड होता है। इसके झनुसार एक 
मिनट में उच्छवासों की संख्या ७८ ६ आती है, जो भ्राधुनिक वैज्ञानिक व प्रायोगिक 
भान्यता के अनुसार ही है। भ्रावलि व समय का प्रमाण सेकन्ड से बहुत ग्रध्षिक सूक्ष्म 
सिद्ध होता है । भहोरात्र से अ्रधिक की कालगराना -पक्ष, भास, ऋतु, भ्रयन, वर्ष, 
युग, पू्वांग, पूर्व, नग्ृतांग, तयुत भ्रादि कम से अच्षप्रल तक की गई है जो ८४ को पढे 
से ३१ वार गुणा करने के बराबर आती है । ये सब संख्यात-काल के भेद हैं, जिसका 
उत्कृष्ट प्रमाण इससे कई गुणा बड़ा है। तत्पदचात्‌ प्रसंख्यात-काल प्रारम्भ होता है, 
झौर उसके भी जधस्य, मसप्यस, प्नौर उत्कृष्ट भेद बतलाये गये हैं। उसके ऊपर 
झतन्तकाल का प्ररूपश किया गया है, भ्रौर उसके भी जघन्य, मध्यम झौर उत्कृष्ट भेद 
बतलाये गये हैं । जिसप्रकार यह व्यवहार-काल का प्रमाण उत्कृष्ट पझ्नन्‍्त 
(झनसम्तानस्त) तक कहा गया है, उसी प्रकार आकाश के प्रदेशों का, समस्त द्रब्धों 
के क्‍ग्रविभागी प्रतिक्छेदों का, एवं केवल शञाभी के शान का प्रमाण भी अनन्तानम्त 
कहा गया है। 


आखंच तस्व [ २२१ 


द्रव्यों के सामान्य लक्षण--- 

जैन दशेनानुसार ये ही जीव, पुद्गल, धर्म, भघम प्राकाश और काल नामक 
छह मूलद्रव्य हैं, जिनसे विष्व के समस्त सत्तात्मक पदार्थों का निर्माण हुआ है । इस 
निर्माण मे जो वेचित््य दिखलाई देता है वह द्रव्य की भ्रपनी एक विशेषता के कारण 
सम्भव है। द्रव्य वह है जो भ्रपनी सत्ता रखता है (सब व्रच्य-लक्षराम्‌) । किन्तु जैन 
सिद्धान्त में सत्‌ का लक्षण वेदान्त के समान क्ूटस्थ-नित्यता नही माना गया। यहां 
सतूका स्वरूप यह बतलाया गया है कि जो उत्पाद, व्यय और श्रौज्य, इन तीनों 
लक्षणों से युक्त हो (उत्पाद-व्यय-प्रौज्ययुक्तं सत्‌ ) । तदनुसार उषत सत्तात्मक द्रव्यों मे 
प्रतिक्षण कुछ न कुछ नवीनता प्राती रहती है, कुछ न कुछ क्षीणता होती रहती है, 
भर इस पर भी एक ऐसी स्थिरता भी बनी रहती है जिसके कारण वह द्रव्य भ्रपने 
द्रव्य-स्वरूप से च्युत नही हो पाता । द्रध्य की यह विशेषता उसके दो प्रकार के धर्मों 
के कारण सम्भव है । प्रत्येक द्व्य गुणों और पर्यायों से युक्त है (गुरा-पर्ययवद्‌ ब्रब्यस) 
गुण वस्तु का वह धर्म है, जो उससे कभी पृथक्‌ नहीं होता, श्रौर उसकी ध्रृवतता को 
सुरक्षित रखता है। कित्तु पर्याय द्रव्य का एक ऐसा धर्म है जो निरन्तर बदलता है, 
प्रौर जिसके कारण उसके स्वरूप में सदैव कुछ नवीनता झौर कुछ क्षीणता रूप 
परिक्‍तंन होता रहता है। उदाहरणार्थ--सुबर्रा धातु के जो विशेष गुरुत्व भादि गुण 
हैं, वे कभी उससे पृथक नहीं होते । किन्तु उसके मुद्रा, कुंडल, कंकरा श्रादि झाकार व 
सस्थान रूप पर्याय बदलते रहते हैं। इसप्रकार दृश्यमान जगत्‌ के समस्त पदार्थों 
के यथार्थ स्वरूप का परिपूर्ण निरूपण जेन दर्शन में पाया जाता है। भौर उसमे प्रन्य 
दर्शनों मे निरूपित द्रव्य के प्रांशिक स्वरूप का भी समावेश हो जाता है। जैसे, बौद्ध 
दर्शन मे समस्त बस्तुओ को क्षशध्वंसी माना गया हैं, जो जैन दर्शनानुसार द्रव्य मे 
निरन्तर होनेवाले उत्पाद-व्यय रूप धर्मों के कारण है; तथा वेदान्त में जो सत्‌ को 
कूटस्थ नित्य माना गया है, वह द्रव्य की भौव्य गुणात्मकता के कारण है। 


भ्रास्रव-तत्व-- 

जैन सिद्धान्त के सात तत्वों में प्रभभ दो भर्थात्‌ जीव भौर धजीव तत्वों का 
निरूपण ऊपर किया जा चुका है। प्रव यहां तीसरे झोर बोये भालल व अंध नामक 
तत्वों को व्याख्या की जातो है। यह विषय जैन कर्म-सिद्धान्त का है, जिसे हम झ्ाधु- 
सिक वैज्ञानिक धाब्दाबली में जैन मनोविज्ञान (साइकोलौजी) कह सकते हैं। सवेतन 


श्र्ट ] जैन दर्शन 


जीव संसार मे किसी न किसी प्रकार का शरीर धारण किये हुए पाया जाता है। इस 
हरीर के दो प्रकार के झ्ग-उपांग हैं, एक हाथ पैर झ्रादि; श्र दूसरे जिह्ला, नासिका 
नेत्ादि । इन्हे क्रमशः करें न्द्रियां भौर ज्ञानेन्द्रियां कहा गया है, और इन्हीं के द्वारा 
जीव नानाप्रकार की क्रियाएं करता रहता है । विकसित प्राणियों में इन क्रियाशरो का 
संखालन भीतर से एक भन्‍्य शक्ति द्वारा होता है' जिसे मन कहते हैं, झौर जिसे नो- 
इन्द्रिय नाम दिया गया है । जिद्धा द्वारा, रसना के भअ्रतिरिक्त, शब्द या वाणी के 
उच्चारण का काम भी लिया जाता है। इस प्रकार जीव की क्रियाझो में काय,बाक्‌ 
झौर मन, ये विशेषरूप से प्रबल साधन सिद्ध होते हैं, और इनकी ही क्रिया को जैन 
सिद्धान्त में योग कहा गया है। इनके अर्थात्‌ काययोग, बाग्योग ग्रोर सनोयोग के द्वारा 
श्ात्मा के प्रदेशों मे एक परिस्पदन होता है, जिसके कारण आत्मा मे एक ऐसी अबस्था 
उत्पन्न हो जाती है, जिसमे उसके श्रासपास भरे हुए सुूक्ष्मातिसृक्क पुदूगल परमार 
श्रात्मा से आरा चिपटते हैं । इसी श्रात्मा श्रौर पुदुगल परमाणुझो के सपर्क का नाम 
झाश्नव है; एवं सपक में झनेवाले परमाण ही कर्म कहलाते हैं, क्योकि उनका 
झागमन उपयुक्त काय, वाक्‌ व मन के कर्म द्वारा होता है। इसप्रकार झ्रात्मा के ससर्ग 
मे श्रानेवाले उन पुदूगल परमासुझो की कर्म संज्ञा लाक्षरिकक है। 

काय आदि योगो रूप श्रात्म-प्रदेशों मे उत्पन्न होने वाला उपर्युक्त परिस्पदन 
दो प्रकार का हो सकता है--एक तो किसी क्रोध, मान श्रादि तीव्र मानसिक विकार 
से रहित साधारण क्रियाओं के रूप मे, भ्ौर दूसरा क्रोध, मान, माया और लोभ, इन 
चार तीत्र मनोविकार रूप कषायों के बेग से प्रेरित । प्रथम प्रकार का कर्मात्रव ईर्या- 
पश्चिक भ्र्थात्‌ मार्गगामी कहा गया है, क्योकि उसके द्वारा श्रात्म और कर्मप्रदेशो का 
कोई स्थिर बध उत्पन्न नही होता । वह आया श्रौर चला गया, जिस प्रकार कि किसी 
विशुद्ध सूखे वस्त्र पर बैठी घूल शीघ्र ही कड जाती है; देर तक वस्त्र से चिपटी नही 
रहती । इस प्रकार का कर्माखव समस्त ससारी जीवो में निरन्तर हुआ करता है, क्योकि 
उनके किसी न किसी प्रकार की मानसिक, शारीरिक या वाचिक क्रिया सदैव हुआ ही 
करती है। किन्तु उसका कोई विशेष परिणाम ग्रात्मा पर नही पडता। परन्तु जब 
जीव की मानसिक ग्रादि क्रियाएं कषायो से युक्त होती हैं, तब भ्रात्म-प्रदेशो मे एक 
ऐसी परपदार्थेग्राहिणी दशा उत्पन्न हो जाती है जिसके कारण उसके संपर्क मे भाने 
बाले कर्मपरमाणु उससे शीघ्र पृथक्‌ नहीं होते । यथार्थत: क्रोधादि विकारों की इसी 
झ्क्ति के कारण उन्हे कषाय कहा गया है। सामान्यतः वटयृक्ष के दूध के समान चेष- 
बाले द्रव पदार्थों को कषाय कहते है, क्योकि उनमें चिपकाने की शाक्ति होती है! उसी 


क 


बंध तत्त्व [ २२५ 


प्रकार क्रोध, सान भ्रादि सनोविकार जीव में कर्मपरमाणुश्नो का श्राश्लेष कराते में 
कारणीभूत होने के कारण कषाय कहलाते है। इस सकषाय अ्रवस्था मे उत्पन्न हुप्रा 
कर्मासनव साम्परायिक कहलाता है, क्योकि उसकी श्रात्मा मे सम्पराय चलती है, श्रौर 
वह भ्रपना कुछ न कुछ प्रभाव दिखलाये बिना आत्मा से पृथक्‌ नहीं होता । 


बन्ध तत्व--- 

उक्त प्रकार जीव की सकषाय भ्रवस्था में श्राये हुए कर्म-परमाणुश्रों का आत्म- 
प्रदेशों के साथ सबध हो जाने को ही कर्मंबध कहा जाता है। यह बध चार प्रकार का 
होता है--प्रकृति, स्थिति, अ्रनुभाग और प्रदेश । प्रकृति वस्तु के शील या स्वभाव को 
कहते हैं, अतएव कर्म परमाणुश्रो मे जिस प्रकार की परिणाम-उत्पादक शाक्तिया श्राती 
है, उन्हे कर्मप्रकति कहते है । कर्मो मे जितने काल तक जीव के साथ रहने की शक्ति 
उत्पन्न होती है, उसे करमम-स्थिति कहते है । उनकी तोब़ या मन्‍न्द फलदायिनी शक्ति का 
नाम श्रनुभाग है, तथा आत्मप्रदेशों के साथ कितने कमे-परमाणुग्रो का बध हुआ, इसे 
प्रदेश बंध कहते है । इस चार प्रकार की बंध-व्यवस्था के अतिरिक्त कर्म सिद्धान्त में 
कर्मो के सत्व, उदय, उदीरणा, उत्कर्षण, झ्पकर्षण, संक्रमण, उपशम, निधत्ति श्ौर 
निकाचना का भी विचार किया जाता है। बधादि ये ही दश कर्मो के करर श्रर्थात्‌ 
अवस्थाए कहलाती है। बंध के चार प्रकारों का उल्लेख किया ही जा चुका है। बंध 
होने के पश्चात्‌ कर्म किस अवस्था में आत्मा के साथ रहते हे, इसका विचार सत्व के 
भीतर किया जाता है। अपनी सत्ता में विद्यमान कर्म जब अपनी स्थिति को पूरा कर 
फल देने लगता है, तब उसे कर्मों का उदय कहते हैं । कभी कभी आत्मा अपने भावों 
की तीक्ता के द्वारा कर्मो की स्थिति पूरी होने से पूर्व ही उन्हे फलोन्मुख बना देता है, 
इसे उदोरणा कहते है। जिस प्रकार कच्चे फलों को विशेष ताप द्वारा उनके पकने के 
समय से पूर्व ही पका लिया जाता है, उसी प्रकार यह कर्मों की उदीरणा होती है । 
कर्मों के स्थिति-काल व अनुभाग (फलदायिनी शक्ति) मे विशेष भावों द्वारा वृद्धि करने 
का नाम उत्कर्षरा है। उसी प्रकार उसके स्थिति-काल व अनुभाग को घटाने का नाम 
भ्रपकर्षण है । कर्मप्रकृतियों के उपभेदो का एक से दूसरे रूप परिवतेन किये जाने का 
नाम संक्रमश है। कर्मों को उदय में झाने से रोक देना उपहम है । कर्मो को उदय में 
श्राने से, तथा भ्रन्य प्रकृति रूप संक्रमण होने से भी रोक देना निधत्तिकरण है; भ्ौर 
कर्मो की ऐसी प्रवस्था में ले जाना कि जिससे उनका उदय, उदीरणा, सक्रमण, उत्कषंणा 
या अ्पकर्षण, ये कोई विपरिव्तन न हो सके, उसे निकाचन कहते हैं । 


२२६ ] जैत दर्शन 


कर्मों के इन दश करो के स्वरूप से स्पष्ट है कि जैन कर्म-सिद्धान्त नियति- 
बादी नही है, और सर्वया स्वच्छन्दवादी भी नही है। जीव के प्रत्येक कर्म द्वारा किसी 
न किसी प्रकार की ऐसी शक्ति उत्पन्न होती है, जो भ्रपना कुछ न कुछ प्रभाव दिखाये 
बिना नहीं रहती; झौर साथ ही जीव का स्वातन्त्रय भी कभी इस प्रकार अवरुद्ध व 
कुंछित नही होता कि वह अपने कर्मो की दशाओ मे सुधार-वधार करने मे सर्वथा 
झसमर्थ हो जाय । इस प्रकार जैन सिद्धान्त मे मनुष्य के अपने कर्मो के उत्तरदायित्व 
तथा पुरुषार्थ द्वारा अपनी परिस्थितियों को बदल डालने की शक्ति, इत दोनों का 
भली-भांति समन्वय स्थापित किया गया है । 


कर्मे-प्रकृतिया--- 
(ज्ञानावरणकर्म ) 

बधे हुए कर्मो मे उत्पन्न होनेवाली प्रकृतिया दो प्रकार की है--मूल और उत्तर। 
मूल प्रकृतिया आठ है--ज्ञानावरणीय, दह्शंनावरणीय, मोहनोय, प्रत्तराय, वेदनोय, 
झायु, नाम और गोत्र । इन आठ घशूल प्रकृतियों की भ्रपनी-अपनी भेदरूप विविध उत्तर 
प्रकृतिया बतलाई गई है । ज्ञानावरग्गीय कर्म आत्मा के ज्ञानगृणा पर ऐसा श्रावरण 
उत्पन्न करता है जिसके कारण ससारावस्था मे उसका पूर्ण विकास नही होने पाता, 
जिस प्रकार कि वस्त्र के आवररश से सूर्य या दीपक का प्रकाश मनन्‍्द पड जाता है। 
इसकी ज्ञानों के भेदानुसार पाच उत्तर प्रकृतिया हैं, जिससे क्रमशः जीव का सतिशान, 
श्रुतज्ञान, प्रवधिज्ञान, मन.पर्षय ज्ञान व केवलज्ञान आ्रावृत होता है। 


दर्शनाव रणकर्म-- 

दर्शनावरणीय कर्म श्रात्मा के दर्शन नामक चैतन्य गुण को आवृत करता है। 
इस कर्म की निद्रा, निद्रा-निद्रा, प्रचला, प्रचला-प्रचला, स्त्यानगृद्धि; तथा चक्षुदशंना- 
बरणीय, श्रचक्षुदर्शनावरणीय, अवधिदर्शनावरणीय और केवल दर्शनावरणीय, ये नो 
उत्तर प्रकृतिया हैं। निद्रा कर्मोदिय से जीव को निद्रा भाती है। उसकी गाढ़तर श्रवस्था 
अथवा पुनः पुन वृत्ति को निद्रा-निद्रा कहते हैं । प्रचला कर्म के उदय से मनुष्य को 
ऐसी निद्रा श्राती है कि वह सोते-सोते चलने-फिरने प्रथवा नाना इन्द्रिय व्यापार करने 
लगता है । प्रचला-प्रचला इसी का गाढततर रूप है, जिसमे उक्त क्रियाएं बार-बार व 
भ्रधिक तीव्रता से होती है | स्त्यानगृद्धि कर्मोदय के कारण जीव स्वप्नावस्था मे ही 
उन्मत्त होकर नाना रोद कर्म कर डालता है। अक्षदर्शतावरणीय कम के कारण 


मोहनीय कर्म [ २२७ 


नेत्रेन्द्रिय की दर्शनशक्ति क्षीण होती है। अ्रचक्षुदर्शनावरणीय से शेष इन्द्रियों की 
शक्ति मन्द पडती है; तथा झवधि व केवले दर्शनावरणीयों रा उन-उन दर्शनों के 
विकास में बाधा उपस्थित होती है। उक्त भिन्न-भिन्न ज्ञानों व दर्शनों के स्वरूप का 
वर्रान श्रागे किया जायगा । 


मोहनीय कर्म-- 

मोहनीय कर्म जीव के मोह भ्र्थात्‌ उसकी रुचि व चारित्र मे श्रवि वेक, विकार 
व विपरीतता श्रादि दोष उत्पन्न करता है। इसके मुख्य भेद दो है--एक दर्शन-मोहनीय 
झौर दूसरा चारित्र-मोहनीय, जो क्रमश दर्शन व चारित्र मे उक्त प्रकार दूषण उत्पन्न 
करते है । दर्शन मोहनीय की उत्तरप्रकृतिया तीन है--मिथ्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व शौर 
सम्यकत्व । चारित्र-मोहनीय के चार भेद है--क्रोध, मान, माया श्रौर लोभ । ये चारों 
ही प्रत्येक प्रनन्तानुबन्धी, श्रप्रत्याख्यान, प्रत्यास्यान शर संज्वलन के भेदानुसार चार- 
चार प्रकार के होते है, जिनकी कुल मिलाकर सोलह उत्तरप्रकृतिया होती हैं। इनमें 
हास्य, रति, भ्ररति, खेद, भय, ग्लानि एव पुरुष, स्त्री व नपुसक बेद--- ये £ मोकषाय 
मिलाने से मोहनीय कर्म की समस्त उत्तर-प्रकृतियों की सख्या श्रद्ठाइस हो जाती है। 
मोहनीय कर्म सब से अधिक प्रबल व प्रभावशाली पाया जाता है, श्र प्रत्येक प्राणी 
के मानसिक जीवन मे भश्रत्यन्त व्यापक व उसके लोक-चारित्र के निर्माण मे समर्थ सिद्ध 
होता है । जीवन की क्रिया्रों का श्रादि खोत जीव की मनोवृत्ति है। विशुद्ध मनोवृत्ति 
व दृष्टि का नाम ही सम्यग्दर्शन है । इस दर्शन की, विकार की तरतमतानुसार, भ्रगणित 
भ्रवस्थाएं होती है, जिन्हे मुख्यतः तीन भागो मे विभाजित किया गया है। एक सर्वथा 
वह गूढ अ्रवस्था जिसमे वस्तु के यथार्थ स्वरूप के ग्रहरा की योग्यता स्वथा नही होती, 
एवं वस्तु को विपरीत भाव से ग्रहण करने को सभावना होती है; यह दर्शन-मोहनीय 
कर्म की मिथ्यात्व प्रकृति है। दूसरे, जहा इस मिथ्यात्व प्रकृति की जटिलता क्षीण 
होकर, उसमे सम्यर्दृष्टि का भी प्रादुर्भाव हो जाता है, तब उसे दर्जन-मोहनीय की मिश्र 
वा सम्यम्मिश्यात्व प्रकृति कहा जाता है। श्रौर तीसरी, जहा मिथ्यात्व क्षीशा होकर दृष्टि 
शुद्ध हो जाती है, यद्यपि उसमे कुछ चाचल्य, मालिन्य व भ्रगाढत्व बना रहता है, तब 
उसे सस्यकक्‍त्व प्रकृति कहा जाता -है। घामिक जीवन को समभने के लिये इन तीन 
मानसिक श्रवस्थाओरं का ज्ञान बडा श्रावश्यक है, क्योंकि मूलतः ये ही भ्रवस्थाएं चारित्र 
को सदोष व निर्दोष बनाती है । चारित्र में स्पष्ट विकार उत्पन्न करने वाले मानसिक 
भाव प्रनन्त है। किन्तु उन्हे हम दो सुस्पष्ट वर्गों मे विभाजित कर सकते हैं---एक राम 


श्र८ जैन दर्शन 


जो पर पदार्थ की शोर मनको भ्राकषित व आसक्त करता है। इसे शास्त्र मे पेज्ज 
(सं० प्रेयस) कहा गया है; भौर दूसरा द्वेष जो भिन्न पदार्थों से घृणा उत्पन्न करता है। 
यथार्थतः ये ही दो मुलकषाय या कषाय-भाव है, भर इन्ही के प्रभेद रूप क्रोध, मान, 
माया और लोभ ये चार कषाय माने गये है। इनमे से प्रत्येक की तीव्रता और मरदता- 
नुसार श्रगणित भेद हो सकते है, किन्तु सुविधा के लिये चार भेद माने गये है, जो 
भौतिक दृष्टान्तो द्वारा स्पप्ट समभे जा सकते है । श्रनन्तानुबन्धी क्रोध पापाण की रेखा 
के समान बहुत स्थायी होता है। उसका अ्रप्रत्यास्यान रूप पृथ्वी की रेखा के सदृश, 
प्रत्याख्यान रूप घूलि की रेखा के समान , श्रौर सज्वलन, जल की रेखा के समान क्रमण: 
तीब्रतम से लेकर मन्दतम होता है । इसीप्रकार मान की चार अवस्थाए, उसकी वठो- 
रता व लचीलेपन के अनुसार, पाषारा, अ्रस्थि, काप्ठ ओर वेत्र के समान, माया की, 
उसकी वक्रता की जटिलता व हीनता के अनुसार, बास की जड़, मेढे के सीग, गोमूत्र 
तथा खुरपे के सदूश, एवं लोभ कपाय की कृमिराग, कीट (ओगन), शरीमल भ्रौर 
हलदी के समान तीव्रता से मन्दता की ओर उक्त अनन्तानुबन्धी श्रादि चार चार 
भ्रवस्थाए होती हैं । 

नो! का भ्रध होता है--ईषत्‌ या झ्रल्प । तदनुसार नोकपाय वे मानसिक विकार 
कहे गये हैं, जो उक्त कपायो के प्रभेद रूप होते हुए भी झ्रपनी विशेषता व जीवन में 
स्पष्ट पृथक्‌ स्वरूप के कारण अलग से गिनाये गये है । टन सोकघायों का स्वरूप उनके 
नाम से ही स्पष्ट है। इसप्रकार मोहनीय कर्म की उन अ्रट्ठाइस उत्तर प्रकृतियों के 
भीतर अ्रपनी एक विशेष व्यवस्थानुसार उन सब मानसिक अवस्थाओं का अन्तर्भाव हो 
जाता है, जो अन्यत्ञ रस व भावों के नाम से सक्षेप या विस्तार से वरशित पाई जाती 
हैं । इन्ही मोहनीय कर्मों की तीव्र ब मन्द अवस्थाओ्रों के अनुमार वे ग्राध्यात्मिक 
भूमिकाएं विकसित होती है जिन्हे गुणास्थान कहते है जिनका वर्णान आगे किया जावेगा। 


झन्तरायकर्म-- 

जो कर्म जीव के बाह्य पदार्थों के आदान-प्रदान और भोगोपभोग तथा स्वकीय 
पराक्रम के विकास मे विध्न-बाधा उत्पन्न करता है, वह प्रन्तराय कर्म कहा गया है । 
उसकी पांच उत्तर प्रकृतिया है--दानान्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उपभोगास्तराय 
झौर धीर्यान्तराय । ये क्रमश. जीव के दान करने, लाभ लेने, भोज्य व भोग्य पदार्थों 
का एक बार मे, भ्रथवा भ्रनेक बार मे, सुख लेने, एवं किसी भी परिस्थिति का सामना 
करने योग्य सामर्थ्य रूप ग्रुशों के विकास मे बाघक होते हैं । 


नाम-कर्म [ २२६ 


वेदसीय कर्म-- 
जो कर्म जोव को सुख या दुःख रूप वेदन उत्पन्न करता है, उसे बेदनोम कहते 


है। इसकी उत्तर प्रकृतिया दो हैं--स्वाता बेदनोय, जो जीव को सुख का झनुभव 
कराता है; और श्रसाता बेदनीय, जो दुख का अनुभव कराता है । यहा श्रन्तराय कमें 
की भोग और उपभोग प्रकृतिया, तथा वेदनीय की साता-असाता प्रकृतियों के फलोदय 
में भेद करना श्रावश्यक है । किसी मनुष्य को भोजन, वस्त्र, गृह श्रादि की प्राप्ति नही 
हो रही, इसे उसके लाभान्तराय कर्म का उदय कहा जायेगा। इनका लाभ होने पर भी 
यदि किसी परिस्थितिवश वह उनका भोग या उपभोग नही कर पात्ता, तो वह उसके 
भोग-उपभोगान्तराय कर्म का उदय माना जायेगा, और यदि यक्त वस्तुओ्रो की प्राप्ति 
भ्रौर उनका उपयोग होने पर भी उसे सुख का ग्रनुभव न होकर, दुख ही होता है, 
तो यह उसके असाता वेदनीय कर्म का फल है| सम्भव है किसी व्यक्ति के लाभान्तराय 
कर्म के उपशमन से उसे भोग्य वस्तुओं का प्राप्ति हो गई हो, पर वह उनका सुख तभी 
पा सकेगा जब साथ ही उससे साता-वेदनीय कर्म का उदय हो । यदि भ्साता-वेदनीय 
कम का उदय है, तो उन वस्तुओं से भी उसे दुख ही होगा । 


श्रायु कर्म-- 

जिस कर्म के उदय से जीव की देव, नरक, मनुष्य या तिर्यच गति मे ग्रायु का 
निर्धारण होता है, वह श्रायु कर्म है, और उसकी ये ही चार अर्थात्‌ देवायु, नरकायु, 
मनुष्यायु व तियंचायु, उत्तर प्रकृतिया है । 


गोत्र कर्म--- 

लोकव्यवहार सबधी झ्ाचररप को गोन्न माना गया है । जिस कुल मे लोकपूजित 
आघरगर्रशा की परम्परा है, उसे उच्चगोत्र, और जिसमे लोकनिन्दित आचरण की परम्परा 
है, उसे नीचगोत्र नाम दिया गया है। इन कुलों में जन्म दिलानेवाला कर्म गोज कर्म 
कहलाता है, और उसकी तदनुसार उच्चगोत्र व नीचगोत्र,ये दो ही उत्तर प्रकृतिया है । 
यद्यपि गोत्र शब्द का वैदिक परम्परा में भी प्रयोग पाया जाता है, तथापि जैन कम 
सिद्धान्त मे उसकी उच्चता और नीचता मे आ्राचरण की प्रधानता स्वीकार की गई है । 


ताम कर्म-- है 
जिसप्रकार मोहनीय कर्म के द्वारा विशेषरूप से प्रारिियो के मानसिक गुणों व 
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बिकारो का निर्माण होता है, उसीप्रकार उसके शारीरिक गुणों के निर्माण में तामकर्म 
विशेष समर्थ कहा गया है। नामकर्म के मुख्यभेद ४२, तथा उनके उपभेदो की प्रपेक्षा 
६३ उत्तर प्रकृतिया मानी गई है, जो इसप्रकार है '"-- 

(१) चार गति (नरक, तियंच, मतृष्य भर देव), (२) पाच जाति (एकेन्द्रिय, 
दीन्द्रिय, त्रीन्रिय, चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय), (३) पाच शरीर (भ्रौदारिक, वैक्रियिक, 
आाहारक, तैजस भौर कार्मण ), (४-५) भ्रौदारिकादि पाचो शरीरो के पांच बच्चन व 
उन्ही के पाच सघात, (६) छह शरीर सस्थान (समचतुरस्र, न्यग्रोधपरिमण्डल, 
स्वाति, कुब्ज, वामन और हुण्ड), (७) तीन शरीरागोपाग (औदारिक, वैक्रियिक और 
श्राह्दरक ), (८) छह सहनन (वज्वृषभनाराच, वजनाराच, नाराच, श्रद्धनाराच, कीलित, 
और असप्राप्तास्रपाटिका ), (६) पाच वर्ण (कृष्ण, नील, रक्त, हरित और शुक्ल), 
(१०) दो गध (सुगन्ध और दुर्गन्ध), (११) पाच रस (तिक्‍त, कटु, कषाय, भ्ाम्ल 
झौर मधुर), (१२) श्राठ स्पशे (कठोर, मृदु, गुरु, लघु, स्निग्ध, रुक्ष, शीत और 
उष्ण), (१३) चार आालुपूर्वी (नरकंगतियोग्य, तिर्यग्गतियोग्य, मनुष्यगतियोग्य और 
देवगतियोग्य), (१४) अग्रर्लघु, (१५) उपघात, (१६) परघात, (१७) उच्छ्वास, 
(१८) आतप, (१६) उद्योत, (२०) दो विहायोगति ([प्रशस्त ओर अप्रशस्त), 
(२१) तरस, (२२) स्थावर, (२३) बादर, (२४) सूक्ष्म, (२५) पर्याप्त, (२६) 
अ्रपर्याप्त, (२७) प्रत्येक शरीर, (२८) साधारण शरीर, (२६) स्थिर, (३०) श्रस्थिर, 
(३१) शुभ, (३२) अशुभ, (३३) सुभग, (३४) दुर्भग, (२५) सुस्वर, (३६) दुःस्वर, 
(३७) शभ्रादेय, (३८) श्रनादेय, (३६) यश कीति, (४० ) श्रयश कीति, (४१) निर्माण 
(४२) तीर्थंकर । 

उपर्युक्त कर्म प्रकृतियों में से अधिकाश का स्वरूप उनके नामों पर से अथवा 
पूर्वोक्त उल्लेखो से स्पष्ट हो जाता है। भेष का स्वरूप इस प्रकार है--पाच प्रकार के 
शरीरो के जो पाच प्रकार के बन्धन बतलाये गये है, उनका कत्तंव्य यह है कि वे शरीर 
नामकमं के द्वारा ग्रहण किये हुए पुदूगल परमाणुश्रो में परस्पर बन्धन व सहइलेष उत्पन्न 
करते हैं, जिसके भ्रभाव मे वह परमाणुपुज रत्नराशिवत्‌ विरल (पृथक्‌) रह जायगा । 
बन्धन प्रकृति के द्वारा उत्पन्न हुए सब्लिष्ट शरीर में संघात अर्थात्‌ निश्छिद्र ठोसपन 
लाता सघात प्रकृति का कार्य है। संस्थान नामकर्म का कार्य शरीर की आकृति का 
निर्माण करना है । जिस शरीर के समस्त भाग उचित प्रमाण से निर्माण होते हैं, वह 
समचतुरखत्र कहलाता है। जिस शरीर का नाभि से ऊपर का भाग श्रति स्थूल, और 
नीचे का भाग श्रति लघु हो, उसे न्यग्रोधपरिभण्डल (अर्थात्‌ बटवृक्षाकार) संस्थान कहा 
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जाता है। इससे विपरीत, भ्रर्थात्‌ ऊपर का भाग श्रत्यन्त लघु झौर नीचे का श्रत्यन्त 
विशाल हो, वह स्वाति (अर्थात्‌ वल्मीक के आकार का) संस्थान कहलाता है । कुबड़े 
शरीर को कुब्ज, सर्वांग हस्व ध्वरीर को वामत, तथा सव्वे अंग्रोपागों मे विषमाकार 
(टेढेमेढे) शरीर को हुण्ड सस्थान कहते हैं। इन्ही छह भिन्न शरीर-श्राकृतियों का 
निर्माण कराने वाली छह संस्थान प्रकृतिया मानी गई है । उपर्युक्त श्रौदारिकादि पाच 
शरीर-प्रकृतियों मे से तेजस और कार्मण, इन दो प्रकृतियो द्वारा किन्ही भिन्न शरीरों व 
प्रंगोपागों का निर्माण नहीं होता । इसलिये उन दो को छोड़कर ग्रंगोपांग नामकर्म की 
शेष तीन ही प्रकृतिया कही गई है। बृषभ का श्रर्थ भ्रस्थि, और नाराच का प्र्थ कील 
होता है। अ्रतएव जिस शरीर की अस्थिया व उन्हें जोडनेवाली कीले वज्च के समान 
दुढ होती है, वह शरीर बज्य-बुषभ-नाराच सहनन कहलाता है । जिस शरीर की केवल 
नाराच श्रर्थात्‌ कीले वज्भवत्‌ होती हैं, उसे वज्य-नाराच सहनन कहा जाता है। नाराच 
सहनन में कीले तो होती है, किन्तु वजत्ञ समान दृढ नहीं। श्रद्धनाराच संहनन वाले 
दरीर में कौल पूरी नही, किन्तु आधी रहती है। जिस शरीर मे भ्रस्थियो के जोड़ो के 
स्थानों में दोनों ओर अल्प कीले लगी हो, वह कीलक सहनन है, और जहा श्रस्थियों 
का बन्ध,कीलों से नहीं, किन्तु स्‍्नायु, मास आदि से लपेट कर संघटित हो, वह 
भ्रसंप्राप्तान्पाटिका सहनन कहा गया है । इन्ही छह प्रकार के शरीर-संहननो के निर्मारण 
के लिये उक्त छह प्रकृतिया ग्रहण की गई है। मृत्युकाल मे जीव के पूर्व शरीराकार का 
विनाश हुए बिना उसकी नवीन गति की ओ्रोर ले जाने वाली शक्ति को देने वाली 
प्रकृति का नाम श्चानुपूर्वों है, जिसके गतियों के श्रनुसार चार भेद है। शरीर के श्रग- 
प्रत्यगो की ऐसी रचना जो स्वय उसी देहधारी जीव को क्लेशदायक हो, उसे उपघात; 

आर जिससे दूसरों को क्लेश पहुंचाया जा सके, उसे परघात कहते है । इन प्रवृत्तियो 
को उत्पन्न करनेवाली प्रकृतियो के नाम भी क्र उपघात श्रौर परघात हैं। बडे सीग, 
लम्बे स्तन, विशाल तोद एवं वात, पित्त, कफ आदि दृषण उपघात कर्मोदय के, तथा 
सर्प की डाढ व बिच्छु के डक का विष, सिह व्याप्रादि के नख और दत श्रादि परघात 
कर्मोदय के उदाहरण है । शब्रातप का ग्रर्थ है उष्णता सहित, तथा उद्योत का भश्रथ है 
उष्णता रहित प्रकाश, जैसा कि सूर्य श्रौर चन्द्र में पाया जाता है। जीव-शरीरो मे इन 
धर्मों को प्रकट करने वाली प्रकृतियो को श्रातप व उपधात कहा है, जैसा कि क्रमशः 
सूयमण्डलवर्ती पृथ्वीकायिक छारीर व खद्योत । स्थानान्तरण का नाम गति है, जो 
विहायस भ्रर्थात्‌ श्राकाश-अवकाश मे होती है। किन्ही जीवो की गति प्रशस्त श्रर्थात्‌ 
सुन्दर व उत्तम मानी गई है, जैसे हाथी, हस भ्रादि की; भौर कितनों की अप्रशस्त, 
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जैसे गधा, ऊंट झ्ादि की । इन्ही दो प्रकार की गतियों की विधायक प्रशस्त व अप्रशस्त 
विहायोगति नामक कमं-प्रकृतिया मानी गई हैं। पर्याप्त शरीर वह है जिसकी इन्द्रिय 
आदि पुदगल-रचना पूर्ण हो गई है या होनेवाली है । श्रपर्याप्त शरीर वह है जिसकी 
पुदूगल-रचना पूर्ण होने के पृवें ही उसका मरण भप्रवश्यम्भावी है। इन्ही दो भिन्न-भिन्न 
प्रवृत्तियों की विधायक पर्याप्त और भअपर्याप्त ये दो प्रकृतिया मानी गई है । जिस कमे 
के उदय से शरीर मे रस, रुधिर, मास, भेद, मज्जा, भ्रस्थि और शुक्र, इन धातुझों मे 
स्थिरता उत्पन्न होती है उसे स्थिर, और जिसके द्वारा उन्हीं धातुश्ो का क्रमश. 
विपरिवर्तन होता है उसका नाम श्रस्थिर प्रकृति है। रक्‍त व प्राण वायु का जो शरीर 
भे निरन्तर सचालन होता रहता है उसे भ्रस्थिर प्रकृति का, तथा अस्थि आदि धातुझो 
मे जो स्थिरता पाई जाती है उसे स्थिर प्रकृति का, कार्य कहा जा सकता है। शरीर 
के अगे पागों के शुभ-लक्षण, शुभ-प्रकृति एवं अद्युभ-लक्षगा, श्रशुभग्रकृति के कारण होते 
है | उसी प्रकार उनके सौन्दर्य व कुरूपता के कारगा सुभग व दुर्भग प्रकृतिया है। जिस 
कर्म के उदय से जींब के श्ादेयता श्रर्थात बहमान्यता उत्पन्न होतो है वह श्रादेय, और 
उससे विपरीत भाव प्रक्कति अ्रनादेय कही गई है । जिस कर्म के उदय से लोक में जीव 
के गुणों की रुपाति होती है वह बरज्चःकीति, ग्रोर जिससे कुख्याति होती है वह 
श्रयद् कीति प्रकृति है। जिस कर्म के द्वारा शरीर के अगोपागों के प्रमाणा व यथाचित 
स्थान का नियत्रण होता है, उसे निर्मारण नाम कर्म कहते है। जिस कर्म के उदय से 
जीव को त्रिलोक-पृज्य तीर्थंकर पर्याय प्राप्त होती है, बह तीर्थकर प्रक्ृति हैं। इस 
प्रकार नामकर्म की इन विविध प्रकृतियों द्वारा जीवो के शरीर, अंगोपागों व धातु-उप- 
धातुप्रो की रचना ओर उनके कार्य-वैचित्र्य का निर्धारण वे नियमन किया गया है । 


प्रकृतिबन्ध के कारण--- 

ऊपर कहा जा चुका है कि कर्मवन्‍्ध का कारगर सामान्य रूप से जीव की कपायात्मक 
मन-वचन-काय की प्रवृत्तिया है। कौन सी कणायात्मक प्रवृत्तिया किन कर्म-प्रकृतियों 
को जन्म दती है, इसका भी सूक्ष्म बिचार किया गया है, जा सक्षेप से इसप्रकार है --- 
तत्वज्ञान मोक्ष का साधन है । इस साधना की बाधक प्रवृत्तिया है--इस तत्वज्ञान को 
दूसरों से छुपाना, या जानबूभकर उसे विक्ृत रूप में प्रस्तुत करना, ज्ञान के विषय मे 
किसी से मात्मर्य भाव रखना; उनके ज्ञानाजन में बाधा उपस्थित करना, या उसे श्र्जन 
से रोकना, व सच्चे ज्ञान मे दूषण उत्पन्न करना । ये कुटिल वृत्तिया जब सम्यग्दर्शन के 
संबध मे उपस्थित होती है, तब दर्शनावरर ; व ज्ञान के सबध मे उत्पन्न होने पर ज्ञानावरखण 


बंध के कारण 


कर्म-प्रकृति का बंध कराती हैं,व भाव-वैचित्र॒य के भ्रनुसार इन कर्मो की उत्तर प्रकृतियां 
बंधती है । उसी प्रकार परम ज्ञानियो, उत्तम शास्त्र, सच्चे धर्मनिष्ठ व्यक्तियों, धर्माचरणों 
व सच्चे देव के सबध मे निदा और अ्रपमान फैलाना, दर्शन-मोहनीय कर्म के कारण हैं; 
तथा क्रोधादि कषायो से जो भावों की तीव्रता उत्पन्न होती है, उससे चारित्र-मोहनीय 
कर्म बधता है। दान, लाभ, भोग, उपभोग व गक्ति (वीये) उपार्जन जीवन को सुखी 
बनाने की सामान्य प्रवृत्तिया है। इनमे कुटिलभाव से विष्न उपस्थित करने के कारण 
प्रन्तराय कर्म की विविध प्रकृतियों का बध होता है। ये चारो कर्म जीव के गुणो के 
धिकास में बाधक होते है, श्र्थात्‌ उनकी मत्ता विद्यमान रहने पर जीव अपने 
ज्ञान-दर्शनादि गुणों को पूर्ण रूप से विकसित नहीं कर पाता, इसकारण इन कर्मों को 
घाति एवं पाप-कर्म कहा गया है । शेष जो चार वेदनीय, भ्रायु, गोत्र॒ व नाम कम हैं, 
उतका ग्रस्तित्व रहते हुए भी जीव के केवलज्ञान की प्राप्ति रूप पूर्ण श्राध्यात्मिक 
विकास में बाधा नहीं पड़ती । इसलिये इन कर्मो को श्रधाति कर्म माना गया है । स्वयं 
को या दूसरों को दु ख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वध आदि रूप पीडा देने से अ्रसाता- 
वेदनीय कर्म का बध होता है; तथा जीवो के प्रति दयाभाव,ब्रती व सयमी पुरुषों के 
प्रति श्रनुकम्पा व दान, तथा ससार से छटने की इच्छा से स्वयं व्रत-सयम के श्रभ्यास 
से साता-बेदनीय कर्म का बंध होता है । इसप्रकार वेदनीय कर्म दो प्रकार का सिद्ध 
हुआ--एक दु खदायी. दूसरा सुखदायी, भ्रौर इसलिये एक को पाप व दूसरे को पुष्य 
कहा गया है । 

यहा यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि पुण्य श्र पाप, ये दोनो ही प्रवृत्तिया 
कर्मबंध उत्पन्न करती है। हा, उनमे से प्रथम प्रकार का कर्मंबध जीव के अनुभवन में 
अनुकूल व सुखदायी , और दूसरा प्रतिकूल व दू खदायी सिद्ध होता है। इसीनिये पृण्य 
और पाप दोनो को शरीर को बाधने वाली बेडियो की उपमा दी गई है । पाप रूप 
बेडिया लोहे की है, और पुण्य रूप बेडिया सुवर्ण की, जो अ्नंकारों का रूप धारणकर 
प्रिय लगती है । जीव के इन पुण्य और पाप रूप परिणामों को शुभ व झशुभ भी कहा 
गया है । ये दोनो ही ससार-भ्रमणा के कारणीभूत हैं, भके ही पुण्य जीव को स्वर्गादि 
शुभ गतियो में के जाकर सुखानुभव कराये, अथवा पाप नरकादि व पशु योतियों मे ले 
जाकर दु खदायो हो । इन दोनों शुभाशुभ परिणामों से पृथक जो जीव की शुद्धावस्था 
मानी गई है, वही कर्मबध से छुडाकर मोक्ष गति को प्राप्त कराने वाली है। 

सासारिक कार्यों मे श्रति आसक्ति व श्रति परिग्रह नरकायु बध का कारण कहा 
गया है। मायाचार तिर्यत्र झ्रायु का, अल्पारभ, अल्प परिग्रह, व स्वभाव की मृदुता 


ररे४ ] जैन दर्शन 


भनुष्य भ्रायु का, तथा संयम व तप देवायु का बंध कराते हैं। इनमे देव और मनुष्य 
झ्रायु का बंध शुभ, व नरक और तिर्यच झ्रायु का बध अशुभ कहा गया है। पर-निदा, 
श्रात्म-प्रशंसा, सदभूतगुणों का भ्राच्छादन तथा असदूभूत गुणो का उद्भावन, ये सीचगोज्र; 
तथा इनसे विपरीत प्रवृत्ति, एवं मान का अभाव और विनय, ये उच्चगरोन्न बध के 
कारण है। यहा पर स्पष्टत उच्चगोत्र का बध शुभ व नीच गोत्र का बध अशुभ होता 
है । नामकर्म की जितनी उत्तर प्रकृतिया बतलाई गई है, वे उनके स्वरूप से ही स्पष्टत' 
दो प्रकार की है--शुभ व श्रशुभ । इनमे अशुभ नामकर्म-बध का कारण सामान्य से 
मन-वचन-काय योगों की वक्ता व कुत्सित क्रियाए, और साथ-साथ मिथ्याभाव, 
पैशुन्य, चित्त की चचलता, भूठे नाप-तौल रखकर दूसरों को ठगने की वृत्ति श्रादि रूप 
बुरा श्राचरण है, श्रोर इनसे विपरीत सदाचररण शुभ नाम कमे के बध का कारण है । 
नामकर्म के भीतर तीर्थंकर प्रकृति बतलाई गई है, जो जीव के शुभतम परिरगामों से 
उत्पन्न होती है। ऐसे १६ उत्तम परिणाम विशेष रूप से तीर्थकर गोत्र के कारण बतलाये 
गये है, जो इसप्रकार है--- 

सम्यग्दर्शन की विश्युद्धि, विनय-सपन्नता, शीलों और ब्रतों का निर्दोप परिपालन, 
निरन्तर ज्ञान-साभना, मोक्ष की ओ्रोर प्रवृत्ति, शक्ति अनुसार त्याग और तप, भले प्रकार 
समाधि, साधु जनो का सेवा-सत्कार, पूज्य आचारय विशेष विद्वान व शास्त्र के प्रति 
भक्ति, भ्रावश्यक धर्मकार्यों का निरन्तर परिपालन, धामिक-प्रोत्साहन व धर्मीजनों के 
प्रति वात्सल्य-भाव । 


स्थितिबन्ध--- 

ये कर्म-प्रकृतिया जब बध को प्राप्त होती हैं, तभी उनमे जीव के कषायो की 
मंदता व तीव्॒ता के ग्रनुसार यह गुण भी उत्पन्न हो जाता है कि वे कितने काल 
तक सत्ता मे रहेगे, और फिर अपना फल देकर भड़ जायेगे । इसे ही कर्मों का 
स्थितिबंध कहते है । यह स्थिति जीव के परिणामानुसार तीन प्रकार की होती है 
जघन्य मध्यम श्ौर उत्कृष्ट । ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, व श्रन्तराय, इन तीन कर्मों 
की जघन्य श्रर्थात्‌ कम कम से स्थिति अन्‍्तमु हते और उत्कृष्ट श्र्थात्‌ अधिक से अधिक 
स्थिति तीस कोडाकोडी सागर की होती है। वेदनीय की जघन्यस्थिति वारह मूहते 
झौर उत्कृष्ट स्थिति ३० कोडाकोडी सागर की । मोहनीय कर्म की जघन्यस्थिति 
अ्रन्तमु ह्॒त, और उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोडाकोडी सागर की। प्रायुकर्म की क्रमशः 
प्रन्तमु ह्त भ्लौर ३३ सागर की; तथा नाम और गोत्र इन दोनों क्री श्राठ अ्न्तमुहिते 


अनुभाग बंध [ रहे५ 


झ्ौर २० कोडाकोड़ी सागर की कही गई है। जघन्य श्रौर उत्कृष्ट के बीच 
की समस्त स्थितियां मध्यम कहलाती हैं। एक मुह॒तंकाल का प्रमाण आाधु- 
निक कालगरानानुसार ४८ मिनट होता है । एक मूहुत॑ मे एक समय हीन काल को 
भिन्नमुहर्त और भिन्नमुहरर्त से एक समय हीन काल से छेकर एक भ्रावलि तक के 
काल को भ्रन्तमु हुतं॑ कहते है। १ भ्रावलि १ सेकेन्ड के भल्पाश के बराबर द्वोता है। 
सागर अथवा सागरोपस एक उपमा प्रमाण है, जिसकी सख्या नहीं की जा सकती, 
श्र्भात्‌ सख्यातीत वर्षों के काल को सागर कहते हैं । कोड़ाकोड़ी का श्रर्थ है १ करोड़ 
का वर्ग (१ करोड़ » १ करोड )। इस प्रकार कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति जो २०,३०,३३ 
या ७० कोडाकोडी सागरोपम की बतलाई गई है, वह हमे केवल उनकी परस्पर दी्घता 
वा अल्पता का बोध मात्र कराती है। सामान्यत सभी कर्मों की उत्कृष्ट स्थितियां 
श्रप्रशस्त मानी गई है, क्योकि उनका वध सक्‍लेश रूप परिणामों से होता है। सक्‍्लेश 
मे जितनी मात्रा मे हीनता और विशुद्धि की वृद्धि होगी, उसी श्रनुपात से स्थिति-बध 
हीन होता जाता है, और जघन्यस्थिति का बध उत्कृष्ट विशुद्धि की अवस्था में होता 
है | विशुद्धि और सक्‍्लेश का लक्षण घवलाकार ने बतलाया है कि साता-वेदनीय कर्म 
के बध योग्य परिणाम को विशुद्धि, और अ्रसाता-वेदनीय के बंध योग्य परिणाम को 
संक्लेश मानना चाहिये । 


ग्रनुभाग बध--- 

कमंप्रकतियों मे स्थिति-बन्ध के साथ-साथ जो उनमे तीज या मनन्‍्द रसदायिनी 
शक्ति भी उत्पन्न होतो है, उसी शक्ति का नाम झनुभाग बन्ध है; जिसप्रकार कि 
किसी फल में उसके मिठास व खटास की तीब्रता व मन्दता भी पाई जाती है। यह 
श्रनुभाग बन्ध भी बन्धक जीवो के भावानुसार उत्पन्न होता है। विशुद्ध परिणामों द्वारा 
साता वेदनीयादि पुण्य प्रकृतियो का उत्कृष्ट श्रनुभाग बन्ध होता है, और अ्रसाता 
बेदनीयादि पाप प्रकृतियों का जघन्य | तथा सक्लिष्ट परिणामों से भ्रसाता वेदनीयादि 
पाप प्रकृतियों का उत्कृष्ट झ्नुभाग बन्ध होता है, व साता वेदनीयादि पृण्य 
प्रकृतियों का जधन्य । इसप्रकार स्थिति बन्ध और अनुभाग बन्ध का परस्पर यह सबंध 
पाया जाता है कि जहा स्थिति बन्ध्‌ की उत्कृष्टता भ्लौर जघन्यता क्रमशः सक्‍लेश और 
विशुद्धि के भ्रधीन है, वहा झनुभाग बन्ध की उत्कृष्टता श्रौर जघन्यता,प्रशस्त व ग्रप्रशस्त 
प्रकृतियों मे भिन्न प्रकार से उत्पन्न होती है। प्रशस्त भ्रकृतियो का उत्कृष्ट अनुभाग 
विशुद्धि के भ्रधीन है, भर अप्रद्वल्त का सक्‍लेश के, एवं जघन्यता इसके विपरीत । 


२३६ ॥ जैन साहित्य 


कर्मों की यह भ्रनुभाग रूप फलदायिनी शक्ति उदाहरणों द्वारा समभायी जा 
सकती है। जिस प्रकार लता, काष्ठ, अस्थि और पाषाण में कोमलता से कठोरता की 
शोर उत्तरोत्तर वृद्धि पाई जाती है, उसी प्रकार घातिया कर्मों का श्रनुभाग मन्दता से 
तीज्नता की शोर बढता जाता है। लता भाग से लेकर काष्ठ के कुछ श्रंशा तक घातिया 
कर्मों की शक्ति देशघाती कहलाती है, क्योंकि इस अवस्था मे वह जीव के गुणों का 
आशिक रूप से घात या आवरण करती है। श्रौर काष्ठ से आगे पाषाणा तक की 
शक्ति सर्वधाति होती है--श्रर्थात्‌ उस अनुभाग के उदय मे आने पर आत्मा के गुण 
पूर्णाता से ढक जाते है । श्रधातिया कर्मों मे से प्रणस्त प्रकृतियों का भ्रनुभाग ग्रुड, खाड, 
मिश्री और भ्मृत के समान, तथा अप्रश्नस्त प्रकृतियों का नीम, काजी, विष और 
हालाहल के समान कहा गया है, जिसका बध उपयु कत विद्युद्धि व सक्‍लेश की व्यवस्था- 
नुसार उत्तरोत्तर तीव्र व मद होता है। 


प्रदेशबन्ध-- 

पहले कहा जा चुका है कि मन-वचन-काय की क्रिया के द्वारा जीव आत्म- 
प्रदेशों के सपर्क में कम रूप पुद्गल परमाणओरो को ले आता है, और उनमे विविध 
प्रकार की कर्मशवितया उत्पन्न करता है। दसप्रकार पुदूगल परमाणश्रों का जीव-प्रदेशो 
के साथ सबंध होना ही प्रदेश-बन्ध है । जिन पुद्गल परमारशझ्ों को जीव ग्रहगा करता 
है, वे ग्रत्यन्त सूक्ष्म मागे गये है, और प्रतिसमय बधनेवाले परमाणप्रो की संख्या 
अनात मानी गयी है। जितना कमद्रव्य बंध को प्राप्त होती है उसका बटवारा जीव के 
परिणामानुसार आठ मूल प्रकृतियों मं हो जाता है| इनमें आयु कर्म का भाग सब से 
अल्प, उससे अधिक नाम और गोत्र का परस्पर समान, उससे अधिक ज्ञानावरग, 
दर्शनावरगा और अन्तराय, इन तीन बालतिया कर्मो का परस्पर मे समान » उससे 
अधिक मोहनीय का, और उससे अधिक वेदनीयका भाग होता है। इस श्रनपात का 
काररा दस प्रकार प्रतीत होता है-- श्रायकर्म जीवन में केवल एक बार बधता है, और 
सामान्यत उसमे घटा-बढ़ी न होकर जीवन भर क्रमण क्षरण होता रहता है, इस- 
लिये उसका द्रव्यपूज सब से अल्प पाना गया है। नाम और गोज कर्मों की घटा-बढ़ी 
जीवन मे आयुकर्म को अपेक्षा कुछ श्रिक होती है, किन्तु ज्ञानावरण, दर्शनावरण और 
भ्रन्तराय की श्रपेक्षा उस द्रव्य का हानिलाभ कम ही होता है। मोहनीयकर्म सबंधी 
कषायों का उदय, उत्कर्ष और भ्रपकर्ष उक्त कर्मों की श्रपेक्षा अधिक होता है, और 
उससे भी अ्रधिक सुख-दु ख अनुभवन रूप वेदनीय कम का कार्य पाया जाता है । इसी 


कर्म सिद्धान्त की विशेषता [ २३७ 


कारण इन कर्मों के भाग का द्रव्य उक्त क्रम से हीनाधिक कहा गया है। जिसप्रकार 
प्रतिसमय भ्रनन्त परमाणुशों का पुद्गल-पुज बध को प्राप्त होता है, उसीप्रकार पूर्व 
संखित कर्म-द्रव्य प्रपनी-प्रपती स्थिति पूरी कर उदय मे आता रहता है, भौर श्रपनी 
अपनी प्रकृति अनुसार जीव को नानाप्रकार के भ्रनुकूल-प्रतिकूल अनुभव कराता रहता 
है | इसप्रकार इस कर्म-सिद्धान्तानुसार जीव की नानादेशाओ्ं का मूल कारण उसका 
अपने द्वारा उत्पादित पूर्व कर्म-बन्ध है। तात्कालिक भिन्न-भिन्न द्रव्यात्मक व भावा- 
त्मक परिस्थितिया कर्मो को फलदायिनी शक्ति मे कुछ उत्कर्षणा, प्रपकर्षशा, सक्रमण 
आ्रादि विशेषताए अवश्य उत्पन्न किया करती है, किन्तु सामान्य रूप से कर्मफल-भोग 
की धारा अविच्छिन्न रूप से चला करती है, श्रौर मह गीतानुसार भगवान्‌ कृष्ण के 
शब्दों में पुकार कर कहती रहती है कि -- 

उद्धरेदात्मनात्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ । 

श्रात्मेव ह्यात्मनो बन्धू: श्रात्मेव रिपुरात्मन: ॥(भर०गी० ६, ५) 


कर्म सिद्धान्त की विशेषता-- 

यह है सक्षेप में जैन दर्शन का कर्म सिद्धान्त | 'जेसी करनी. तेसी भरनी' 'जो जस 
करहि तो तस फल चाखा (४0५ ५00 509, ५० /07 768) एक ग्रति प्राचीन कहावत है । 
प्राय सम्यता के विकास के श्रादिकाल में ही मानव ने प्रकृति के काये-का रण सबध को जान 
लिया था, क्योकि वह देखता था कि प्राय प्रत्येक कार्य किसी कारण के ग्राधार से ही उत्पन्न 
होता है, और वह कारण उसी कार्य को उत्पन्न करता है । जहा उसे किसो घटना के 
लिये कोई स्पष्ट कारण दिखाई नहीं दिया, वहा उसने किसी श्रदृष्ट कारण की कल्पना 
की, और घटना जितनी श्रदूभुत व श्रसाधारण सी दिखाई दी, उतना ही भ्रदृभुत्त व 
असाधारण उसका कारण कल्पित करना पडा। इसी छुपे हुए रहस्यमय कारण ने 
कही भूत-प्रेत का रूप घारण किया, कही ईश्वर या ईश्वरेच्छा का, कही प्रकृति का; 
और कही, यदि वह घटना मनुष्य से सम्बद्ध हुई तो, उसके भाग्य श्रथवा पूर्वकृत अ्रदृष्ट 
कर्मों का | जैन दर्शन मे इस अन्तिम कारण को ग्राधारभूत मानकर अपने कम- 
सिद्धान्त मे उसका विस्तार से वर्णन किया गया है । प्रन्य अधिकांश धर्मों मे ईइबर 
को यह कत्‌ स्व सौपा गया है, जिसके कारण उनमें कर्म-सिद्धान्त जैसो मान्यता या तो 
उत्पन्न ही नहीं हुई, या उत्पन्न होकर भी विशेष विकसित नही हो पाई । वेदान्त दर्शन 
में ईश्वर को मानकर भी उसके कतु त्व के संबध में कुछ दोष उत्पन्न होते हुए दिखाई 
दिये । बादरायण के सूत्रों में भौर उनके शंकराचार्य कृत भाष्य (२,१,३४) में स्पष्ट कहा 


ररे८ष ] जैन दर्शन 


गया है कि यदि ईश्वर को मनुष्य के सुख-दुखों का कर्ता माना जाय तो वह पक्षपात 
और करता का दोषी ठहरता है, क्योकि वह कुछ मनुष्यो को श्रत्यन्त सुखी बनाता है, 
और दूसरों को श्रत्यन्त दु खी । इस बात का विवेचन कर श्रन्ततः इसी मत पर पहुचा 
गया है कि ईश्वर मनुष्य के विषय मे जो कुछ करता है, वह उस-उस व्यक्ति के पूर्व 
कर्मानुसार ही करता है। किन्तु ऐसी परिस्थिति मे ईश्वर का कोई करत त्व-स्वातत्रय 
नहीं ठहरता । जैन कर्म सिद्धान्त मे मनुष्य के कर्मों को फलदायक बनाने के लिये 
किसी एक पृथक शक्ति की श्रावव्यकता नही समझी गई, और उसने अ्रपने कमें-सिद्धान्त 
द्वारा मनुष्य के व्यक्तित्व, उसके गुण, आचरण व सुख-दुखात्मक श्रनुभवन को उत्पन्न 
करनेवाली कर्मशक्तियो का एक सुव्यवस्थित वैज्ञानिक स्वष्प उपस्थित करने का प्रयत्न 
किया । इसके द्वारा जेनदाशनिकों ने अपने परमात्मा याईइवर को, उसके कतृ त्व में 
उपस्थित होनेवाले दोषों से मुक्त रखा है, श्रौर दूसरी श्रोर प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
आचररा के सबंध मे प्रात उत्तरदायी बनाया है। जन कर्म-सिद्धात्त की यह बात 
भगवदूगीता के उन वाक्‍्यों मे ध्वनित हुई पाई जाती है, जहा कहा गया है कि-- 

त करत त्वं न कर्मारिण लोकस्य स्रजति प्रभु: । 

न कर्म-फल-संयोग॑ स्वभावस्तु प्रवतंते ॥ 

नादत्तें कस्यचित्‌ पाप॑ न पुष्य कस्यचित्‌ विभः । 

झअज्ञातेनावृतं ज्ञान तेन मुह यन्ति जन्तवः ॥(भव्गी० ५, १४-१५) 


जीव और कर्मबध सादि है या ग्रनादि ? 

कम सिद्धान्त के विवेचन मे देखा जा चुका है कि जीव किसप्रकार भ्रपने मन- 
वबचन-काय की क्रियाओं एवं रागद्वेषात्मक भावनाओं के द्वारा अपने अन्तरग मे ऐसी 
शक्तिया उत्पन्न करता है जिनके कारण उसे नानाप्रकार के सुखदुख रूप प्रनुभवन हुआ 
करते हैं, भौर उसका ससारचत्र में परिभ्रमण चलता रहता है। प्रइन यह है कि क्‍या 
जीव का यह ससार-परिभ्रमण, जिसप्रकार वह श्रनादि है, उसी प्रकार उसका श्रनन्त 
तक चलते रहना ग्रनिवार्य है ” यदि यह ग्रनिवाये नही है, तो क्या उसका अन्त किया 
जाना वाछनीय है ? झौर यदि वाछतीय है, तो उसका उपाय क्या है ? इन विषयों पर 
भिन्न-भिन्न धर्मो व दर्शनो के नाना मतमतान्तर पाये जाते है। विज्ञान ने जहा प्रकृति 
के भ्रन्य गुराधर्मों की जानकारी में श्रपना असाधारण सामरथ्य॑ बढा लिया है, वहा 
वह जीव के भूत व भविष्य के सबध मे कुछ भी निश्चय-पूर्वंक कह सकने से भ्रपने को 
झसमर्थ पाता है। प्रतएव इस विषय पर विचार हमे धार्मिक दर्शनो की सीमाओो के 


चार पुरुषार्थ [ २३६ 


भीतर ही करता पडता है। जो दर्शन जीवन की धारा को सादि प्रर्थात्‌ श्रनादि न 
होकर किसी एक काल मे प्रारम्भ हुई मानते है, उनके सम्मुख यह प्रश्न खड़ा होता है 
कि जीवन का प्रारम्भ कब और क्यों हुआ ? कब का तो कोई उत्तर नहीं दे पाता; 
किन्तु क्यों का एक यह उत्तर दिया गया है कि ईश्वर की इच्छा से जीव की उत्पत्ति 
हुई । तात्पर्य यह कि जीव जैसे चेतन द्रव्य की उत्पत्ति के लिये एक और ईश्वर जैसे 
भहान्‌ चेतन द्रव्य की कल्पना करना आवश्यक हो जाता है, और इस महान्‌ चेतन द्रव्य 
की सत्ता को श्रनादि मानना भी श्रनिवायं होता है। जैसा ऊपर बतलाया जा चुका है, 
जैन धर्म भे इस दोहरी कल्पना के स्थान पर सीधे जीव के झनादि काल से संसार मे 
विद्यमान होने की मान्यता को उचित समभा गया है। किन्तु अ्रधिकाश जीवो के लिये 
इस मसंसार-भ्रमण का श्रन्त कर, अपने शुद्ध रूप में झानन्त्य प्राग्त करना सम्भव माना 
है । इस प्रकार जिन जीवों में ससार से निकल कर मोक्ष प्राप्त करने की शक्ति है, वे 
जीव भव्य श्र्थात्‌ होने योग्य (होनहार) माने गये है, शौर जिनमे यह सामर्थ्य नही 
है, उन्हें श्रभव्य कहा गया है । 


चार पुरुषार्थ-- 

जीव के द्वारा अपने ससारानुभवन का अन्त किया जाना वाछनीय है या नही; 
इस सम्बन्ध मे भी स्वभावत बहुत मतभेद पाया जाता है। इस विषय मे प्रश्न यह 
उपस्थित होता है कि जीवन का अन्तिम ध्येय क्या है ? भारतीय परम्परा मे जीवन 
का ध्येय व पुरुषार्थे चार प्रकार का माना गया है--धम्म, अर्थ, काम, श्रौर मोक्ष । इन 
पर समुचित विचार करने से स्पष्ट दिखाई दे जाता है कि ये चार पुरुषार्थ यथार्थतः 
दो भागों मे विभाजित करने योग्य है--एक शोर धर्म और श्र, व दूसरी ओर काम 
झौर मोक्ष । इनमे यथार्थत. पुरुषार्थ भ्रन्तिम दो ही है--काम और मोक्ष । काम का 
श्रथे है--सासारिक सुख , श्रौर सोक्ष का भ्र्थ है---सासारिक सुख, दुख व बधनो से 
मुक्ति । इन दो परस्पर विरोधी पुरुषार्थों के साधन है--श्रर्थ और धर्म । भ्र्थ से घन- 
दौलत अ्रादि सासारिक परिग्रह का तात्पय है जिसके द्वारा भौतिक सुख सिद्ध होते है; 
ग्यौर धर्म से तात्पय है उन शारीरिक और प्राध्यात्मिक साधनाओं का जिनके द्वारा 
मोक्ष की प्राप्ति की जा सकती है। भारतीय दर्शनो मे केवल एक चार्वाक मत ही ऐसा 
माना गया है, जिसने झथे द्वारा काम पुरुषार्थ की सिद्धि को ही जीवत का भ्रन्तिम 
ध्येय माना है, क्योंकि उस मत के भनुसार शरोर से भिन्न जीव जैसा कोई पृथक तत्व 
ही नही है जो शरीर के भस्म होने पर श्रपना भ्रस्तित्व स्थिर रख सकता हो । इसलिये 
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इस मत को नास्तिक कहा गया है। शेष वेदान्तादि वैदिक व जैन, बौद्ध जैसे भ्रवेदिक 
दर्दातों ने किसी न किसी रूप में जीव को शरीर से भिन्न एक शाश्वत तत्व स्वीकार 
किया है, और इसीलिये ये मत ग्रास्तिक कहे गये है, तथा इन मतो के अनुसार जीव 
का अन्तिम पुरुषार्थ काम न होकर मोक्ष है, जिसका साधन धर्म स्वीकार किया गया 
है | धर्म को इसी श्रेप्ठता के उपलक्ष्य मे उसे चार पुरुषार्थों में प्रथम स्थान दिया गया 
है, और मोक्ष की चरम पुरुषार्थता को सूचित करने के लिये उसे श्रन्त मे रखा गया 
है। अर्थ श्रौर काम ये दोनों साधन, साध्य-जीवन के मध्य की अ्रवस्थाए है, इसीलिये 
इनका स्थान पुरुषार्थों के मध्य में पाया जाता है। 


मोक्ष सच्चा सुख-- 

इस प्रकार जैनधर्मानुसार जीवन का अन्तिम ध्येय काम अर्थात्‌ सासारिक 
सुख को न मानकर मोक्ष को माना गया है। स्वभावत. प्रश्न होता है कि प्रत्यक्ष 
सुखदायी पदार्थों व प्रवृत्तियों का महत्व न देकर मोक्ष रूप पराक्ष सुख पर इतना भार 
दिये जाने का कारगा क्‍या है ” इसका उत्तर यह है कि तत्वज्ञानियों को सासारिक 
सुख सच्चा सुख नहीं, किन्तु सुखाभास मात्र प्रतीत हुआ है । वह चिरस्थायी न होकर 
अ्रल्पकालीन होता है, और बहुघा एक सुख की तृप्ति उत्तरोत्तर अनेक नई लालसाओों 
को जन्म देनेवाली पाई जाती है। भ्ौर जब हम इन सुखों के साधनों ग्रर्थात्‌ सासारिक 
सुख-सामग्री के प्रमागा पर विचार करते है, तो वह झसख्य प्राणियों की लालसाश्रो 
को तृप्त करने के लिये पर्याप्त तो क्या होंगी, एक जीवकी अभिलापा को तुप्त करने 
के योग्य भी नहीं। इसोलिय एक ग्राचारय ने कहा है कि--- 

श्राशागर्त: प्रतिप्रारिण यस्मिन्‌ बिश्वमणपमस्‌ । 
कस्य कि कियदायाति बथा वो विषयेषता ॥ 

अर्थात्‌ प्रत्येक प्राणी का अभिलाषा रूपी गते इतना बडा है कि उसमे विश्वभर 
की सम्पदा एक अण के समान न कुछ के बराबर है । तब फिर सवकी ग्राशाओं की 
पूर्ति कैसे, किसे, कितना देकर, की जा सकती है | ग्रतएवं सासारिक विषयों की वासना 
स्ंधा व्यर्थ है। वह बाह्य बस्तुप्रो के श्रधीन होने के कारण भी उसकी प्राप्ति 
प्रनिश्चित है, झऔर उसके लिये प्रयत्व भी आकुलता भर विपत्ति से परिपूर्ण पाया 
जाता है। उस भ्ोर प्रवृत्ति के ढ्वारा किसी की कभी प्यास नही बुझ सकती, और न 
उसे स्थायी सुख-शान्ति मिल सकती । इसीलिये सच्चे स्थायी सुख के लिये मनुष्य को 
अर्थसंचय रूप श्रवृत्ति-परायशता से मुड़कर धर्मसाधन रूप विरक्ति-परायणता का 


मोक्ष का मार्ग [ रह१ 


अभ्यास करना चाहिये, जिसके द्वारा सांसारिक तृष्णा से मुक्ति रूप श्रात्माधीन मोक्ष 
सुख की प्राप्ति हो श्राचार्यों ने द:ख और सुख की परिभाषा भी यही की है कि--- 
सर्व परवश्ञ दुख सर्वमात्मव सुखम । 
एतद विद्यात्‌ समासेन लक्षण सुख-दुः खयो: ॥ (मनु. ४,१६० ) 
जो कुछ पराधीन है वह सब अन्तत: दुखदायी है, और जो कुछ स्वाधीन है 
वही सच्चा सुखदायी सिद्ध होता है।' 


मोक्ष का सार्ग-- 
जैनधर्म मे मोक्ष की प्राप्ति का उपाय शुद्ध दर्शन, ज्ञान श्नौर चारित्र को बत- 

लाया गया है। तत्वार्थशास्त्र का प्रथम सूत्र है--सम्यग्दशनज्ञानचारित्रारि! मोक्षमार्ग: । 
इन्ही तीन को रत्नत्रय माना गया है, और धम्म का स्वरूप इसी रत्नत्रय के भीवर 
गभित है। धर्म के ये तीन अंग अन्तत" वैदिक परम्परा में भी श्रद्धा या भक्ति, ज्ञान 
श्रौर कर्म के नाम से स्वीकार किये गये हैं। मनुस्मृति मे वही धर्म प्रतिपादित करने 
की प्रतिज्ञा की गई है जिसका सेवन व अनुशापन सच्चे (सम्यग्दृष्टि) विद्वान्‌ (ज्ञानी) 
राग-द्ेष-रहित (सच्चारित्रवान्‌) महापुरुषों ने किया है। भगवदगीता मे भी स्वीकार 
किया गया है कि श्रद्धावान्‌ ही ज्ञान प्राप्त करता श्रौर तत्पश्चात्‌ ही वह संयमी 
बनता है | यथा--- 

विद्ृ/्धिः सेवितः सद्धिनित्यमद्देबरागिभि: । 

ह॒ृदयेनास्यनुजश्ञातो यो धर्मस्तप्निबोधत ॥ (मनु २, १) 

अद्भावान्‌ लभते ज्ञान तत्परः संयतेब्दियः (भ. गो. ४, ३६) 

दर्शन के भ्रनेक श्रर्थ होते हैं, जिनका उल्लेख पहले किया जा चुका है। मोक्ष- 

मार्ग मे प्रवृत्त होने के लिये जो पहला पग सम्यग्दशेन कहा गया है, उसका भ्रर्थ है 
ऐसी दृष्टि की प्राप्ति जिसके द्वारा शास्त्रोक्त तत्वों के स्वरूप में सच्चा श्रद्धान उत्पन्न 
हो । इस सच्ची धामिक दृष्टि का मूल है श्रपनी श्रात्मा की शरीर से पृथक्‌ सत्ता का 
भान । जब तक यह भान नही होता, तब तक जीव मिथ्यात्वी है। इस मिथ्यात्व से 
छूटकर प्रात्मबोध रूप सम्यक्त्व का प्रादुर्भाव, जीव का प्रन्थि-भेद कहा गया है, जो 
सांसारिक प्रवाह में कभी किसी समय विविध कारणों से सिद्ध हो जाता है। किन्‍्हीं 
जीवों को यह भ्रकस्मात्‌ धर्षण-धोलन-न्याय से प्राप्त हो जाता है; जिस प्रकार कि 
प्रवाह-पतित पाषारा खंडों को परस्पर घिसते-पिसते रहने से नाना विशेष पब्राकार, 
यहां तक कि देवभूलि का स्वरूप भी, प्राप्त हो जाता है। किन्‍्हीं जीवों को किसी विशेष 


श्डऱ] जैन दर्शन 


अवस्था में पृर्थ जन्‍म का स्मरण हो ग्राता है, झौर उससे उन्हे सम्यक्त्व की प्राप्ति हो 
जाती है। कभी तीब-दुःख-बेदस के कारण, और कही धर्मोपदेश सुनकर प्रथवा 
धर्मोत्सव के दर्शन से सम्यक्त्व जागृत हो जाता है। सम्यक्त्व प्राप्त हो जाने पर उसमे 
दृढ़ता तब आती है जब वह कुछ दोषों से मुक्त, और गुणों से सयुक्त हो जाय । 
घामिक श्रद्धान के सबध मे शंकाश्रो का बना रहना या उसकी साधना से अपनी सासा- 
रिक शआराक्ांक्षाओ्रों की पूतति करने की भावना रखना, धर्मोपदेश या धार्मिक प्रवृत्तियो के 
सबंध मे सन्देह या घुराा का भाव रखना, एवं कुत्सित देव, शास्त्र व गुरुओ में झास्था 
रखना, ये सम्यक्त्व को मलिन करने वाले दोष है। इन चारो को दूर कर धर्म की 
निदा से रक्षा करना, धर्मीजनों को सत्प्रवृत्ति मे दृढ़ करना, उनसे सद्भावपूर्णा व्यवहार 
करना, और धर्म का माहात्म्य एणट करने का प्रयत्न करना, इन चार गुणों के जागृत 
होने से श्रष्टांग सम्यकत्व की पूणता होती है । 


सम्यर्दृष्टि-मिध्यादुप्टि पुरुष-- 

प्रघन हो सकता है कि मिथ्यात्वी भौर सम्यक्त्वी मनुष्य के चारित्र मे दृश्यमान 
भेद कया है ? भिध्यात्व के पाच लक्षण बतलाये गये है---विपरीत, एकान्त, संशय, 
विनय और श्रज्ञान । मिध्यात्वी मनुष्य की विपरीतता यह है कि वह श्रसत्‌ को सत्‌, 
बुराई को अच्छाई व पाप को परण्य मानकर चलता है। उसमे हठग्राहिता पाई जाती है, 
प्र्थात्‌ उसका दृष्टिकोश ऐसा सकुचित होता है कि वह अ्रपनी धारणा बदलने व 
दूसरो के विचारो से उसका मेल बंठाने मे सबवेथा भ्रसमर्थ होता है। उसमे उदार दृष्टि 
का श्रभाव रहता है, यही उसकी एकान्तता है। सशयशील वृत्ति भी मिथ्यात्व | का 
लक्षण है | भ्रच्छी से भ्रज्छी बात मे मिथ्यात्वी को पूर्णा विद्वास नहीं होता, एवं 
प्रबलतम तक भ्रौर प्रमाण उसके संश्य को दूर नही कर पाते । विनय का प्रर्थ है 
नियम-परिपालन, किन्तु यदि बिना विवेक के किसी भी प्रकार के अ्च्छे-बुरे नियम का 
पालन करना ही कोई श्रेष्ठ धर्म समक बैठे तो वह बिनथ मिथ्यात्व का दोषी है । जब 
तक किसी क्रिया रूप साधन का सम्बन्ध उसके प्रात्मशुद्धि झ्रादि साध्य के साथ स्पष्टता 
से दृष्टि मे न रखा जाय, तबतक विनयात्मक क्रिया फलहीन व कभी-कभी भ्रनर्थकारी 
भी होती है। तत्व भौर प्रतत्व के सम्बन्ध मे जानकारी या सूक-बूक के भ्रभाव का 
नाम भ्रक्ञान है। इन पाच दोषों के कारण मनुष्य के मानसिक व्यापार, वचनालाप 
तथा श्राचार-विचार मे सच्चाई, यथार्थता व स्व-पर की भलाई नही होती। इस 
कारण वह भिथ्यात्वी कहा गया है। इसके विपरीत उपयुक्त भ्रात्म-श्रद्धान रूप सम्यक्‍त्व 


सम्यग्शान [ २४३ 


का उदय होने से मनुष्य के चारित्र में जो सदुभाव उत्पन्न होता है उसके मुख्य चार 
लक्षण हैं--प्रश्म, संदेग, भनुकंपा भौर ध्यास्तिक्य । सम्यक्त्वी की चित्तवृत्ति रागद्वेघात्मक 
भावों से विशेष विचलित नहीं होती; और उसकी प्रवृत्ति में ज्ञांत भाव दिखाई देता 
है। शारीरिक व मानसिक श्राकुलताशो को उत्पन्न करनेवाली सासारिक तवृत्तियों को 
सम्यक्त्वी श्रहितकर समभकर उनसे विरक्त व बन्ध-मुक्त होने का इच्छुक हो जाता 
है, यही सम्यक्त्व का संबेग गुणा है। वह जीवमात्र मे आत्मतत्व की सत्ता में विश्वास 
करता हुझा उनके दु.ख से दुखी, और सुख से सुखी होता हुआ, उनके दुःखो का निवा- 
रण करने की ओर प्रयत्नशील होता है, यह सम्यवत्व का श्रनुकम्पा गुर है। सम्पक्त्व 
का अन्तिम लक्षण है प्रास्तिकय । वह इस लोक के परे भी आत्मा के शाशवतपने में 
विश्वास करता है व परमात्मत्व की झ्लोर बढने मे भरोसा रखता हुआ, सच्चे देवशास्त्र व 
सच्चे गुरु के प्रति श्रद्धा करता है। इस प्रकार मिथ्यात्व को छोड़ सम्यक्त्व के ग्रहण 
का ग्रर्थ है श्रधामिकता से धामिकता मे भ्राना, श्रथवा श्रसम्यता के क्षेत्र से निकलकर 
सभ्यता व सामाजिकता के क्षेत्र मे प्रवेश करना। सम्यग्दशेन की प्राप्ति से जीवन के 
परिष्कार व उसमे क्रान्ति का दिग्दशेन मनुस्मृति (६,७४) में भी उत्तमता से किया 
गया है-- 

सम्यग्दई्नसम्पन्न:  कर्मभिर निबध्यते । 

दर्शनेन विहीनस्तु संसार प्रतिपद्यते ॥ 


सम्यरज्ञान--- 

उपर्युक्त प्रकार से सम्यक्त्व के द्वारा शुद्ध दृष्टि की साधना हो जाने पर मोक्ष 
मार्ग पर बढले के लिये दूसरी साधना ज्ञानोपासना है। सम्यग्दर्शन के द्वारा जिन 
जीवादि तत्वों मे श्रद्धान उत्पन्न हुआ है उनकी विधिवत यथार्थ जानकारी प्राप्त करना 
ज्ञान है। दर्शन और ज्ञान में सूक्ष्म भेद की रेखा यह है कि दर्शन का क्षेत्र है भ्रन्तरंग, 
श्रौर ज्ञान का क्षेत्र है बहिरग । वहन श्रात्मा की पत्ता का भान कराता है, और ज्ञान 
बाह्य पदार्थों का बोध उत्पन्न करता है। दोनों मे परस्पर सम्बन्ध कारण झौर कार्य 
का है । जबतक आत्मावधान नही होगा, तबतक बाह्य पदार्थों का इन्द्रियों से सन्निकर्ष 
होने पर भी बोध नहीं हो सकता | झ्तएवं दर्शत की जो सामान्यग्रहरत रूप परिभाषा 
की गई है उसका तात्यये प्रात्म-चैतन्य की उस अ्रवस्था से है, जिसके होने पर मन के 
द्वारा वस्तुपो का ज्ञान रूप ग्रहण सम्भव है। यह चैतन्य व झ्वधान पर-पदार्थ-प्रहण 
के लिये जिन विशेष इन्द्रियो, मानसिक व श्राध्यात्मिक्‌ वृत्तियो को जागृत करता है, 
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उनके भनुसार इसके चार भेद हैं--चलक्षु-दर्शन, भ्रचक्षुद्शन, भ्रवधिदशेन झौर केवल- 
दशशन । चल्षु इन्द्रिय पर-पदार्थ के साक्षात्‌ स्पर्श किये बिना निदिष्ट दूरी से पदार्थ को 
ग्रहण करती है। भ्रतएवं इस इन्द्रिय-ग्रहशा को जागृत करने वाली घक्षुदर्शन रूप वृत्ति 
उन दोष श्रचक्षुद्शन से उद्बुद्ध होनेवाली इन्द्रिय-वृत्तियों से भिन्न है, जो वस्तुशो का 
श्रोत्र, प्राण, जिद्दा व स्पर्श इन्द्रियों से श्रविरल सन्निकर्ष होने पर होता है । इन्द्रियों 
के प्रगोचर, सूक्ष्म, तिरोहित या दूरस्थ पदार्थों का बोध कराने वाले भ्रवधि ज्ञान के 
उद्भावक आत्म-चैतन्य का नाम ग्रवधिदर्शन है, श्रौर जिस प्रात्मावधान के द्वारा 
समस्त ज्ञेय की ग्रहण करने की शक्ति जागृत होती है, उस स्वावधान का नाम केवल 
दशंन है । 


मतिज्ञान-- 

इसप्रकार प्रात्मावधान रूप दर्शन के निमित्त से उत्पन्न होनेवाले ज्ञान के पांच 
भेद हैं--मति, श्रुत, श्रवधि, सनः पर्यय श्रोर केवल । ज्ञेय पदार्थ भौर इन्द्रिय- विशेष 
का सन्निकर्ष होने पर मन की सहायता से जो वस्तुबोध उत्पन्न होता है वह मतिज्ञान 
है | पदार्थ और इन्द्रिय का सन्निकर्ष होने पर मन की सचेत ग्रवस्था में जो आदितम 
'कुछ है” ऐसा बोध होता है, वह श्रवग्रहू कहलाता है । उस श्रस्पष्ट वस्तुबोध के सम्बन्ध 
मे विशेष जानने की हृच्छा का नाम ईहा है। उसके फलस्वरूप वस्तु का जो विशेष 
बोध होता है वह भ्रवाय, और उसके कालान्तर में स्मरण करने रूप सस्कार का नाम 
घारणा है । इसप्रकार मतिज्ञान के ये चार भेद है। ज्ञेग पदार्थ सख्या मे एक भी हो 
सकता है, या एक ही प्रकार के श्रनेक । प्रकार की श्रपेक्षा से वे बहुत श्र्थात्‌ विविध 
प्रकार के एक-एक हो, या बहुबिध; ग्रर्थात्‌ झ्ननेक प्रकार के झनेक । उनका आदि- 
ग्रहण शीघ्ष भी हो सकता है या देर से । वस्तु का सर्वाग-ग्रहण भी हो सकता है, या 
एकांग । उक्त का ग्रहण हो या भ्रनुक्त का, एवं ग्रहएा श्रुव रूप भी हो सकता है, व 
होनाधिक झनश्नुव रूप भी । इसप्रकार गृहीत पदाथथे की ग्पेक्षा से अ्रवग्रहादि चारो भेदों 
के १२-१२ भेद होने से मतिज्ञान के ४८ भेद हो जाते हैं। ग्रहण करने वाली पाचों 
इन्द्रियों श्रौर एक मन, इन छह की श्रपेक्षा से उक्त ४८ भेद ६ गुरित होकर २८८ 
(४८०८ ६) हो जाते हैं। ये भेद ज्ञेय-पदार्थ और ग्राहक-इब्द्रियो की अपेक्षा से हैं। 
किन्तु जब पदार्थ का ग्रहरा प्रव्यक्त प्रणाली से क्रमशः होता है, तब जिसप्रकार कि 
मिट्टी का कोरा पात्र जलकरणों से सिक्‍्त होकर पूर्ण रूप से गीला क्रमश: हो पाता है, 
तब उस प्रक्रिया को व्यंजनावग्रह कहते हैं। इसके ईहादि तीन भेद न होकर, तथा सक्ष्‌ 
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झौर मत की भ्रपेक्षा सम्भव न द्वोने से उसके केवल ६ »८१२ ७८ ४-४८ भेद होते 
हैं। इन्हें पवोक्त २८८ भेदों में मिलाकर मतिज्ञान ३३६ प्रकार का बतलाया' गया 
है। इसप्रकार जन सिद्धान्त में यहा इन्द्रिय-जन्य ज्ञान का बड़ा सूक्ष्म चिन्तन और 
विवेचन पाया जाता है; जिसे पूर्णतः समभने के लिये पदार्थभेद, इन्द्रिय-ब्यापार व 
मनोविज्ञान के गहन चिन्तन की झ्रावश्यकता है । 


अतज्ञन--- 

मतिज्ञान के भ्राश्रय से युक्ति, तकं, प्रनुमान व णब्दार्थ द्वारा जो परोक्ष पदार्थों 
की जानकारी होती है, वह श्रुलज्ञान है। इसप्रकार धुए को देखकर श्रग्नि के श्रस्तित्व 
की, हाथ को देखकर या शब्द को सुनकर मनुष्य की, यात्री के मुख से यात्रा का 
वर्गान सुनकर विदेश की जानकारी, व शास्त्र को पढकर तत्वों की, इस लोक-परलोक 
की, व श्रात्मा-परमात्मा आदि की जानकारी; यह सब श्रुतज्ञान है। श्रुतज्ञान के इन 
सब प्रकारों मे सब से भ्रधिक विशाल, प्रभावशाली और हितकारी वह लिखित साहित्य 
है, जिसमे हमारे पूर्वजों के चिन्तन और अनुभव का वर्णन व विवेचन संगृहीत है; 
इसीकारण इसे ही विशेष रूप से श्रतज्ञान माना गया है। जैनधर्म की दृष्टि से 
उस श्रतज्ञान को प्रधानता दी गई है जिसमे अन्तिम तीर्थकर भगवान्‌ महावीर के 
धर्मोपदेशों का सग्रह किया गया है । इस श्रुतसाहित्य के मुख्य दो भेद है-- प्रंगप्रविष्ट 
और भ्रंग-बाह्या । भ्रग प्रविष्ट मे उन आचारागादि १२ श्रुतागों का समावेश होता है, 
जो भगवान्‌ महावीर के साक्षात्‌ शिष्पों द्वारा रचे गये थे, व जिनके विषयादि का 
परिचय इससे पूर्व साहित्य के व्याख्यान मे कराया जा चुका है। श्रग बाह्म मे वे दश- 
वैकालिक, उत्तराध्ययनादि उत्तरकालीन आचार्यों की रचनाए श्रात्ती है, जो श्रुतांगों 
के आश्रय से समय समय पर विज्ञेष प्रकार के श्रोताओं के हित की दृष्टि से विशेष 
विशेष विषयो पर प्रयोजनानुसार सक्षेप व बिस्तार से रची गई है, झ्लौर जिनका 
परिचय भी साहित्य-खंड मे कराया का चुका है। ये दोनो भ्रर्थात्‌ मतिज्ञान और 
श्रुतज्ञान परोक्ष माने गये है, क्‍योंकि वे श्रात्मा के द्वारा साक्षात्‌ रूप से न होकर, 
इम्द्रियों व मन के माध्यम द्वारा ही उत्पन्न होते हैं । तथापि पश्चात्‌ृकालीन जैन न्याय की 
परम्परामे मतिशान को इन्द्रिय-प्रत्यक्ष होनेकी ्रपेक्षा सांव्यबहारिक प्रत्यक्ष माना गया है। 


, अवधिज्ञान-- 
झ्ात्मा में एक ऐसी शक्ति मानी गयी है जिसके द्वारा उसे इन्द्रियो के भ्रगोचर 
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झतिसूक्ष्म, तिरोहित व इन्द्रिय सप्निकर्ष के परे दूरस्थ पदार्थों का भी ज्ञान हो सकता 
है। इस ज्ञान को अवधिज्ञान कहा गया है; क्योकि यह देश की मर्यादा को लिये हुए 
होता है । प्रवधिज्ञान के दो भेद हैं--एक भ्रव-प्रत्यय और दूसरा गुरा-प्रत्यय | देवो झौर 
तारकी जीवो मे स्वभावत: ही इस ज्ञान का श्रस्तित्व पाया जाता है, अतएवं वह भव- 
प्रत्यय है। मनुष्यो भौर पशुों मे यह ज्ञान विशेष गुण या ऋद्धि के प्रभाव से ही 
प्रकट होता है, श्रौर इस कारण इसे गुण-प्रत्यय भ्रवधिज्ञान कहा गया है। इसके ६ 
भेद है--अनुगामी, प्रननुगामी, वर््धमान, हीयमान, श्रवस्थित और श्रनवस्थित्त । 
झनुगासी अ्रवधिज्ञान जहा भी ज्ञाता जाय, वही उसके साथ जाता है, किन्तु श्रननुगामी 
झ्रवधिज्ञान स्थान-विशेष से पृथक्‌ होने पर छूट जाता है। बद्धमान अ्रवधि एक बार 
उत्पन्न होकर क्रमश बढता जाता है, और इसके विपरीत होयमान घटता जाता है। 
सदैव एकरूप रहनेवाला ज्ञान श्रवस्थित, एवं भ्रक्रम से कभी घटने व कभी बढ़ने वाला 
भनवस्थित अ्रवधिज्ञान कहलाता है। विस्तार की श्रपेक्षा अ्रवधिज्ञान तीन प्रकार का 
है--देशावध्षि, परसावधि शौर सवविधि। इनमे शेय-क्षेत्र व पदार्थों की पर्यायों के 
ज्ञान में उत्तरोत्तर भ्रधिक विस्तार व विशुद्धि पाई जाती है | देशावधि एक बार होकर 
छुट भी सकता है भर इसकारण बह प्रतिपातों है। किन्तु परमावधि व सर्वावधि 
अवधिज्ञान उत्पन्न होकर फिर कभी छूटते नही, जबतक कि उनका केवलज्ञान मे 
लय न हो जाय । 


मन पर्ययज्ञान-- 

मनःपर्यय ज्ञान के द्वारा दूसरे के मन में चिन्तित पदार्थों का बोध होता है। इसके 
दो भेद हैं--ऋजुमति और जिपुलसति । ऋजुमति की भ्रपेक्षा विपुलसति मन'पर्येय 
ज्ञान अधिक विशुद्ध होता है। ऋजुभति एक बार होकर छूट भी सकता है, किन्तु 
विपुलमति ज्ञान श्रप्रतिपाती है, अर्थात्‌ एक बार होकर फिर कभी छूटता नही । 


केवलज्ञान--- 


केवलज्ञान के द्वारा विश्यमात्र के समस्त रूपी-भ्ररूपी द्रव्यों और उनकी त्रिकाल- 
बर्ती पर्यायों का ज्ञान युगपत्‌ होता है। ये भ्रवधि श्रादि तीनों ज्ञान प्रत्यक्ष माने गये 
हैं; क्योंकि वे साक्षात्‌ झ्रात्मा द्वारा विना इन्द्रिय व मन की सहायता के उत्पन्न होते 
हैं । मति झोर श्रुतज्ञान से रहित जीव कभी नहीं होता, क्योकि यदि जीव इनके . 
सू्ष्मतमांश से भी वंचित हो जाय, तो वह जीवत्व से ही च्युत हो जावेगा, शौर जड़ 
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पदार्थ का रूप धारण कर लेगा । किन्तु यह होना झसम्भव है; क्योंकि कोई भी मूल 
द्रव्य द्रव्यान्तर में परिशात नही हो सकता। मति और श्रुतज्ञान का अनुभव सभी 
मनुष्यो को होता है। भ्रवधि और मनःपर्यय ज्ञान के भी कही कुछ उदाहरण देखने 
सुनने में झाते हैं; किन्तु वे हैं ऋड्धि-विशेष के परिणाम । केवलज्ञान योगि-गम्य है; 

झ्ौर जैन सान्यतानुसार इस काल व इस क्षेत्र मे किसी को उसका उत्पन्न होना 
प्रसम्भव है। मति, श्रुत और श्रवधिज्ञान मिथ्यात्व अवस्था मे भी हो सकते हैं; और 
तब उन ज्ञानों को कुमति, कुश्रु भ्ौर कुअवधि कहा गया है, क्योकि उस अवस्था में 
अर्थ-बोध ठीक होने पर भी वह ज्ञान धार्मिक दृष्टि से स्व-पर हितकारी नहीं होता; 

उससे हित की भ्रपेक्षा श्रहित की ही सम्भावना अधिक रहती है। इसप्रकार ज्ञान के 
कुल ग्राठ भेद कहे गये है । 


ज्ञान के साधन 

न्याय दर्शन में प्रमाण चार प्रकार का माना गया है--प्रत्यक्ष, श्रनुभान, 
उपभान श्र शब्द । े भेद उत्तरकालीन जैन न्याय में भी स्वीकार किये गये हैं, 
किन्तु इनका उपयुक्त पाच प्रकार के ज्ञानों से कोई विरोध या वैषम्य उपस्थित नहीं 
होता । यहा प्रत्यक्ष से तात्पर्य इन्द्रिय-प्रत्यक्ष से है, जिसे उपर्युक्त प्रमाण-भेदो में 
परोक्ष कहा गया है, तथापि उसे जैन नैयायिको ने सांव्यवहारिफ प्रत्यक्ष की संज्ञा दी 
है । इसप्रकार वह मतिज्ञान का भेद सिद्ध हो जाता है । शेष जो प्रनुमान, उपमान और 
शब्द प्रमाण है, उनका समावेश श्रुतज्ञान मे होता है। 





प्रमाणा व नय-- 

पदार्थों के ज्ञान की उत्त्पत्ति दो प्रकार से होती है--प्रमाणों से और नयो से 
(प्रमाणनयरधिगमः । त० सू० १, ६) प्रभी जो पाच प्रकार के ज्ञानों का वर्शंन किया 
गया वह सब प्रमाण की श्रपेक्षा से । इन प्रमाणभूत ज्ञानो के द्वारा द्रव्यों का उनके 
समग्ररूप मे बोध होता है। किन्तु प्रत्येक पदार्थ अपनी एकात्मक सत्ता रखता हुआ भी 
पतन्तगुणात्मक श्रौर श्रनन्तपर्यायात्मक हुआ करता है । इन अनन्त गुण-पर्यायों में से 
व्यवहार में प्रायः किसी एक विशेष गुणधर्म के उल्लेख की श्रावश्यकता होती है। जब 
हम कहते हैं उस मोटी पुस्तक को ले झ्राओ, तो इससे हमारा काम चल जाता है, भोर 
हमारी श्रभीष्ट पुस्तक हमारे सम्मुख भ्रा जाती है। किन्तु इसका यह भ्रर्थ कदापि नहीं 
है कि उस पुस्तक में मोटाई के श्रतिरिक्त प्रन्य कोई गुरा-धर्म नही है। प्रतएव ज्ञान की 
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दृष्टि से यह सावधानी रखने की झावश्यकता है कि हमारा वचनालाप, जिसके द्वारा 
हम दूसरो को ज्ञान प्रदान करते हैं, ऐसा न हो कि जिससे दूसरे के हृदय में वस्तु की 
पनेक-गुरात्मकता के स्थान पर एकान्तिकता की छाप बैठा जाय । इसीलिये एकान्त 
को मिथ्यात्व कहा गया है, श्रोर सिद्धान्त के प्रतिपादन में ऐसी वचनशैली के उपयोग 
का प्रतिपादन किया गया है, जिससे वक्ता का एक-गुणोल्लेखात्मक अ्रभिष्नाय भी प्रगट 
हो जाय; भ्रौर साथ ही यह भी स्पष्ट बना रहे कि वह गुरा भप्रन्य-गुण-सापेक्ष है। 
जैन दर्शन की यही विचार और वचनशली प्रनेकान्त व स्थाह्द कहलाती है। वक्ता के 
प्रभिष्रायानुसार एक ही वस्तु है भी कहो जा सकती है, और नहीं भो । दोनों श्रभि- 
प्रायो के मेल से हा-ना एक मिश्रित वचनभग भी हो सकता है, और इसी कारण 
उसे झवक्‍तव्य भी कह सकते है । वह यह भी कह सकता है कि प्रस्तुत वस्तुस्वरूप है 
भी ग्रौर फिर भी ग्रवक्‍तव्य है, नही है, श्रौर फिर भी अवकक्तव्य है, अथवा है भी, नहीं 
भी है, श्रौर फिर भी अवकक्‍तव्य है । इन्ही सात सम्भावनात्मक विचारो के श्रनुसार सात 
प्रमाणभगिया मानी गयी है-- स्याद्‌ अस्ति, स्याद नास्ति, स्याद्‌ अस्ति-नास्ति, स्यादू 
प्रवक्तव्यम्‌, स्याद्‌ अस्ति-अवक्तव्यम्‌, स्यादु-नास्ति-अवक्तव्यम्‌ और स्याद्‌ अ्रस्ति-नास्ति- 
श्रवक्तव्यम्‌ । सम्भवत एक उदाहरण के द्वारा इस स्याद्वाद शैली की सार्थकता अधिक 
स्पष्ट की जा सकती है । किसी ने पूछा क्‍या आप ज्ञानी है ? इसके उत्तर मे इस भाव 
से कि में कुछ न कुछ तो ग्रवश्य जानता ही हु--में कह सकता हू कि “मं स्याद्‌ ज्ञानी 
हू ।” सम्भव है मुझे अपने ज्ञान की अपेक्षा अज्ञान का भान ग्रधिक हो और उस श्रपेक्षा से में 
कहू कि "में स्थाद्‌ अज्ञानी ह ।” कितनी बातो का ज्ञान है, और कितनी का नही है, 

अतए्व यदि में कह कि “मे स्याद ज्ञानी हू भी भर नहीं भी, ” तो भी अनुचित न 
होगा, और यदि इसी दुविधा के कारण इतना ही कहू कि “मैं कह नही सकता कि 
मै ज्ञानी हू या नही” तो भी मेरा वचन शअ्रसत्य न हागा। इन्ही अ्धारों पर मैं 

सत्यता के साथ यह भी कह सकता हू कि “मुझे कुछ ज्ञान है तों, फिर भी कह 
नहीं सकता कि आप जो बात मृभसे जानना चाहते है, उस पर मेँ प्रकाश डाल 
सकता हू या नहीं ।” इसी बात को दूसरे प्रकार से यो भी कह सकता हू कि “में 
ज्ञानी तो नहीं हू, फिर भी सम्भव है कि भ्रापकी बात पर कुछ प्रकाश डाल सक' , 

भ्रथवा इस प्रकार भी कह सकता हू कि “मैं कुछ ज्ञानों हु भी, कुछ नही भी हू; 

झ्रतएवं कहा नही जा सकता कि प्रकृत विषय का मुझे ज्ञान है या नही ।” ये समस्त 
वचन-प्रणालिया अ्रपनी-अपनी सार्थकता रखती है, तथापि प्ृथक्‌-पृथक्‌ रूप से वस्तु- 
स्थिति के एक श्रश की हो प्रकट करती है; उसके पूर्ण स्वरूप को नही । इसीलिये जैन 
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न्याय इस बात पर जोर देता है कि पूर्वोक्त में से भ्पने प्रभिप्रायानुसार वक्ता चाहे जिस 
वचन-प्रणाली का उपयोग करे, किन्तु उसके साथ स्यात्‌ पद श्रवष्य जोड़ दे, जिससे 
यह स्पष्ट प्रकट होता रहे कि वस्तुस्थिति में श्रन्य सम्भावनाए भी हैं; भ्रतः उसकी बात 
सापेक्ष रूप से ही समझी जाय । इस प्रकार यह स्याह्वाद प्रणाली कोई प्रद्वितीय वस्तु 
नही है, क्योंकि व्यवहार मे हम बिना स्थात्‌ शब्द क्ा प्रयोग किये भी कुछ उस सापेक्ष- 
भाव का ध्यान रखते ही हैं। तथापि शास्त्रार्थ में कभी-कभी किसी बात की सापेक्षता 
की श्रोर ध्यान न दिये जाने से बडे-बडे विरोध श्र मतभेद उपस्थित हो जाते हैं, 
जिनमे सामजस्य बैठाना कठिन प्रतीत होने लगता है। जैन स्याद्वाद प्रणाली द्वारा ऐसे 
विरोधो और मतभेदों को भ्रवकाश न देने का प्रयत्न किया गया है, और जहां 
विरोध दिखाई दे जाय, वहा इस स्यात्‌ पद में उसे सुलभाने झ्रौर सामजस्य बैठाने की 
कुजी भी साथ ही लगा दी गई है । व्याकरणात्मक व्युत्पत्ति के अनुसार स्यात्‌ भ्रस्‌ 
धातु का विधिलिंग अन्य पुरुष, एक वचन का रूप है; जिसका भ्रर्थ होता है 'ऐसा हो' 
'एक सम्भावना यह भी है'। जैन न्याय मे इस पद को सापेक्ष-विधान का वाचक श्रव्यय 
बनाकर अपनी अनेकान्त विचारशैली को प्रकट करने का साधन बनाया गया है। इसे 
अभिश्चय-बोधक समभना कदापि युक्तिसगत नही है । 


लय-+-- 

पदार्थों के अ्रनन्त गुण श्रौर पर्यायों मे से प्रयोजनानुसार किसी एक ग्रुण-घर्म 
सम्बन्धी ज्ञाता के श्रभिप्राय का नाम नय है, श्रौर नयो द्वारा ही वस्तु के नाना गुणाशों 
का विवेचन सम्भव है। वाणी से भी एक समय में किसी एक ही गुण-धर्मं का उल्लेख 
सम्भव है, जिसका यथोचित प्रसग नयविचार के द्वारा ही सम्भव हो सकता है | इससे 
स्पष्ट है कि जितने प्रकार के वचन सम्भव है, उतने ही प्रकार के नय कहे जा सकते 
है। तथापि वर्गीकरण की सुविधा के लिये नयो की सख्या सात स्थिर की गयी है, 
जिनके नाम है--नैगम,सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ और एवंभूत | नेगस 
का भ्रथं है---न एक: गमः अर्थात्‌ एक ही बात नहीं । जब सामान्यत. किसी वस्तु की 
भूत, भविष्यतू, वतंमान पर्यायों को मिलाजुलाकर बात कही जाती है, तब वक्ता का 
पभिश्नाय नैगम-नयात्मक होता है। जो व्यक्ति आग जला रहा है, वह यदि पूछने पर 
उत्तर दे कि में रोटी बना रहा हु, तो उसकी बात नैगम नयकी भ्रपेक्षा सच मानी जा 
सकती है, क्योकि उसका भ्रभिप्राय यह है कि आग का जलाना उसे प्रत्यक्ष दिखाई देने 
पर भी, उसके पूछने का अभिप्राय यही था कि भ्रग्नि किसलिये जलाई जा रही है। 
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यहां यदि नैगम नय के छात्रय से प्रश्नकर्ता और उत्तरदाता के अ्रभिप्राय को न समझा 
जाय, तो प्रहन प्रौर उत्तर में हमे कोई सगति प्रतीत नहीं होगी । इसी प्रकार जब चैत्र 
शुक्ला त्रयोदशी को कहा जाता है कि श्राज महावीर तीर्थंकर का जन्म-दिवस है, तब 
उस हजारों वर्ष पुरानी भूतकाल की घटना की आज के इस दिन से सगति नैगम नय 
के द्वारा ही बैठाकर बतलाई जा सकती है। संग्रहनय के द्वारा हम उत्तरोत्तर वस्तुगों 
को विशाल दृष्टि से समभने का प्रयत्न करते है। जब हम कहते है कि यहा के सभी 
प्रदेशों के वासी, सभी जातियो के, और सभी पथों के चालीस करोड मनुष्य भारतवासी 
होने की अपेक्षा एक है, अथवा भारतवासी श्रौर चोनी दोनों एशियाई होने के कारण 
एक हैं, श्रथवा सभी देशो के समस्त ससारवासी जन एक ही मनुष्य जाति के हैं, तब ये 
सभी बाते सग्रहनय की अपेक्षा सत्य है। इसके घिपरीत जब हम मनुष्य जाति को 
महाद्वीपो की अ्रपेक्षा एशियाई, यूरोपीय, अमेरिकन श्रादि भेदों मे विभाजित करते हैं, 
तथा इनका पुन श्रवान्तर प्रदेशों एवं प्रान्‍्तीय, राजनैतिक, धामिक, जातीय श्रादि 
उत्तरोत्तर श्रत्प-ग्रल्पतर वर्भो मे विभाजन करते है, तब हमारा अभिप्राय व्यवहार 
नयात्मक होता है । इस प्रकार संग्रह और व्यवहारनय परस्पर सापेक्ष है, भ्ौर विस्तार 
व सकोचात्मक दृष्टियों को प्रकट करनेवाले है। दोनो सत्य है, और दोनों अपनी-अपनी 
साथंकता रखते है । उनमे परस्पर विरोध नही, किन्तु वे एक दूसरे के परिपूरक है 
क्योंकि हमे अभेददुष्टि से सग्रह नय का, व भेद दृष्टि से व्यवहार नय का आश्रय लेना 
पडता है । ये न॑गमादि तीनो नय ब्रव्याथिक माने गये है, क्योकि इनमे प्रतिपाद्य वस्तु 
की द्रव्यात्मकता का ग्रहण कर विचार किया जाता है, और उसकी पर्याय गौण रहता 
है । ऋजुसूत्रादि श्रगणले चार नय पर्यायाथिक कहे गये हैं, क्योंकि उनमे पदार्थों की 
पर्याय-विशेष का ही विचार किया जाता है। 

यदि कोई मुभसे पूछे कि तुम कौन हो, और मैं उत्तर द्‌ कि मै प्रवक्‍ता हू, तो 
यह उत्तर ऋजुसूत्र नय से सत्य ठहरेगा; क्‍योंकि में उस उत्तर द्वारा अ्रपनी एक पर्याय 
था अवस्था-विशेष को प्रकट कर रहा हू, जो एक काल-मर्यादा के लिये निश्चित हो 
गई है। इस प्रकार वर्तमान पर्यायमाश्र को विषय करनेवाला नय ऋजुसूत्र कहलाता है। 
श्रगले शब्दादि तीन नय विशेषरूप से सम्बन्ध शब्द-प्रयोग से रखते हैं। जो एक शब्द 
का एक वाच्यार्थ मान लिया गया है, उसका लिग या वचन भी निश्चित है, वह शब्दनय 
से यथोचित माना जाता है। जब हम संस्कृत मे स्त्री के लिये कलत्र शब्द का नपुसक 
लिंग मे, भ्रथवा दारा शब्द का पुलिग और बहुवचन में प्रयोग करते हैं, एव देव और 
देवी शब्द का इनके वाच्यार्थ स्वगंलोक के प्राणियों के लिये ही करते हैं, तब यह सब 
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दब्दतय की भ्रपेक्षा से उपयुक्त सिद्ध होता है। इसी प्रकार व्युत्पत्ति की भ्रपेक्षा 
भिन्नार्थक धाब्दों को जब हम रूढ़ि द्वारा एकार्थवाची बनाकर प्रयोग करते हैं, तब यह 
बात समभिरूढ़ नय को श्रपेक्षा उचित सिद्ध होती है। जैसे--देवराज के लिये इन्द्र, 
पुरन्दर या शक, श्रथवा घोड़े के लिये श्रइव, भव, गन्धर्व, सैन्धव श्रादि शब्दों का प्रयोग । 
इन शब्दों का झ्पना-अपना प्रथक्‌ भ्र्थ है; तथापि रूढ़िवश्ात्‌ वे पर्यायवाची बन गये 
हैं। यही समभिरूढ नय है। एबम्भूतनय की भ्रपेक्षा वस्तु की जिस समय जो पर्याय हो, 
उस समय उसी पर्याय के वाची शब्द का प्रयोग किया जाता है, जैसे किसी मनुष्य को 
पढ़ाते समय पाठक, पूजा करते समय पुजारी, एवं युद्ध करते समय योद्धा कहना । 


द्रव्याथिक-पर्यायाथिक नय-- 

इन नयो के स्वरूप पर विचार करने से स्पष्ट हो जायगा कि किस प्रकार 
जैन सिद्धान्त मे इन नयो के द्वारा किसी भी वक्ता के वचन को सुतकर उसके अ्रभि- 
प्राय की सुसगति यथोचित वस्तुस्थिति के साथ दिखलाने का प्रयत्न किया गया है। 
उपर्युक्त सात नय तो यश्णर्थत. प्रमुख रूप से दृष्टान्त मात्र हैं, किन्तु नयो की सख्या 
तो अ्परिमित है; क्योकि द्रव्य-व्यवस्था के सम्बन्ध मे जितने प्रकार के विचार व 
वचन हो सकते हैं, उतने ही उनके दृष्टिकोश को स्पष्ट करनेवाले नय कहे जा सकते 
हैं। उदाहरणार्थ, जैन तत्वज्ञान मे छह द्रव्य माने गये हैं, किन्तु यदि कोई कहे कि द्रव्य 
तो यथार्थतः एक ही है, तब नयवाद के श्रनुसार इसे सत्तामात्र-प्राही शुद्धव्रव्याथिक 
नय की भ्रपेक्षा से सत्य स्वीकार किया जा सकता है। सिद्धि व मुक्ति जीव की 
परमात्मावस्था को माना गया है; किन्तु यदि कोई कहे कि जीव तो सर्वत्र और सबंदा 
सिद्ध-मुक्त है, तो इसे भी जैनी यह समभकर स्वीकार कर छेगा कि यह बात कर्मोपाषि- 
निरपेक्ष शुद्धनव्याथिक नय से कही गई है । ग्रुणा और गुर, द्रव्य और पर्याय, इनमे 
यथार्थत: भावात्मक भेद है, तथापि यदि कोई कहे कि ज्ञान ही आरात्मा है, मनुष्य 
श्रमर है, ककण ही सुबर्ण है; तो इसे भेदविकल्प-निरपेक्ष शुद्धश्र्याथिक नय से सच 
माना जा सकता है। सिद्धान्तानुसार ज्ञान-दर्शन ही प्रात्मा के गुणा है, और रागद्वेष 
भ्रादि उसके कर्मजन्य विभाव हैं, तथापि यदि कोई कहे कि जीव रागी-द्वेषी है, तो 
यह बात कर्मोंपाधि साक्षेप भ्रशुद्ध-व्याथिक नय से मानी जाने योग्य है। चीटी से 
लेकर मनुष्य तक ससारी जीवो की जातिया हैं; श्रौर जीव परमात्मा तब बनता है, 
जब वह विशुद्ध होकर इन समस्त सासारिक गतियो से मुक्त हो जाय, तथापि यदि 
कोई कहे कि चोटी भी परमात्मा है, तो इस बात को सी परसभावप़ाहक द्रव्याथिक 
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न्य से ठीक समझता चाहिये | सभी द्रव्य अपने द्रव्यत्व की भ्रपेक्षा चिरस्थायी हैं। 
किल्तु जब कोई कहता है कि ससार की समस्त वस्तुएं क्षणभगुर हैं, तब समझना 
चाहिये कि यह बात वस्तुप्रो की सत्ता को गौण करके उत्पाद-व्यय गुणात्मक भ्नित्य 
शुद्धपर्यायाथिक नय से कही गई है । किसी वस्तु, का दृश्य था मनुष्य का चित्र उस वस्तु 
प्रादि से सवेथा पृथक्‌ है; तथापि जब कोई चित्र देखकर कहता है--यह नारंगी है, 
यह हिमालय है, ये रामचन्द्र है, तब जैन न्याय की दृष्टि अनुसार उक्त बात स्व-जाति 
असद्भ्त-उपनय से ठोक है । यद्यपि कोई भी व्यक्ति अपने पुत्र कलत्रादि ब-छुवर्ग से, 
व घरढारादि सम्पत्ति से सर्वथा प्रथक्‌ है, तथापि जब कोई कहता है कि मै और ये 
एक है, ये भेरे है, भौर मैं इतका हूं, तो यह बात शभ्रसद्भूत उपचार नय से यथार्थ 
मानी जा सकती है। 

इस प्रकार नयो के अनेक उदाहरण दिये जा सकते है, जिनमे इस न्याय के 
प्रतिपादक ग्राचार्यों का यह प्रयत्न स्पष्ट दिखाई देता है कि मनुष्य के जब, जहा, जिस 
प्रकार के श्रनुभव व्‌ विचार उत्पन्न हुए, और उन्होने उन्हे वचनबद्ध किया, उन सब में 
कुछ न कुछ सत्याश अवश्य विद्यमान है, झौर प्रत्येक जानी का यह कत्तेव्य होना 
चाहिये कि वह उस बात का सुनकर, उसमे अपने निर्धारित मत से कुछ विरोध 
दिखाई देने १र, उसके खडन मे प्रवुत्त न हो जाय, किन्तु यह जानने का प्रयत्न करे कि 
वह बात किस श्रपेक्षा से कहा तक सत्य हो सकती है, तथा उसका अपन निश्चित मत 
से किस प्रकार मामजस्य बैठाया जा सकता है। जैन स्याद्वाद, अनेकान्त या नयवाद 
का दावा तो यह है कि वह अपनी न्यायशली द्वारा समस्त विरुद्ध दिखाई देनेवाले मतों 
झ्रौर विचारो मे वक्ताओं के दृष्टिकोश का पता लगाकर उनके विरोध का परिहार 
कर सकता है, तथा विरोधी को अपने स्पष्टीकरण द्वारा उसके मत को सीमाओं का 
बोध कराकर, उन्हे अपने ज्ञान का अझ्रग बना ले सकता है । 


चार-निक्षेप--- 

जैन न्‍्याय की इस ग्रननेकान्त-प्रशाली से प्रेरित होकर ही जैनाचार्यो ने प्रकृति 
के तत्वों की खोज और प्रतिपादन मे यह सावधानी रखने का प्रयत्न किया है कि उनके 
दृष्टिकोश के सम्बन्ध मे आन्ति उत्पन्न न होने पावे | इसी सावधानी के परिणामस्वरूप 
हमे चार प्रकार के निक्षेपो और उनके नाना भेद-प्रभेदो का व्याख्यान मिलता है । द्रव्य 
का स्वरूप नाता प्रकार का है, श्रौर उसको समभने-समझाने के लिये हम जिन 
पद्धतियों का उपयोग करते है, वे निक्षेप कहलाती हैं। व्याख्यान भे हम वस्तुओं का 
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उल्लेख विविध नामों व संज्ञाशों के द्वारा करते हैं, जो कहीं ग्रपनी व्युत्पत्ति के द्वारा, 
व कहीं रूढ़ि के द्वारा उनकी वाच्य वस्तु को प्रगट करते हैं। इस प्रकार पुस्तक, घोडा 
य मनुष्य, ये ध्वनिया स्वयं वे-वे वस्तुएं नही हैं, किन्तु उन वस्तुभ्रों के नाम निक्षेप हैं, 
जिनके द्वारा लोक-व्यवहार चलता है। इसी प्रकार यह स्पष्ट समझ कर चलना चाहिये 
कि मन्दिरों में जो मूत्तिया स्थापित हैं वे देवता नही, किन्तु उन देवों की शाकौर 
स्थापना रूप हैं, जिस प्रकार कि शतरंज के मोहरे, हाथी नही, किन्तु उनकी साकार 
या निराकार स्थापना मात्र हैं; भले ही हम उनमे पृज्य या श्रपृज्य बुद्धि स्थापित कर 
ले । यह स्थापना निक्षेप का स्वरूप है। इसी प्रकार व्रध्य-निक्षेप द्वारा हम वस्तु की 
भूत व भविष्यकालीन पर्यायों या अवस्थाओ्रों को प्रकट किया करते हैं। जैसे, जो 
पहले कभी राजा थे, उन्हे उनके राजा न रहने पर भ्रब भी, राजा कहते है, या डाक्टरी 
पढनेवाले विद्यार्थी को भी डाक्टर कहने लगते है | इनके विपरीत जब हम जो वस्तु 
जिस समय, जिस रूप में है, उसे, उस समय, उसी श्रर्थंवोधक शब्द द्वारा प्रकट करते 
है, तब यह भावलिक्षेप कहलाता है, जैसे व्याख्यान देते समय ही व्यक्ति को व्याख्याता 
कहना, और ध्यान करते समय ध्यानी । इसो प्रकार वस्तुविवेचन मे द्रव्य, क्षेत्र, काल 
भ्रौर भाव के सम्बन्ध ?ेः सतकंता रखने का, वस्तु को उसको सत्ता, संख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव व अल्प-बहुत्व के अ्रनुसार समभने, तथा उनके निर्देश 
स्वामित्व, साधन, अ्रधिकरणा, स्थिति और विधान की श्रोर भी ध्यान देते रहने का 
आ्रादेश दिया गया है, भर इस प्रकार जेन शास्त्र के श्रध्येता को एकान्त दृष्टि से बचाने 
का पूर्ण प्रयत्न किया गया है। 


सम्यक चारित्र-- 

सम्यक्त्व और ज्ञान की साधना के अतिरिक्त कर्मों के संवर व निर्जरा द्वारा 
मोक्ष सिद्धि के लिये चारित्र की भ्रवश्यकता है। 

ऊपर बताया जा चुका है कि जीवन में धार्मिकता किसप्रकार उत्पन्न होती है । 
झधामिकता के क्षेत्र से निकाल कर धार्िक क्षेत्र मे लानेवाली वस्तु है सम्यकत्व 
जिससे व्यक्ित को एक नई चेतना मिलती है कि में केवल अपने शरीर के साथ जीने- 
मरनेवाला नही हूं; किन्तु एक भ्रविनाशी तत्व हूं । यही नही,किन्तु इस चेतना के साथ 
कमशः उसे संसार के प्र॑न्य तत्वों का जो न्नान प्राप्त होता है, उससे उसका प्रपने 
जीवन की शोर तथा अपने झ्रासपास के जीवजगत्‌ की भीर दृष्टेकोण बदल जाता है । 
जहां मिथ्यात्व की झ्रवस्था में भ्रपना स्वार्थ, अपना पोषण व दूसरों के श्रति द्वेष भौर 
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ईर्ष्या भाव प्रधान था, वहां श्रब सम्यक्त्वी को अपने भझासपास के जीवों में भी प्रपने 
समान प्रात्मतत्व के दर्शने होने से, उनके प्रति स्नेह, कारुण्य व सहानुभूति की भावना 
उत्पन्न हो जाती है; भौर जिन वृत्तियो के कारण जीवो मे संघर्ष पाया जाता है, उनसे 
उसे विरक्ति होने लगती है । उसकी दृष्टि मे अब एक झ्रोर जीवन का अनुपम माहा- 
त्म्म, भ्रौर दूसरी श्रोर जीवों की घोर दु.ख उत्पन्न करनेवाली प्रवृत्तिया स्पष्टतः 
सम्मुख आ जाती है । इस नई दृष्टि के फलस्वरूप उसकी भ्रपनी वृत्ति भे जो सम्यक्त्व 
के उपयु कल चार लक्षणा-प्रशम, संवेग, श्रनुकपा श्लौर श्रास्तिक्य प्रगट होते हैं, उससे 
उसकी जीवनधारा में एक नया मोडआ जाता है, श्रौर वह दुराचरण छोड़कर सदा- 
चारी बन जाता है। इस सदाचार की मूल प्रेरक भावना होती है--अपना और पराया 
हिंत व कल्याण । भ्रात्महित से परहित का सेल बैठाने में जो कठिनाई उपस्थित होती 
है, वह है विचारों की विषमता और क्रिया-स्वातत्र्य । विचारों की विषमता दूर करने 
में सम्यग्जानी को सहायता मिलती है स्थाद्वाद व भ्रनेकान्त की सामजस्यकारी विचार- 
शैली के द्वारा, भौर आचरण की शुद्धि के लिये जो सिद्धान्त उसके हाथ आता है, वह 
है अपने समान दूसरे की रक्षा का विचार श्रर्थात्‌ श्रहिसा । 


अहिसा-- 

जीव-जगत्‌ मे एक मर्यादा तक श्रहिंसा की प्रवृत्ति स्वाभाविक है। पशु-पक्षी 
झ्रौर उनसे भी निम्न स्तर के जीव-जन्तुझो मे श्रपनी जाति के जीवो को मारने व 
खाने की प्रवृत्ति प्रायः नहीं पाई जाती । सिह, व्याध्रादि हिल्न प्राणी भी भ्रपनी सन्‍्तति 
की तो रक्षा ही करते है, भौर श्रन्य जाति के जीवों को भी केवल तभी भारते है, 
जब उन्हें भूल को वेदना सताती है । प्राशिमात्र मे प्रकृति की भ्रहिसोन्‍्मुख वृत्ति की 
परिचायक कुछ स्वाभाविक चेतनाए पाई जाती हैं, जिनमे मैथुन, सतानपालन, सामू- 
हिक जीवन झादि प्रवृत्तिया प्रधान है। प्रकृति मे यह भी देखा जाता है कि जो प्राणी 
जितनी मात्रा मे अहिसकवृत्ति का होता है, वह उतना ही श्रधिक शिक्षा के योग्य व 
उपयोगी सिद्ध हुआ है। बकरी, गाय, मैस, घोड़ा, ऊंट, हाथी ग्रादि पशु मासभक्षी 
नहीं हैं, श्रौर इसीलिये बे सनुष्य के व्यापारों मे उपयोगी सिद्ध हो सके हैं। यथार्थतत 
उन्ही मे प्रकृति की शीतोष्ण श्रादि द्वन्दात्मक शक्तियों को सहने ग्रौर परिश्रम करने 
की शक्ति विशेष रूप मे पाई जाती है। वे हिस्र पशुओं से भपनी रक्षा करने के लिये 
दल बाध कर सामूहिक शक्ति का उपयोग भी करते हुए पाये जाते हैं। मनुष्य तो 
सामाजिक प्राणी ही है, भौर समाज तबतक बन ही नहीं सकता जबतक व्यक्तियों में 
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हिसात्मक वृत्ति का परित्याग न हो। यही नहीं,समाज बनने के लिये यह भी ग्रावश्यक 
है कि व्यक्तियों में परस्पर रक्षा और सहायता करने की भावना भी हो। यही कारण है 
कि मनुष्य-समाज में जितने धर्म स्थापित हुए है, उनमे, कुछ मर्यादाओो के भीतर, झहिसा 
का उपदेश पाया ही जाता है; भले ही वह कुटुब, जाति, धर्म या मनुष्य मात्र तक ही 
सीमित हो। भारतीय सामाजिक जीवन मे आदित:जो श्रमणा-परम्परा का वैदिक परम्परा 
से विरोध रहा, वह इस अहिसा की नीति को लेकर । धामिक विधियों मे नरबलि का 
प्रचार तो बहुत पहिले उत्तरोत्तर मन्द पड़ गया था, किन्तु पशुबलि यज्ञक्रियाश्रो का एक 
सामान्य अभ्रग बना रहा । इसका श्रमण साधु सदेव विरोध करते रहे। प्रागे चलकर 
श्रमगों के जो दो विभाग हुए, जैन श्रौर बौद्ध, उन दोनो मे भ्रहिसा के सिद्धान्त पर जोर 
दिया गया जो भ्रभी तक चला ग्राता है । तथापि बौद्धधर्म भें श्रहिसा का चिन्तन, 
विवेचन व पालन बहुत कुछ परिमित रहा । परन्तु यह सिद्धान्त जैनधर्म मे समस्त 
सदाचार की नीव ही नही, किन्तु धर्म का सर्वोत्कृष्ट श्रग बन मया । अहिंसा परमसों 
धर्म * वाक्य को हम दो प्रकार से पढ़ सकते है--तीनो शब्दों को यदि पृथक्‌-पुथक्‌ 
पढे तो उसका अर्थ होता है कि अहिसा ही परम धर्म है, और यदि झ्हिस-परणो 
को एक समास पद माने, तो वह वाक्य धर्म की परिभाषा बन जाता है, जिसका भ्रर्थ 
होता है कि धर्म वही है जिसमे अ्रहिसा को श्रेष्ठ स्थान प्राप्त हो। समस्त जैनाचार 
इसी अहिसा के सिद्धान्त पर अ्रवलम्बित है, और जितने भी श्राचार संम्बधी ब्रत- 
नियमादि निर्दिष्ट किये गये है, वे सब श्रहिसा के ही सर्वांग परिपालन के लिये है । 
इसी तथ्य को मनुस्मृति (२, १५६) की इस एक ही पंक्ति मे भले प्रकार स्वीकार 
किया गया है --प्रहिसयेव भूतानां कार्य श्रेयोड्नुशासनस्‌ । 


श्रावक-धर्म --- 

मुख्य व्रत पांच है--अहिसा, श्रमुषा, श्रस्तेय, अमंथन और प्रपरिष्र हू । 
इसका भर्थ है हिसा मत करो, भूठ मत बोलो, चोरी मत करो, व्यभिचार मत करो, 
और परिग्रह मत रखो । इन ब्रतो के स्वरूप पर विचार करने से एक तो यह बात 
स्पष्ट हो जाती है कि इन ब्रतो के द्वारा मनुष्य की उन बृत्तियो का नियंत्रण करने 
का प्रयत्न किया गया है, जो समाज में मुख्य रूप से वैर-विरोध की जनक हुआ करती 
हैं । दूसरी यह बात ध्यान देने योग्य है कि झआाचरणा का परिष्कार सरलतम रीति से 
कुछ निषेधात्मक नियमो के द्वारा ही किया जा सकता है। व्यक्ति जो क्रियाएं करता 
है, वे मूलतः उसके स्वार्थ से प्रेरित होती हैं। उन क्रियाओं में कौन भ्रच्छी है, भोर कौन 
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बुरी, यह किसी मापदंड के निश्चित होने पर ही कहा जा सकता है। हिंसा, चोरी, 
भूठ, कुशील भ्रौर परिग्रह, ये सामाजिक पाप ही तो हैं। जितने ही अंश में व्यक्ति 
इनका परित्याग करेगा, उतना ही वह सम्य और समाज-हितेषी माता जायगा, और 
जितने व्यक्ति इन ब्रतों का पालन करे, उतना ही समाज शुद्ध, सुखी शौर प्रगति- 
शील बनेगा । इन व्रतो पर जैन शास्त्रों मे बहुत अधिक भार दिया गया है, और 
उनका सूक्ष्म एवं सुविस्तृत विवेचन किया गया है; जिससे जैन श्षास्त्रकारों केवैयक्तिक 
श्रौर सामाजिक जीवन के शोधन के प्रयत्न का पता चलता है। उन्होने प्रथम 
तो यह अनुभव किया कि सब के लिये सब श्रवस्थाश्रो मे इन ब्रतों का एकसा परि- 
पालन सम्भव नहीं है, अनएव उन्होने इन ब्रतो के दो स्तर स्थापित किये-अ्रण प्रौर 
महत्‌ अर्थात्‌ एकाग और सर्वाश । गृहस्थों की आवश्यकता श्रौर अनिवायंता का 
ध्यान रखकर उन्हे इनका आशिक प्रणब्रत रूप से पालन करने का उपदेश किया, भशौर 
त्यागी मुनियों को परिपूर्ण महाद्षत रूप से । इन ब्रतो के द्वारा जिस प्रकार पापों के 
निराकरण का उपदेश दिया गया है, उसका स्वरूप सक्षेप मे निम्न प्रकार है । 


श्रहिसाणुत्रत-- 

प्रमाद के बशीभूत होकर प्राणघात करना हिंसा है। प्रमाद का श्र्थ है-मन 
को रागद्वेषात्मक कंपायों से भ्रछूता रखने मे शिथिलता, और प्राण-घात से तात्पये 
है, न केवल दूसरे जीवो को मार डालना, किन्तु उन्हें किसी प्रकार की भी पीडा 
पहुचाना । इस हिसा से दो भेद है--द्॒रव्याहुिसा और भावहिसा । श्रपनी शारीरिक-क्रिया 
द्वारा किसी जीव के शरीर को प्राशहीन कर डालना, या वध-बन्धन श्रादि द्वारा उसे 
पीड़ा पहुचाना द्रव्यहिसा है, और अपने मन मे किसी जीव को हिसा का विचार करना 
भावहिसा है। यथार्थ पाप मुख्यत इस भाव हिसा में ही है, क्योकि उसके द्वारा दूसरे 
प्राणी की हिसा हो या न हो चिन्तक के स्वय विशुद्ध भ्रतरग का घात तो होता ही है । 
इसीलिये कहा है -- 

स्वयमेवात्सना55त्मानं हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । 

पु प्राणयन्तराणां तु पर्चात्स्याद्या ना वध:॥ (सर्वार्थंसिद्धि सृ० ७,१३) 

अर्थात्‌ प्रमादी मनुष्य अपने हिसात्मक भाव के द्वारा आप ही अपने की हिंसा 
पहले ही कर डालता है, तत्पश्चात्‌ दूसरे प्राणियों का उसके द्वारा वध हो था न हो । 
इसके विपरीत यदि व्यक्ति भ्रपनी भावना शुद्ध रखता हुआ शक्ति भर जीव-रक्षा का 
प्रयत्त करता है, तो द्रव्यहिसा हो जाने पर भी वह पाप का भागी नही होता । इस 
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सम्बन्ध में दो प्राचीन गाथाएं उल्लेखनीय हैं--- 
उच्चालिवस्सि पावे हरियासमिदस्स शिग्गमट्राण। 
झावावेज्ज फुलिगो भरेज्ज त॑ जोगमालेज्ज ॥१॥ 
णग हि तस्स तण्णिमित्तो बंधों सुहुमो वि देसिदों समये । 
जम्हा सो अ्रपमत्ती साउ पसाउ त्ति खिद्विद्ठा ॥२॥ 
भ्र्थात्‌ गमन सम्बन्धी नियमों का सावधानी से पालन करनेवाले संयमी ने 
जब श्रपना पैर उठाकर रखा, तभी उसके नीचे कोई जीव-जन्तु चपेट में श्राकर मर 
गया । किन्तु इससे शास्त्रानुसार उस संयमी को लेशमात्र भी कर्मबन्धन नहीं हुआ, 
क्योंकि सयमी ने प्रमाद नहीं किया; और हिसा तो प्रमाद से ही होती है । भावहिसा 
कितनी बुरी मानी गयी है, यह इस गाथा से प्रकट है-- 
मरदू व जियदु व जीवो अयदाचारस्स रिपच्छिवा हिंसा । 
पयदस्स रात्यि वन्यो हिसामिलेश  समिदस्स ॥ 
प्र्थात्‌ जीव मरे या न मरे, जो अपने भ्राचरण मे यत्नशील नही हैं, बह भाव- 
मात्र से हिसा का दोषी अवश्य होता है; और इसके विपरीत, थदि कोई संयमी अपने 
आचरण मे सतक है, ती द्रव्याहसा मात्र से वह कर्मबन्ध का भागी नहीं होता । इससे 
स्पष्ट है कि अहिसा के उपदेश में भार यथार्थत मनुष्य की मानसिक शुद्धि पर है। 
गृहस्थ श्रौर मुनि को जो अहिसा ब्त क्रमश' श्रणु व महत्‌ रूप मे पालन करने 
का उपदेश दिया गया है वह जैन व्यवहार दृष्टि का परिशाम है। मुनि तो सूक्ष्म से 
सूक्ष्म एकेन्द्री से लगाकर किसी भी जीव की जानबूककर कभी हिंसा नही करेगा, चाहे 
उसे जीवरक्षा के लिये स्वय कितना ही क्लेश क्यो न भोगना पड़े | किन्तु गृहस्थ की 
सीमाझों का ध्यान रखकर उसकी सुविधा के लिये वतस्पति भ्रादि स्थावर हिंसा के 
त्याग पर उतना भार नही दिया गया । द्वीन्द्रियादि त्रस जीवो के सम्बन्ध में हिंसा के 
चार भेद किये गये हैं--आरम्भी, उद्योगी, विरोधो श्रोर संकल्पी हिंसा । चलने-फिरने से 
लेकर भाड़ना बुहारना व चुल्हा-बक्की झ्रादि गृहस्थी संबंधी क्रियाएं प्रारम्भ कहलाती 
हैं, जिसमें श्रनिवार्यत: होनेवाली हिंसा भ्ारम्भी है। कृषि, दुकानदारी, व्यापार, 
वारिज्य, उद्योगधन्धे श्रादि मे होनेवाली हिसा उद्योगी हिसा है। अपने स्वजनों वे 
परिजनों के, तथा धर्म, देश व समाज की रक्षा के निमित्त जो हिसा भ्रपरिहार्य हो बह 
विरोधी हिंसा है; एवं विनोद मात्र के लिये, वैर का बदला चुकाने के लिये, प्रपना 
पौदष दिखाने के लिये, भ्रथवा भ्रन्य किसी कुत्सित स्वार्थभाव से जान-बूमकर जो हिंसा 
की जाती है, वह संकल्पी हिंसा है। इन चार प्रकार की हिंसाओं में से गृहस्थ, व्रतरूप 
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से तो केवल संकल्पी हिसा का ही त्यागी हो सकता है। शेष तीन प्रकार की हिंसाों 
में उसे स्वय अपनी परिस्थिति श्लौर विवेकासुसार सयम रखने का उपदेश दिया गया है। 


अहिसाणुक्त के भ्रतिचार--- 

प्राशघात के अतिरिक्त श्रन्यप्रकार पीडा देकर हिसा करने के श्रनेक प्रकार हो 
सकते है, जिनसे बचते रहने की ब्रती को आ्रावश्यकता है । विशेषतः परिजनों व पशुओ्रों 
के साथ पांच प्रकार की क्रुरता को श्रतिचार (श्रतिक्रमरा) कहकर उनका निषेध किया 
गया है---उन्हे बाधकर रखना, दंडो, कोडो आदि से पीटना, नाक-कान आदि छेदना- 
काटना, उनकी शक्ति से श्रधिक बोकझा लादना, व समय पर अन्न-पान न देना । इन 
्रतिचारों से बचने के अतिरिक्त, श्रहिसा के भाव को दृढ़ करने के लिये पांच भावनाश्रों 
का उपदेश दिया गया है--अपने मन के विचारो, वचन-प्रयोगो, गमनागमन, वस्तुश्रो 
को उठाने रखने तथा भोजन-पान की क्रियाओं मे जागरूक रहना । इस प्रकार जैन- 
शास्त्र-प्रणीत हिसा के स्वरूप तथा श्रहिसा ब्रत के विवेचन से स्पष्ट है कि इस ब्रत का 
विधान व्यक्ति को सुशील, सुसभ्य व समाजहितैषी बनाने, और उसे अनिष्टकारी 
प्रवत्तियों से रोकने के लिये किया है, और इस सयम की आज भी ससार मे भ्त्यधिक 
श्रावश्यकता है । जिस प्रकार यह ब्रत व्यक्ति के आचरण का शोधन करता है, उसी 
प्रकार वह देश भश्रौर समाज की नीति का भ्ग बनकर संसार मे सुख और शान्ति की 
स्थापना कराने मे भी सहायक हो सकता है। अहिसा के इसी सदगरुण के कारण ही 
यह सिद्धान्त जैन व बौद्ध धर्मों तक ही सीमित नही रहा, किन्तु वह वैदिक परम्परा में 
भी भ्ाज से शताब्दियो पूर्व प्रविष्ट हो चुका है, तथा एक प्रकार से समस्त देश पर छा 
गया है; भ्रौर इसीलिये हमारे देश ने भ्रपनी राजनीति के लिये श्रहिसा को भ्राधारभूत 
सिद्धान्तरूप से स्वीकार किया है । 


सत्याणब्रत व उसके अतिचार-- 
प्रसद्‌ वचन बोलना-अनुत्त, असत्य, मृषा या भूठ कहलाता है। असत्‌ का अर्थ 
है जो सत्‌ श्रर्थात्‌ वस्तुस्थिति के श्रनुकुल एवं हितकारी नहीं है। इसीलिये छास्त्र 
में कहा गया है कि सत्यं ब्रयात्‌, प्रियं ब्रयात्‌, न शयात्‌ सत्यमप्रियम्‌ । भ्र्थात्‌ सत्य 
बोलो, प्रिय बोलो, सत्य को इस प्रकार भत बोलो कि वह दूसरे को श्रप्रिय हो 
जाय । इस प्रकार सत्य-भाषरा ब्रत की मूल भावना भात्म-परिणामों को शुद्धि तथा 
[ स्व व परकीय पीडा व अहित रूप हिसा का निवारण ही है। इसके पालन मे गृहस्थ के 
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अणब्रत की सीमा यह है कि यदि स्नेह या मोहवश तथा स्व-पर-रक्षा निमित्त श्रेसत्य 
भाषण करने का अवसर श्रा जाय, तो वह उससे विशेष पाप का भागी नही होता, 
क्योंकि उसकी भावना मूलतः दूषित नहीं है; श्लौर पाप-पुण्य विचार में द्रव्यक्तिया से 
भावक्रिया का महत्व अधिक है। किन्तु झूठा उपदेश देना, किसी की गुप्त बात को 
प्रकट कर देना, भूठे लेख तैयार करना, किसी की धरोहर को रखकर भूल जाना या 
उसे कम बतलाना, अश्रथवा किसी की अंग-चेष्टां व इशारों श्रादि से समझकर उसके 
मन्त्र के भेद को खोल देना, ये पाच इस ब्रत के श्रतिचार हैं, जो स्पष्टतः: सामाजिक 
जीवन में बहुत हानिकर है । सत्यन्नत के परिपालन के लिये जिन पांच भावनाओ्रों का 
विधान किया गया है वे हैं--क्रोध, लोभ, भीरुता, और हंसी-मजाक हत चार का 
परित्याग, तथा भाषण में शऔचित्य रखने का अभ्यास । 


ग्रस्तेपाणुव्रत व उसके अभ्रतिचार-- 

विना दी हुई किसी भी वस्तु को ले लेना भ्रदत्तादान रूप स्तेय या चोरी है। 
श्रणुत्रती गृहस्थ के लिग्रे प्रावश्यक मात्रा मे जल-मृत्तिका जैसी उन वस्तुश्रों को लेने 
का निषेध नही, जिन पर किसी दूसरे का स्पष्ट अधिकार व रोक न हो। महाब्रती 
मुनि को तिल-तुष मात्र भी बिना दिये लेने का निषेध है। स्वयं चोरी न कर दूसरे के 
हारा चोरी कराना, चोरी के धन की भ्रपने पास रखना, राज्य द्वारा नियत सीमाझरों 
के बाहर वस्तुओओ क। आयात-निर्यात करना, माप-तोल के बाट नियत परिमाण से 
हीनाधिक रखना, श्रौर नकली वस्तुश्रो को भ्रसली के बदले मे चलाना--ये पांच भ्रचौर्ये 
अ्णुक्रत के झतिचार है, जिनका गृहस्थ को परित्याग करना चाहिये । मुनि के लिये तो 
यहा तक विधाल किया गया है कि उन्हे केवल पर्बतों की गुफाझों मे व वृक्षकोटर या 
परित्यक्त घरो में ही निवास करना चाहिये । ऐसे स्थान का ग्रहण भी न करना 
चाहिये जिससे किसी दूसरे के निस्तार में बाधा पहुंचे । भिक्षा द्वारा ग्रहण किये हुए 
भ्रन्न मे यहा तक शुद्धि का विचार रखना चाहिये कि वह आवश्यक मात्रा से अधिक 
न हो । मुनि अपने सहरधर्मी साधुझो के साथ मेरे-तेरे के विवाद में न पड़े । इस प्रकार 
इस ब्रत द्वारा व्यापार मे सचाई झ्लौर ईमानदारी तथा साधु-समाज में पूर्ण निस्पृहता 
की स्थापना का प्रयत्त किया गया है। 


ब्रह्मचर्याणुत्रत व उसके अतिचार-- 
स्‍्त्री-अनुराग व कामक्रीडा के परित्याग का नाम अव्यभिचार या बरहाचर्य रत 
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है। भणबती श्लावक या आ्राविका झपने पति-पत्नी के अ्रतिरिक्त शेष समस्त स्त्री-पुरुषों 
से माता, बहन, पुत्री अथवा पिता, भाई व पुत्र सदृश शुद्ध व्यवहार रखें और महात्रती 
तो सर्वथा ही काम-क्रीडा का परित्याग करें। दूसरे का विवाह कराना, गृहीत या वेध्या 
गशिका के साथ गमन, अप्राकृतिक रूप से कामक्रीडा करना, और काम की तीज श्रभि- 
लावा होना, ये पात्र इस ब्रत के श्रतिचार है | श्रगारात्मक कथावार्ता सुनना, स्त्री -पुरुष 
के मनोहर प्ंगो का निरीक्षण, पहले की काम-करीड़ा भ्रादि का स्मरण, काम-पोषक रस 
झ्रौषधि ग्रादि का सेवन, तथा शरीर-श्रगार, इन पाचों प्रवृत्तियों का परित्याग करना 
इस ब्रत को दृढ़ करनेवाली पाच भावनाएं हैं। इस प्रकार इस ब्नत के द्वारा व्यक्ति 
की काम॑-वासना को मर्यादित तथा समाज से तत्सम्बन्धी दोषो का परिहार करने का 
भरसक प्रयत्न किया गया है। 


अपरिग्रहाणुत्रत व उसके अ्तिचार-- 

पशु, परिजन भ्रादि सजीव, एवं घर-द्वार, धन-घान्य श्रादि निर्जीव वस्तुओं में 
ममत्व बुद्धि रखना परिग्रह है। इस परिग्रह रूप लोभ का पारावार नही, भश्रौर इसी 
लोभ के कारण समाज में बडी झ्राथिक विषामताए तथा वर-विरोध व संघष उत्पन्न 
होते है । इसलिये इस वृत्ति के निवारण व नियंत्रण पर विशेष जोर दिया गया है। 
राज्य-नियमो के द्वारा परिग्रहवृत्ति को सीमित करने के प्रयत्न सर्वथा असफल होते हैं; 
क्योकि उनसे जनता की मनोवृत्ति तो शुद्ध होती नही, श्रोर इसलिये बाह्य नियमन से 
उनकी मानसिक वृत्ति छल-कपट प्रनाचार की श्र बढ़ने लगती है। इसीलिये धर्म मे 
परिभ्रहवृत्ति को मनुष्य को आम्यन्तर चेतना द्वारा नियंत्रित करने का प्रयत्न किया गया 
है । महाव्रती मुनियों को तो तिलतुषमात्र भी परिग्रह रखने का निषेध है । किन्तु 
गृहस्थों के कुटुम्ब-परिपालनादि कतंव्यो का विचार कर उनसे स्वयं अपने लिये परिग्रह 
की सीमा निर्धारित कर लेने का भ्रतुरोध किया गया है। एक तो उन्हें उस सीमा से 
बाहर धन-घधान्य का संचय करना ही नहीं चाहिये, और यदि अ्रनायास ही उसकी 
झामद हो जावे, तो उसे भ्ोषधि, शास्त्र, श्रभय ओर श्राहार, प्र्थात्‌ श्रौषधि-वितरण व 
झौषघ-छालाप्ों की स्थापना, द्षास्त्रदान या विद्यालयों की स्थापना, जीव-रक्षा सम्बन्धी 
व्यवस्थाओं मे, तथा भ्न्न-वस्त्रादि दान में उस द्रव्य का उपयोग कर देना चाहिये । 
नियत किये हुए भूमि, घरद्वार, सोना-चादी, धन-धान्य, दास-दासी तथा बतेन-भाड़ों के 
प्रमाण का अतिक्रमण करना इस ब्रत के भ्रतिचार हैं। इस परिग्रह-परिमाणा व्रत को 
दृढ़ कराने वाली पार भावनाएं हैं--.पांचों इन्द्रियों सम्बन्धी मनोज्ञ वस्तुशों के प्रति 
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राग व झमनोश के प्रति ट्ेष-भाव का परित्याग, क्योंकि इसके बिना मानसिक परिप्रह- 
त्याग नहीं हो सकता । 


मैत्री आदि चार भावनाए-- 

उपर्युक्त ब्रतो के परिपालन योग्य मानसिक शुद्धि के लिये ऐसी भावनाप्रों का 
भी विधान किया गया है, जिनसे उक्त पापों के प्रति श्ररुचि और सदाचार के प्रति रुचि 
उत्पन्न हो। ब्रती को बारम्बार यह विचार करते रहना चाहिये कि हिसादिक पाप इस लोक 
झौर परलोक में दू खदायी हैं; भ्ौर उनसे जीवन में बडे भ्रनर्थ उत्पन्न होते हैं, जिनके कारण 
भ्रस्तत” वे सब सुख की अपेक्षा दुःख का ही भ्रधिक निर्माण करते हैं। उक्त पापों के प्रलोभन 
का निवारण करने के लिये संसार के व शरीर के गुणधर्मों की क्षणभंगुरता की श्रोर 
भी - ध्यान देते रहना चाहिये, जिससे विषयो के प्रति आसक्ति न हो और सदाचारी 
जीवन की ओर आकर्षण उत्पन्न हो । जीवमात्र के प्रति मंत्रों भावना, गुणीजनों के प्रति 
प्रमोद, दीन-दुखियो के प्रति कारुण्य, तथा विरोधियो के प्रति रागद्वेष व पक्षपात के 
भाव से रहित साध्यस्थ-भाव, इन चार वृत्तियो का मन को श्रम्यास कराते रहना 
चाहिये, जिससे तीब्र रागद्वेषात्मक श्रनर्थकारी दुर्भावनाएं जागृत न होने पावे । इन समस्त 
ब्रतों का मन से, बचत से, काय से परिपालन करने का अनुरोध किया गया है और 
उनके द्वारा त्यागे जाने वाले पापों को केवल स्वय न करने की प्रतिज्ञा मात्र नही, किन्तु 
अ्रन्य किसी से उन्हें कराने व किये जाने पर उस कुक्ृत्य का भ्रनुमोदन करने के विरुद्ध 
भी प्रतिज्ञा भ्र्थात्‌ उनका कृत, कारित व श्रनुमोदित तीनो रूपों में परित्याग करने पर- 
जोर दिया गया है। इस प्रकार इस नैतिक सदाचार द्वारा जीवन को शुद्ध और समाज 
को सुससस्‍्कृत बनाने का पूरों प्रयत्व किया गया है। 


तीन गुणब्रत--- 

उक्त प्ुत्त मूलब्तो के भ्रतिरिक्त गृहस्थ के लिये कुछ भ्रन्य ऐसे ब्रतों का विधान 
भी किया गया है कि जिनसे उसकी तृष्णा व सचयवृत्ति का नियत्रण्ण हो, इन्द्रिय-लिप्सा 
का दमन हो, और दानशीलता जागृत हो । उसे चारों दिशाझ्रों मे गसनागमन, झायात- 
निर्यातादि की सीमा बाघ लेनी चाहिये--यह दिख्शत कहा गया है। अ्रल्पकाल मर्यादा 
सहित दिग्ब्रत के भीतर समुद्र, नदी, पर्वत, पहाड़ी, ग्राम व दूरी प्रमाणा के श्रनुसतार 
सीमाए बाधकर श्रपना व्यापार चलाना चाहिये, यह उसका देशब्ल होगा । पापात्मक 
चिन्तन व उपदेश, तथा दूसरों को भ्रस्त्र-शस्त्र, विष, बन्धन आरादि ऐसी वस्तुओं का 
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दान, जिनका बह स्वय उपयोग नही करना चाहता, झनभंदण्ड कहा गया है, जिनका 
गृहस्थ को त्याग करना चाहिये । इन तीन व्रतो के अम्यास से मूलब्रतों के गुणों को वृद्धि 
होती है; भौर इसीलिये इन्हे गुणब्रत कहा गया है । 


चार शिक्षाव्रत--- 
गृहस्थ को सामायिक का भी भ्रम्यास करना चाहिये। सामायिक का भ्रर्थ है-- 
समताभाव का अह वान । मनकी साम्यावस्था वह है जिसमे हिसादि समस्त पाप- 
वृत्तियों का शमन हो जाय । इसीलिये सामायिक की श्रपेक्षा समस्त ब्रत एक ही कहे 
गये हैं, शोर इसी पर महावीर से पूर्व के तीर्थकरो द्वारा जोर दिये जाने के उल्लेख 
मिलते हैं । इस भावना के श्रभ्यास के लिये गृहस्थ को प्रतिदिव प्रभात, मध्याह्न 
सायकाल श्रादि किसी भी समय कम से कम एक बार एकान्त में ज्ञान्त् और शुद्ध 
वातावरण मे बैठकर, भझ्पने मन को सासारिक चिन्तन से निवृत्त करके, शुद्ध ध्यान 
अभ्रथवा धर्म-चिन्तन में लगाने का ग्रादेश दिया गया है । इसे ही व्यवहार मे जैन लोग 
सन्ध्या कहते है। खान-पान व गृह-व्यापारादि का त्यागकर देव-बन्दन पूजन तथा जप 
व शास्त्र-स्वाध्याय आदि घामिक क्रियाझ्रों मे ही दिन व्यतीत करना प्रोषधोपवास 
कहलाता है। इसे गृहस्थ यथाशक्ति प्रत्येक पक्ष को प्रष्टमी-चतुर्देशी को करे, जिससे 
उसे भूख प्यास की वेदना पर विजय प्राप्त हो । प्रतिदिन के आहार मे से विशेष प्रकार 
खट्टे-मीठे रसो का, फल-पअ्रन्नादि वस्तुओं का तथा वस्त्राभूषण शयनासन व वाहनादि के 
उपयोग का त्याग करता व सीमा बआाधना भोगोपभोगपरिसारस्य क्षत है। अपने गृह पर 
श्राये हुए मुनि श्रादि साधुजनो को सत्कार पूर्वक आ्राहार श्रौषधि श्रादि दान देना 
भ्रतिथिसंविभाग व्रत है । ये चारो णिक्षात्रत कहलाते है, क्योकि इनसे गृहस्थ को धार्मिक 
जीवन का शिक्षण व अभ्यास होता है। सामान्‍य रूप से ये सातो ब्रत सप्तशील या 
सप्त शिक्षापद भी कहे गये है । इन समस्त ब्रतो के द्वारा जीवन का परिशोधन करके 
गृहस्थ को मरण भी धामिक रीति से करना सिखाया गया है। 


क् 


सल्लेखना--- 


महान्‌ संकट, दु्भिक्ष, भ्रसाध्य रोग, व बृद्धत्व की श्रवस्था मे जब साधक को 
यह भ्रतीत हो कि वह उस विपत्ति से बच नहीं सकता, तब उसे कराह-कराह कर 
व्याकुलता पूर्वक मरने की भरपेक्षा यह श्रेयस्कर है कि वह क्रमशः भ्रपना प्राहारपान 
इस विधि से घटाता जावे जिससे उसके चित्त मे क्लेश व व्याकुलता उत्पन्न न हो; 
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और वह शान्तमाव से झपते शरीर का उसी प्रकार त्याग कर सके; जैसे कोई धनी 
पुरुष अपने गृह को सुख का साधन समभता हुआ भो उसमे भ्राग लगने पर स्वर 
सुरक्षित निकल पाने मे ही अपना कल्याण समभता है । इसे सल्लेखता या समाधिसररत 
कहा गया है । इसे आत्मघात नहीं समझना चाहिये; क्योंकि श्रात्मधात तीज रागदेंष- 
वृत्ति का परिणाम है; और वह शस्त्र व विषके प्रयोग, भुगुपात आदि घातक क्रियाओं 
ढारा किया जाता है, जितका कि सल्लेखना में सर्वेथा श्रभाव है । इस प्रकार यह 
योजनानुसार शान्तिपूर्वक मरण, जीवन संबधी सुयोजना का एक अंग है । 


श्रावक की ग्यारह प्रतिमाए-- 

पूर्वोक्त गृहस्थ धर्मं के ब्रतों पर ध्यान देने से यह स्पष्ठ दिखाई देगा कि वह 
धर्म सब व्यक्तियों के लिये, सब काल मे, पूर्णेत: पालन करना सम्भव नही है। इसोलिये 
परिस्थितियों, सुविधाओं तथा व्यक्ति की शारीरिक व मानसिक वृत्तियों के अ्रनुसार 
श्रावकधर्म के ग्यारह दर्जे तियंत किये गये है जिन्हे श्रावक की ग्यारह प्रतिमाएं कहते 
है । गृहस्थ की प्रथम प्रतिमा उस सम्यरदृष्टि (वर्शन) की प्राप्ति के साथ भ्रारम्भ हो 
जाती है, जिसका वर्णान ऊपर किया जा चुका है। यह प्रथम प्रतिमाधारी श्रावक किसी 
भी ब्रत का विधिवत्‌ पालन नहीं करता। सम्भव है वह चाण्डाल कर्म करता हो, 
तथापि आत्म झौर पर की सत्ता का भान हो जाने से उसकी दृष्टि शुद्ध हुई मानी गई है, 
जिसके प्रभाव से पह पशु व नरक योनि में जाने से बच जाता है । तात्पयं यह है कि 
भले हो परिस्थिति वश वह श्रहिसादि ब्रतो का पालन न कर सके; किन्तु जब दृष्टि 
सुधर गई, तब वह भव्य सिद्ध हो चूका, और कभी न कभी चारित्र-शुद्धि प्राप्त कर 
मोक्ष का श्रधिकारी हुए बिना नही रह सकता । 

श्रावक की दूसरी प्रतिमा उसके भ्रहिसादि पूर्वोक्त ब्रतों के विधिवत ग्रह 
करने से प्रारम्भ होती है, और वह क्रमश पाच प्रणुत्रतों व सातों शिक्षापदों का 
निरतिचार पालन करने का अभ्यास करता जाता है। तोसरी प्रतिमा सामायिक है। 
यद्यपि सामायिक का अभ्यास पू्वोक्त शिक्षाव्रतों के भीतर दूसरी प्रतिमा में ही प्रारम्भ 
हो जाता है, तथापि इस तीसरी प्रतिमा मे ही उसकी वह साधना ऐसी पूर्णंता को 
प्राप्त होती है जिससे उसे भ्रपने क्रेधादि कषायो पर विजय प्राप्त हो जाती है, और 
सामान्यतः सासारिक उत्तेजनाञ्रों से उसकी शान्ति भंग नही होती; तथा वह अपने 
मन को कुछ काल प्रात्मध्यान मे निराकुलतापूर्वक लगाने में समर्थ हो जाता हैं। 

चोथो प्रोषधोपवास प्रतिमा मे वह उस उपवासविधि का पूर्णात: पालन करने 
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में समर्थ होता है जिसका अभ्यास वह दूसरी प्रतिमा मे प्रारम्भ कर चुका है; भौर 
जिसका स्वरूप ऊपर वर्णित किया जा चुका है । पांचवीं सचित्त-त्याग प्रतिमा में श्रावक 
भ्रपनी स्थावर जीवों सम्बन्धी हिंसावृत्ति को विशेषरूप से नियंत्रित करता है भ्ौौर हरे 
हाक, फल, कन्द-मूल तथा भ्रप्राशुक श्रर्थात्‌ बिना उबाले जल के झ्राहार का त्याग कर 
देता है। छठी प्रतिमा मे वह रात्रि भोजन करना छोड़ देता है, क्योंकि रात्रि मे कीट 
पतंगादि क्षुद्र जन्तुओो द्वारा श्राहार के दूषित हो जाने की सम्भावना रहती है। सातवों 
प्रतिमा मे श्रावक पूर्ण ब्रह्मघारी बन जाता है, और श्रपनी स्त्री से भी काम-क्रीडा 
करना छोड देता है, यहा तक कि रागात्मक कथा-कहानी पढना-सुनना भी छोड़ देता 
है, व तत्सम्बन्धी वर्तालाप भी नहीं करता। झ्ाठवीं प्रतिमा श्रारम्भ-त्याग की है, 
जिसमें श्रावक की सासारिक श्रासक्ति इतनी घट जाती है कि वह घर-गृहस्थी सम्बन्धी 
काम-धधे व व्यापार भे रुचि न रख, उसका भार भ्रपने पुत्रादि पर छोड़ देता है । 
नौवीं प्रतिमा परिग्रह-त्याग की है । श्रावक ने जो अपुब्रतो मे परिग्रह-परि- 
माण का अभ्यास प्रारम्भ किया था, वह इस प्रतिमा में श्राेने तक ऐसे उत्कर्ष को 
पहुच जाता है कि गृहस्थ को अपने घर-सम्पत्ति व धन-दौलत से कोई मोह नही रहता। 
वह भ्रब इस सब्र को भी अपने पुत्रादि को सौप देता है, और अपने लिये भोजन-वस्त्र 
मात्र का परिग्रह रखता है। दसवीं प्रतिमा मे उसकी विरक्ति एक दर्जे झ्रागे बढती 
है, भौर वह श्रब श्रपते पुत्रादि को कामधधो सम्बन्धी झनुमति देना भी छोड़ देता है । 
, 'पारहवीं प्रतिमा उद्दिष्ट-त्याग की है, जहा पर श्रावक धर्म श्रपनी चरम सीमा पर 
पहुंच जाता है। इस प्रतिमा के दो श्रवान्तर भेद है --एक 'क्ुल्लक' श्रौर दूसरा 'ऐलक' । 
प्रथम प्रकार का उद्िष्टत्यागी एक वस्त्र घारणा करता है, कैंची, छुरे से अ्रपने बाल 
बनवा लेता है, तथा पात्र मे भोजन कर लेता है। किन्तु दूसरा उदिष्ट-त्यागी वस्त्र के 
नाम पर केवल कोपीन मात्र धारण करता है, स्वय॑ केशलौच करता है, पीछी-कमडल 
रखता है, भ्रौर भोजन केवल अपने हाथ मे लेकर ही करता है, थाली श्रादि पात्र से 
नही । इस उद्दिष्ट-त्याग प्रतिमा का सार्थक लक्षण यह है कि इसमे श्रावक झपने निमित्त 
बनाया गया भोजन नही करता | वह भिक्षावृत्ति स्वीकार कर लेता है। 
इन प्रतिमाश्रो मे दिखाई देगा कि जिन ब्रतों का समावेश बारह-बतों के 
भीतर हो चुका है, और जिनके पालन का विधान दूसरी प्रतिमा मे ही किया जा 
चुका है, उन्ही की प्राय. भ्रन्य प्रतिमाओ में भी पुनरावृत्ति हुई है। किन्तु उनमे भेद 
यह है कि जिन-जिन ब्रतों का विधान ऊपर की प्रतिमाश्रो मे किया गया है, उत्तकी 
परिपूर्णता वही पर होती है। अश्यास के लिये भले ही निचली प्रतिमाओं में भी 
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उनका ग्रहण किया गया हो । यों ब्ववहार में प्रथम प्रतिमा से ही निशि-भोजन त्याग 
पर जोर दिया जाता है, जिसका प्रतिमानुसार विधान छठवें दर्जे पर झाता है । 
तात्पय यह है कि वह त्याग गुरुजनों के सम्मुख प्रतिज्ञा लेकर उसी प्रतिमा में किया 
जाता है, श्रौर फिर उस ब्त का उल्लघन करता बड़ा दूषण समभा जाता है। यह 
व्यवस्था एक उदाहरण द्वारा समझाई जा सकती है। प्रथम वर्ग में पढ़नेबाले 
विद्यार्थी की एक पाठ्य-पुस्तक नियत है, जिसका यथोचित ज्ञान हुए बिना वह दूसरी 
कक्षा मे जाने योग्य नही माना जाता। किन्तु उस वर्ग में होते हुए भी द्वितीयादि 
वर्गों की पुस्तकों का पढना उसकेलिये वर्ज्य नहीं, अपितु एक प्रकार से वांछनीय ही 
है । तथापि वह प्रयम वर्ग मे उसके पूर्णो ज्ञान व परीक्षा का विषय नही माना जाता। 
इसीप्रकार ब्रतो की साधना यथाशक्ति पहली या दूसरी प्रतिमा से ही प्रारम्भ हो 
जाती है, किन्तु उनका विधिवत्‌ पूर्ण परिपालन उत्तरोत्तर ऊपर को प्रतिमाश्रो मे होता 
है। यह व्यवस्था जैन-भ्रनेकान्त दृष्टि के भ्रनुकूल है। 


मुनिधर्म--- 

उपर्युक्त श्रावक की सर्वोत्कृष्ट ग्यारहवी प्रतिमा के पश्चात्‌ मुनिधर्म का 
प्रारम्भ हाता है, जिसमे श्रादित: परिग्रह का पूर्णरूप से परित्याग कर नब्न-वृसि 
धारण की जाती है, श्ौर भश्रहिसादि पाच व्रत महाव्गतों से रूप मे पालन करने की 
प्रतिज्ञा ली जाती है । मुनि को अपने चलने फिरने मे विशेष सावधानी रखना पड़ती है। 
अपने आगे पाच-हाथ पृथ्वी देख-देख कर चलना पडता है, और श्रन्धकार मे गमन 
नही किया जाता, इसी का नाम ईर्या समिति है। निनन्‍्दा व चापलूसी, हसी, कटु 
आ्रादि दूषित भाषा का परित्याग कर मुनि को सदेव संयत, नपीतुली, सत्य, प्रिय 
झौर कल्याणकारी वाणी का ही प्रयोग करना चाहिये । यह मुनि को भाषा समिति 
है। भिक्षा द्वारा केवल शुद्ध निराभिष श्राहार का निर्लोंभ भाव से ग्रहएं करना मुनि 
की एषणा समिति है| जो कुछ थोडी बहुत वस्तुएं निम्रथ मुनि श्रपने पास रख सकता 
है, वे ज्ञान व चरित्र के परिपालन-निमित्त ही हुआ करती है; जैसे ज्ञानार्जन के लिसे 
शास्त्र, जीव रक्षा-निमित्त पिच्छिका एवं शौच-निमित्त कमडल । ये क्रमश. ज्ञानोपधि, 
संयमोपधि और शौचोपधि कहलाती हैं। इनके रखसे व ग्रहण करने मे भी जीव- 
रक्षा निमित्त सावधानी रखनी झावाननिक्ष प समिति है। मल-मृत्रादि का त्याग किसी 
दूर, एकान्त, सूखे व जीव-जन्तु रहित ऐसे स्थान पर करना जिससे किसी को कोई 
श्रापत्ति न हो, यह मुनि की प्रतिस्थापन समिति है । 
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चक्षु श्रादि पाचो इन्द्रियो का नियंत्रण करना, उन्हे भ्रपने-अपने विषयों की 
झोर लोलुपता से श्राकपित न होने देना, थे मुनियो के पांच इन्द्रिय-निश्रह हैं । जीव 
मात्र में, मित्र-दातु मे, दुख-सुख में, लाभ-अलाभ मे, रोष-तोष भाव का परित्याग कर 
समताभाव रखना, सीर्थकरों की गुणानुकीतन रूप स्तुति करना, भ्रहेन्त व सिद्ध की 
प्रतिमाभों व ग्राचार्याद की मन-वचन-काय से प्रदक्षिणा-प्रणाम श्रादि रूप वस्दना 
करना; नियमितरूप से श्रात्मशोधन-निमित्त अपने अपराधों की निन्‍्दा-गर्हा रूप प्रति- 
ऋमरा करना; समस्त ग्रयोग्य आचरण का परिवर्जन, भ्रर्थात्‌ अनुचित नाम नही 
लेना, श्रनुचित स्थापना नहीं करना, एवं अनुचित द्रध्य, क्षेत्र, काल, भाव का परि- 
त्याग रूप अत्याख्यान , तथा अपने शरीर से भी ममत्व छोडने रूप विसर्गभाव रखना, 
ये छह मुनियों की श्रावशयक क्रियाएं हैं। समय-समय पर अपने हाथो से केशलौच, 
प्रचेलकव॒त्ति, स्नानत्याग, दन्‍्तधावन-त्याग, क्षतिशयन, स्थितिभोजन अर्थात खड़े रह 
कर ग्राहार करना, और मध्यान्ह काल में केवल एक बार भोजन करना, ये मुनि की 
अन्य सात विशेष साधनाए है। इसप्रकार मुनियों के कुल भ्रद्ठाइस मूलगुरा नियत किये 
गये है । 


२२ परीषपह-- 

उपर्युवत नियमों से यह स्पष्ट है कि साधु की मुख्य साधना है समत्व, जिसे 
भगवद्गीता मे भी योग का मुख्य लक्षण कहा है (समत्वं योग उच्चते)। इस समताभाव 
को भग्न करने वाली श्रनेक परिस्थितियों का मुनि को सामना करना पडता है, और 
वे ही स्थितिया मुनि के समत्व की परीक्षा के विद्योष स्थल है। ऐसी परिस्थितिया 
तो भ्रगरित हो सकती है किन्तु उनमे से वाईस का विशेषरूप से उल्लेख किया गया 
है, और सन्मार्ग से च्युत न होने के लिये तत्सम्बन्धी क्लेशो पर विजय प्राप्त करते का 
प्रादेश दिया गया है। साथु श्रपने पास न खाने-पीते का सामात रखता, झौर न स्वयं 
पकाकर खा सकता । उसे इसके लिये भिक्षा वृत्ति पर अ्वलवित रहना पडता है, सो 
भी दिन में केवल एक बार । उसे समय-समय पर एक व अनेक दिनों के लिये उप- 
वास भी करना पडता है। श्रतएव बीच-बीच मे उसे भूख-प्यास सतावेंगे ही । इसी - 
लिये क्षूा (१) भौर तृषा (२) परीषह उसे आदि में ही जीतना चाहिये। बस्त्रों 
के भ्रभाव मे उसे शीत, उध्ण (३-४), डांस-भच्छुर (५) व नग्नता (६) के कलेश 
होना श्रनिवार्य है, जिन्हे भी उसे शान्तिपृवेक सहन करना चाहिये । एकान्त मे रहने, 
उक्त भूख-प्यास श्रादि की बाधाए सहने तथा इन्द्रिय-विषयों के भ्रभाव से उसे मुनि 
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अवस्था से कभी भ्ररुचि भी उत्पन्न हो सकती है। इस अरति परीषह को भी उसे 
जीतना चाहिये (७) । मुनि को जब-तब और विशेषत: भिक्षा के समय नगर व भ्राम 
में परिभ्रमण करते हुए व गृहस्थों के घरो में सुन्दर व युवती स्त्रियों का एवं उनके 
हाव-भाव-विलासो का दर्शन होना भ्रनिवाय॑ है । इससे उसके मन मे चचलता उत्पन्न 
हो सकती है, जिसे जीतना छलत्री-परीषह-जय कहलाता है (८) । मुनि को वर्षाऋतु 
के चार माह छोडकर दोष-काल मे एक स्थान पर अधिक न रह कर देश-परिभ्रमण 
करते रहना चाहिये । इस निरंतर यात्रा से उसे मार्ग की श्रनेक कठिनाइया सहनी 
पडती है, यही मुनि का चर्या परीषह है (६) । ठहरने के लिये मुनि को इमशान, वन, 
ऊजड़ घर, पर्वृत-गुफाश्रो श्रादि का विधान किया गया है, जहा उन्हे नाना-प्रकार की, 
यहा तक कि सिह-व्याक्रादि हिख्र पशुओं द्वारा आक्रमण की, बाधाए सहनी पड़ती हैं; 
यही साधु का निषद्या परीषह-विजय है (१० )। मुनि को किचित्‌ काल शयन के लिये खर 
विषम, शिलातल आदि ही मिलेगे, इसका क्लेश सहन करना शब्या-परीषह-जय है 
(११) । विरोधी जन मुनि को बहुधा गाली-गलौच भी कर बैठते है, इसे सहन करना 
झाक्रोश परोषह-जय है (१२) । यदि कोई इससे भी आगे बढकर मार-पीट कर 
बैठे, तो उसे भी सहन करना बघ-परीषह-जय है (१३) मुनि को अपने आहार, 
वसति, श्रौषध भ्रादि के लिये गृहस्थो से याचना ही करनी पडती है (१४) | किन्तु 
इस कार्य में श्रपने मे दीतता भाव न श्राने देते को याचना-परीषह-जय , तथा याचित 
वस्तु का लाभ न होने पर रुष्ट न होकर श्रलाभ से उसे श्रपनी तपस्या की बुद्धि में 
लाभ ही हुआ, ऐसा समभकर सनन्‍्तोष भाव रखने को अ्लाभ-विजय कहते है 
(१५) । यदि शरीर किसी रोग, व्याधि व पीडा के वशीभूत हो जाय तो उसे 
शान्तिपूर्वक सहने का ताम रोग-विजय है (१६) चर्या, शैया व निषद्यादि के समय 
जो कुछ तुण, काटा ककड श्रादि चुभने की पीडा हो, उसे सहना तरास्पर्शे-विजय है 
(१७) । साधु को अपने शरीर से मोह छोड़ने के लिये जो स्नान न करने, दन्तादि 
श्रग-प्रत्यगों को साफ न करने तथा शरीर का प्रन्य किसी प्रकार भी संस्कार न करने 
के कारण उत्पन्न होनेवाली मलिनता से घृणा व खेद का भाव उत्पन्न न होने देने को 
भल परीषह-विजय कहते है (१८) । सामान्यतया व्यक्ति को विशेष सत्कार-पुरस्कार 
मिलने से हे, भौर न मिलने से रोष व खेद का मांव उत्पन्न होता है। किन्तु मुनि 
को उक्त दोनों अवस्थाओ्रों में रोष-तोष की भावना से विचलित नहीं होना चाहिये। 
यह उसका सत्कार-पुरस्कार विजय है (१६) । विशेष ज्ञान का मद होना भी बहुत 
सामान्य है। साधु इस मद से मुक्त रहे, यह उसका प्रशा-विजय (२०) | एवं ज्ञान न 
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होने पर उद्विग्न न हो, यह उसका झज्नान-विजय है (२१) । दीर्घ काल तक तप करते 
रहने पर भी भ्रवधि या मन' पर्ययज्ञानादि की प्राप्ति रूप ऋद्धि-सिद्धि उपलब्ध न होने 
पर मुनि का श्रद्धात विचलित हो सकता है कि ये सब सिद्धियां प्राप्य हैं या नहीं, 
केवलज्ञानी ऋषि, मुनि, तीथंकरादि हुए हैं या नही, यह सब तपस्या निरर्थंक ही है, 
ऐसी भ्रश्चद्धा उत्पन्न न होने देना भ्रव्शन-विजय है (२२) | ये बाईस परीषह-जय 
मुनियों की विद्येष साधनाए हैं, जिनके द्वारा वह अ्रपने को पूर्णां इन्द्रिय-विजयी व योगी 
बना लेता है । 


१० धर्म--- 

उपर्युक्त बाईस परीषहो मे मन को उभाड कर विचलित करके, रागद्वेष रूप 
दुर्भावों से दूषित करनेवाली जो मानसिक श्रवस्थाएं है उनके उपशमन के लिये दश- 
धर्मों श्रौर बारह श्रनुप्रेक्षाओ (भावनाञ्रो) का विधान किया गया है। धर्मों के द्वारा 
मन को कषायों को जीतने के लिये उनके विरोधी गुणों का अभ्यास कराया जाता है, 
तथा श्रनुप्रेक्षाश्रों से तत्व-चिन्तन के द्वारा सासारिक वृत्तियों से भ्रनासक्ति उत्पन्न कर 
वैराग्य की साधना मे विशेष प्रवत्ति कराई जाती है। दश धर्म है--उत्तम क्षमा, 
मार्दव, आ्राज॑व, शौच, सत्य, सयम, तप, त्याग, भ्राकिचन्य और ब्रह्मचय । क्रोधोत्पादक 
गाली-गलौच, मारपीट, अ्रपमान श्रादि परिस्थितियों मे भी मन को कलुपित न होने देना 
क्षमा धर्म है। (१) कुल, जाति, रूप, ज्ञान, तप, वैभव, प्रभुत्त एव शील आदि सबधी 
भ्रभिमान करना मद कहलाता है । इस मान कपाय को जीतकर मन मे सर्देव मृदुता 
भाव रखना मादंव धर्म है। (२) मन मे एक बात सोचना, वचन से कुछ और कहना 
तथा शरीर से करना कुछ और, यह कुटिलता या मायाचारी कहलाती है । इस माया 
कषाय को जीतकर मन-वचन-काय की क्रिया मे एकरूपता (ऋजुता) रखना झ्रार्जब 
धर्म है। (३)मन को मलिन बनाने वाली जितनी दुर्भावनाए हैं उनमे लोभ सबसे प्रबल 
अनिष्टकारी है। इस लोभ कपाय को जीतकर मन को पवित्र बनाना जौ धर्म है। 
(४) अ्रसत्य वचन की प्रवृत्ति को रोककर सर्देव यथार्थ हित-मित-प्रिय वचन बोलना 
सत्य धर्म है। (५) इन्द्रियों के विषयों की श्रोर से मन की प्रवृत्ति को रोककर उसे 
सत्यप्रवृत्तियों मे लगाना संयम धमं है। (६) विषयों व कषायो का निग्रह करके शआ्रागे 
कहे जानेवाले बारह प्रकार के तप मे चित्त को लगाना तप धर्म है। (७) बिना किसी 
प्रत्युपकार व स्वार्थ भावना के दूसरों के हित व कल्याण के लिये विद्या ग्रादि का दान 
देना त्याग धर्म है। (५) घर-द्वार, धन-दौलत, बन्धु-बान्धव, छत्रु-मित्र सबसे ममत्व 
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छोडना, ये मेरे नही हैं, यहां तक कि शरीर भी सदा मेरे साथ रहनेवाला नहीं है, ऐसा 
अनासक्ति भाव उत्पन्न करना अ्रकिजन धर्म है, (६) तथा रागोत्पादक परिस्थितियों में 
भी मन को काम वेदना से विचलित न होने देना व उसे श्रात्म चिन्तन मे लगाये रहना 
ब्रह्मचर्य धर्म है (१०) । 

इन दह्श धर्मों के भीतर सामान्यतः चार कषायो तथा श्रणुत्रत व महाव्तों 
द्वारा निर्धारित पाच पापी के अभाव का समावेश प्रतीत होता है। किन्तु धर्मों की 
व्यवस्था की विशेषता यह है कि उनमे कषायों और पापो के अभाव माज्र पर नही, 
किन्तु उनके उपशामक विधानात्मक क्षमादि गुणों पर जोर दिया गया है। चार कषायों 
के उपशामक प्रथम चार धर्म हैं, तथा हिंसा, असत्य, चौर्य, भ्रग्रह्य व परिग्रह 
के उपशामक क्रमशः संयम, सत्य, त्याग, ब्रह्मचय और भ्रकिचन धमम है। इन नो के 
अ्रतिरिक्त तप का विधान मुनिचर्या को विशेष रूप से गृहस्थ धर्म से झ्लागे बढाने 
वाला है । 


१२ भ्रनुप्रेक्षाए--- 

ग्रनासक्ति योग के श्रभ्यास के लिये जो बारह भ्नुप्रेक्षाएं या भावनाएं बतलाई 
गई है, वे इस प्रकार है--झ्राराधक यह चिन्तन करे कि ससार का स्वभाव बडा क्षण- 
भंगुर है, यहा भेरा-तेरा कहा जानेवाला जो कुछ है, सब प्रनित्य है, भ्रतएवं उसमें 
झासक्ति निष्फल है, यह भ्रनित्य भावना है (१) । जन्म-जरा-मृत्यु रूप भयो से कोई 
किसी की रक्षा नहीं कर सकता; इन भयो से छूटने का उपाय श्रात्मा भे ही है, 
प्रन्यत्र नही; यह भ्रशरण भावना है (२) । संसार मे जीव जिस प्रकार चारों गतियों 
में घूमता है, झौर मोहवश दुख पाता रहता है; इसका विचार करना संसार भावना 
है (३) । जीव तो ग्रकेला ही जन्मता व बाल्य, यौवन व वृद्धत्व का अनुभव करता 
हुभ्ना भकेला ही मृत्यु को प्राप्त होता है; यह विचार एकत्व भावना है (४), देहादि 
समस्त इन्द्रिय-ग्राह्म पदार्थ आत्मा से भिन्न हैं, इनसे आत्मा का कोई सच्चा नाता नहीं 
है, यह झन्यत्वय भावना है (५) । यह शरीर रुधिर, मास व भ्रस्थि का पिंड है; भौर 
मल-मृत्रादि भछुचि पदार्थों से भरा हुआ है, इनसे भ्रनुराग करना व उसे सजाना-क्षजाना 
निष्फल है, यह भ्रशुधित्व भावना है (६) । क्रोधादि कषायों से तथा मननन्‍्वचन-काय 
की प्रवुत्तियों से किस प्रकार कर्मों का भाल़व होता है, इसका विचार करना झआाल़य 
भावना है (७) । ब्रतों तथा समिति, गुप्ति, धर्मे, परीषहजय व प्रस्तुत श्रमुप्रेक्षाओरं 
द्वारा किस प्रकार कर्मात्॒व को रोका जा संकता है, यह चिन्तन संबर भावना है (८)। 
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ब्रतों ग्रादि के द्वारा तथा विशेष रूप से बारह प्रकार के तपों द्वारा बंधे हुए कर्मों का 
किस प्रकार क्षय किया जा सकता है, यह चिन्तन निर्जरा भावना है (६)। इस भ्रनन्त 
झ्राकाश, उसके लोक व अलोक विभाग, उनके ग्ननादित्व व श्रकतृ त्व॒ तथा लोक मे 
विद्यमान समस्त जीवादि द्रव्यो का विचार करना लोक भावना है (१०) । इस 
अ्रनादि ससार मे यह जीव किस प्रकार भ्रज्ञान श्रौर मोह के कारण नाना योनियो में 
अमर के दुख पाता रहा है, कितने पुण्य के प्रभाव से इसे यह मनुष्य योनि मिली है, 
तथा इस मनुष्य जन्म को सार्थक करने वाले दर्शन-ज्ञान-चारित्र रूप तीन रत्न कितने 
दुलेभ है, यह चिन्तन बोधिदुलंभ भावना है (११) । सच्चे धर्म का स्वरूप क्‍या है, 
श्रौर उसे प्राप्त कर किस प्रकार सासारिक दु'खो से मुक्ति प्राप्त की जा सकती है, यह 
जखिन्‍्तन घर्मे भावता है (१२) । इस प्रकार इन बारह भावनाओ्रो से साधक को अपनी 
धार्मिक प्रवृत्ति मे दुढ़ता व स्थिरता प्राप्त होती है । 


३ गुप्तिया-- 

ऊपर झनेक बार कहा जा चुका है कि मन-वचन-काय की क्रिया रूप योग के 
द्वारा कर्माखव होता है, भ्रौर कमंबन्ध को रोकने, तथा बधे हुए कर्मों की निर्जरा करने 
में इस त्रियोग की साधना विशेषरूप से आवश्यक है। यथार्थत समस्त घाभिक साधना 
के मूल मे मन-वचन-काय की प्रवृत्ति-निवृत्ति ही तो प्रधान है। अतएवं इनकी सदसत्‌ 
प्रबत्ति का विशेष रूप से स्वरूप बतलाकर साधक्र को उनके सम्बन्ध में विशेष साव- 
धानी रखने का प्रादेश दिया गया है। मन और बचन इन दोनो की प्रवृत्ति चार 
प्रकार की कही गयी है--सत्य, भ्रसत्य, उभय और श्रनुभय । सत्य मे यथा्यता और 
हित, इन दोनो बात्तो का समावेश माना गया है । इसी सत्य के भ्रनुचिन्तन मे प्रवत्त 
मन की भ्रवस्था को सत्य मन, उससे विपरीत अ्रसत्यमन, मिश्रित भाव को उभय मन, 
झौर सत्यासत्य दोनों से हीन मानसिक श्रवस्था को भ्रनुभय रूप जन कहा गया है। 
इन श्रवस्थाओं मे से सत्य मनोयोग की ही साधना को मनोग्रुप्ति कहा गया है। 
शब्दात्मक वचन यथार्थतः मन की अवस्था को व्यक्त करनेवाला प्रतीक मात्र है। 
प्रतएब उक्त चारो मनोदशाझ्नों के प्रनुकुल बचन-पद्धति भी चार प्रकार की हुई। 
तथापि लोक व्यवहार में सत्य-बचन भी वश प्रकार का रूप धारण कर छेता है। 
कही शब्द भ्रपने मूल वाच्यार्थ से च्युत होकर भी जनपद, सम्मति, स्थापना, नाम, 
रूप, भ्रपेक्षा, व्यवहार, संभावना, भाव व उपभा सम्बन्धी रूढियों द्वारा सत्य को प्रगट 
करता है । वाणी के प्रन्य प्रकार से भी नौ भेद किये गये हैं, जैसे-भाम॑त्रणी, भ्राशापनी, 
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याचनी, आ्रापच्छनी, प्रज्ञापनी, प्रत्याख्यानी, संशयवचनी, इच्छानुलोमनी श्ौर भ्रनक्षर- 
गता । इनका सत्य-असत्य से कोई सबन्ध नहीं । भ्रतएवं इन्हे श्रमुभय वचनरूप कहा 
गया है । साधक को इस प्रकार मन और वचन के सत्यासत्य स्वरूप का विचारकर, 
अ्रपती मन-वचन की प्रवृत्ति को संभालना चाहिये, और तदनुसार ही कायिक क्रिया 
मे प्रवत्त होता चाहिये, यही मुनि का जिगुप्ति रूप श्राचरण है । 


६ प्रकार का बाह ये तप-- 

उक्त समस्त ब्रतो श्रादि की साधना कर्मात्नव के निरोध रूप संवर व बंधे हुए 
कर्मो के क्षय रूप निजेरा करानेवाली है। कमं-निजरा के लिये विशेषरूप से उपयोगी 
तप साधना मानी गई है, जिसके मुख्य दो भेद है--बाहय झौर झ्राम्यन्तर । अनशन, 
अवभौदय, वृत्ति-परिसख्यान, रस-परित्याग, विविक्‍्त-शय्यासन एवं कायक्लेश, ये बाहूय 
तप के छह प्रकार है । सब प्रकार के झ्राहार का परित्याग भ्रनशन; तथा श्रल्प भ्राहार 
मात्र ग्रहण करना श्रवमोदर्य या ऊनोदर तप है। एक ही घर से शिक्षा लुगा, इस 
प्रकार दिये हुए आहार मात्र को ग्रहण करूगा, इत्यादि रूप से आहार सम्बन्धी 
परिस्थितियों का नियन्त्रए। करना वृत्ति-परिसंख्यान; तथा घृतादि विश्येष पौष्टिक एवं 
विकारी वस्तुओं का त्याग, तथा मिष्टादि रसो का नियमन करना रस-परित्याग है । 
शून्य गृहादि एकान्त स्थान में वास करना विविक्‍्तशब्यासन है, तथा धूप, शीत, वर्षा 
आदि बाधाग्रो को विशेष रूप से सहने का एवं झ्ासन-विशेष से लम्बे समय तक स्थिर 
रहने आदि का भ्रमभ्यास करना कायक्लेश तप है | 


६ प्रकार का आ्राम्यन्यर तप-- 

प्राम्यन्तर तप के छह भेद है--प्रायश्चित, विनय, वैयावृत्य, स्वाध्याय, ब्युत्सर्ग 
ओर ध्यान । भ्रमादवश उत्पन्न हुए दोषो के परिहार के लिये आलोचन, प्रतिक्रमण 
आदि वित्तशोधक क्रियाशो में प्रवत्त होना प्रायश्चित्त तप है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र व 
उपचार की साधना में विशेष रूप से प्रवृत्त होना बिनय तप है। ज्ञान-दर्शन-चारित्र 
का स्वरूप बताया ही जा चुका है। भ्राचार्यादि गुरुजनों व शास्त्रों व प्रतिभाशो श्रादि 
पूज्य पात्रों का प्रत्यक्ष मे व परोक्ष मे मन-वचन-काय को क़िया द्वारा आदर-सत्कार व 
गुरानुवाद आदि करना उपचार विनय है। श्राचायं, उपाध्याय, तपस्क्री, शिक्षाश्ील, 
रोगी, गण, कुल, संघ, साधु तथा लोक-सम्मत भ्रन्य योग्यजनों की पीड़ा-बाश्ाश्यो को 
दूर करने के लिये सेवा में प्रवत्त द्वोना वेयावत्य तप है। धर्म शास्त्रों की बाचना, 
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पृष्छना, प्रनुचिन्तन, बार-बार श्रावृत्ति व धर्मोपदेश, यह सब स्वाध्याथ तप है। गृह, 
धन-धान्यादि बाह योपाधियों तथा क्रोधादि भ्रन्तरंगोपाधियों का त्याग करना ब्युत्सर्ये 


तप है । 


ध्यान-- (झातं व रौद्र )-- 

छठा भ्रन्तिम अन्तरंग तप ध्यान है, जिसके चार भेद माने गये हैं--आाते, 
रौद्,, धर्म भौर शुक्ल । भ्रनिष्ट के संयोग, इष्ट के वियोग, दुख की वेदना तथा भोगों 
की अभिलाषा से जो सक्लेश भाव होते हैं, तथा इस श्रनिष्ट परिस्थिति को बदलने के 
लिये जो चिन्तन किया जाता है, वह सब झ्रार्त ध्यान है। भूठ बोलने, चोरी करने, 
धन-सम्पत्ति की रक्षा करने तथा जीवो के घात करने मे जो क्रर परिणाम उत्पन्न होते 
होते हैं, वह रोब् ध्यान है। ये दोनो ध्यान व्यक्ति को स्वय दुख देते हैं, समाज मे भी 
अशान्ति उत्पन्न करने के कारण होते हैं, एवं इनसे अशुभकर्मो का बन्ध होता हैं, 
इसलिये ये ध्यान अशुभ श्ौर त्याज्य माने गये है । शेष दो ध्यान जीव के लिये कल्याण- 
कारी होने से शुभ है । 


धर्मं ध्यान-- 

इन्द्रियो तथा राग-द्वेष भावो से मन का निरोध करके उसे धाभिक चिन्तन में 
लगाना धर्मध्यान है । इस चिन्तन का विषय चार प्रकार का हो सकता है--पभ्राज्ञा- 
विचय, श्रपाय-विचय, विपाक-विचय श्रौर संस्थान-विचय । जब ध्याता शास्त्रोक्‍त तत्वों 
के स्वरूप, क्मंबन्ध श्रादि ज्ञान की व्यवस्था व चरित्र के नियम आदि के सूक्ष्म चिन्तन 
में ध्यान लगाता है, तब ब्राशाविचय नामक ध्यान होता है। श्राज्ञा का भ्रथ॑ है-- 
घास्त्रादेश।, झऔर विचय का भ्रर्थ है--खोज या गवेषण । इस प्रकार श्ास्त्रादेश का 
गवेषणा, भर्थात्‌ धर्म के सिद्धान्तो को तकं, न्याय, प्रमाण, दृष्टान्त आदि की योजना 
द्वारा समभने का मानसिक प्रयत्न धर्मे-ध्यान है। भ्रपाय का श्र है विध्न-बाधा, अ्रतएव 
धर्म के मार्ग में जो विध्न-बाधाएं उपस्थित हों, उन्हे दूरकर धर्म की प्रभावना बढ़ाने के 
लिये जो चिन्तन किया जाता है, वह अपाय-विज्षय धर्मध्यान है। ज्ञानावरणादि कर्म 
किस प्रकार भ्रपना फल देते हैं, तथा जीवन के नाना भ्रनुभवन फिस-किस कर्मोदय से 
प्राप्त हुए; इस प्रकार कर्मफल सम्बन्धी चिन्तन विपाक-विचय धर्मध्यान है; भ्रौर लोक 
का स्वरूप कैसा है, उसके ऊध्वे भ्रघ: तियंक्‌ लोकों को रचना किस प्रकार की है, 
और उनमें जीवों की कैसी-क्या दक्षाएं पाई जाती हैं, इत्यादि चिन्तन संस्थान-विचय 
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नामक पधर्मध्यात है। इन थार प्रकार के धर्मष्यानों से घ्याता की दृष्टि छुद्ध होती है, 
श्रद्धान दृढ़, बुद्धि निमंल, तथा चारित्र्पालन विशुद्ध व स्थिर होता है। इसलिये धर्म- 
ध्यान का भ्ात्म-कल्याण के लिये बड़ा माहात्म्य है। 


शुक्ल ध्यान-- 

शुक्ल ध्यान के भी चार भेद हैं--पृथक्त्व-वितर्क-बीचार, एकत्व-वितक-अबीचार, 
सुक्ष्म-क्रिया-प्रतिपाती श्र व्युपरत-क्रिया-निवृत्ति | भ्रनेक जीवादि द्रव्यों व उनकी 
पर्यायों का श्रपने मन-वचन-काय इन तीनों योगों द्वारा चिन्तन पृथक्त्व कहलाता है । 
वितर्क का अर्थ है श्रुत या शास्त्र, और वीचार का भर्थ है--विचरण या विपरिवर्तन । 
भ्रतः द्रव्य से पर्याय व पर्याय से द्रव्य, एक शास्त्रवचन से दूसरे श्ास्त्रवचन, तथा एक 
योग से दूसरे योग के आलम्बन से ध्यान की धारा चलना पृथक्त्व-वितकं-बीचार ध्यान 
कहलाता है | जब श्रालम्बनभूत द्रव्य व उसकी पर्याय का व योग का संक्रमण न 
होकर, एक ही द्रव्य या द्रव्यपर्याय का किसी एक ही योग के द्वारा, ध्यान किया जाता 
है, तब एकत्व-वितकं-प्रयोचार ध्यान होता है ।जब ष्यान में न तो वितर्क 
ग्र्थात्‌ श्रुव-वचन का अ्रशअय रहता, श्रौर न वीचार श्रर्थात्‌ योग-संक्रमण होता, 
किन्तु केवल सूक्ष्म काययोग मात्र का भ्रवलम्बन रहता है, तब सृक्स-क्रिया-प्रतिपातो 
नामक तीसरा शुक्लष्यान होता है, तथा जब न वितर्क रहे, न वीचार भर न योग 
का अ्रवलम्बन , तब व्यूपरतक्रियानिवर्सि नामक सर्वोत्कृष्ट शुक्ल ध्यान होता है। यह्‌ 
ध्यान केवलज्ञान की चरम अवस्था मे ही होता है; भौर पश्रात्मा द्वारा शरीर का 
परित्याग होने पर सिद्धों के झात्मज्ञान का रूप धारण कर छेता है। इस प्रकार शुक्ल- 
ध्यान द्वारा ही योगी क्रमशः भ्रात्मा को उत्तरोत्तर कर्म-मल से रहित बनाकर भन्ततः 
मोक्ष पद प्राप्त करता है । 


१४ गुणस्थान व मोक्ष-- 

ऊपर मोक्ष-प्राप्ति के हेतु सम्यग्दशन, ज्ञान व चारित्र का प्ररुपण किया गया 
है । मिथ्यात्व से लेकर मोक्षप्राप्ति तक जिन आध्यात्मिक दक्षाप्रों मे से जीव निकलता 
है, वे गुशस्थान कहलाते हैं। सामान्यतः इन दशाझों में परिवर्तन करनेवाले दे कर्म हैं 
जिनकी नाना प्रकृतियों का स्वरूप भी पहले बतलाया जा चुका है। इन कर्मों की 
परिस्थितियों के भ्रनुसार जीव के जो भाव होते हैं, वे चार प्रकार हैं-.-झौदयिक, 
झौपशमिक, क्षायिक व क्षामोपशमिक । कर्मों के उदय से उत्पन्न होतेवाले भाव श्ौदयिक 
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कहलाते हैं;। जैते' उसके राच; दे, भ्रशान, असंयम; रासि आदि मझाव ॥ कर्मों कीः उन्नापः 
झर्चातः उदयरहिता आवक्ष्या' में! होभेवाले माक झोपश्िक्र कहे गये हैं; जैसे सम्गषत्था की! 
प्राप्ति, सदाचार, ब्रत-नियम-पालत ्रादिं । कर्मों के उपक्षम' काल में: जीध्र की उच्ी' 
प्रकार शुद्ध भ्रवस्था हो जाती है, जैसे जल मे फिटकिरी श्रादि शोधक वस्तुझो के प्रभाव 
से उसका सब मैल नीचे बेठ जाता है श्रोर ऊपर का समस्त जल निमल हो जाता हैं.। 
किन्तु प्रप्म-परिणशा्ों की यह विजुद्धि चिस्स्थायी: नही होती; क्योंकि जिसप्रकार 
समशान्तः हुआ मल पाभी' मे थोड़ी भी हलचल उत्पन्न होने से पुन ऊपर उठकर समस्त 
जल को मजित कर देसा है, उसी प्रकार उपज्ाब्त' हुए कर्म शीघ्र ही पुनः कषायोद्य' 
हारा उमर उठते हैं; प्रोश जीक के परिशापों को पुनः मलिन बना देते हैं | किन्तु यदि 
एणाब हुए मल को' छानकर जल' से पृथक कर दिया जाय, तो फिर वह जल, स्थायी रूप 
से शुद्ध हो जाता है!॥ उस्ली| प्रकार कर्मों के क्षय से जोशुद्ध आत्म-परिशाम होते है, उन्हें 
जीव के क्षायिक भाव कहा जाता है', जैसे केवलज्ञान-दर्शन प्रादि । कर्मों के सर्वधाती 
स्पकों का उदय-क्षय व ससामत सर्वधाती स्पर्धको का उपच्यम, तथा देशघाती स्पर्कोे 
का उदय होने से' जीवः के जो परिणाम होते है, के क्षायोषाश्नघ्तरिकमाव कहलाते है। ये 
परिणाम क्षायिक क श्रोपशभिक खसावी की श्रपेक्षा। कुछ मलिनता लिये हुए रहते हैं; 
जिस प्रकार कि यंदके पामी को छामर झेमे से उसका) बहुत कुछ मल तो उससे प्रथक्‌ 
हों जाता है; शेष मे से कुछ भाग पात्र की तली में बेठा जाता है, और कुछ उसी में 
पिला रह जाता' है, जिश्रके कारण उस जल मे! अक्ष्प मलिसततः बनी रहती है । सामान्य 
मत्तिम्भूत ज्ञान, अणृक्रतपालन आदि धक्षायोपश्नमिक म्मवों के उदाहरण है। इन चार 
भाषों के अ्रतिरिक्त जीव के जीवत्व, भध्यत्व, व्रव्यस्याआदि'स्वामाविक्र गुणा पारिशश/सिक 
भाक् कहलाते हैं ।; 

इन जीवगत भावों का सामान्यतः समस्त कर्मो से, किन्तु विशेषतः मोहनीय 
कर्म की प्रकृतियों से घनिष्ठ सम्बन्ध है; भौर उसी की नाना अ्रवस्थाओ्ों के श्रनुसार 
जीव की वे चौदह आध्यात्मिक भूमिकाएं उत्पन्न होती हैं, जिन्हें, मुरास्थान कहा गया 
हैए मोहनीय: कम की सिययात्क प्रकृति के उदय से जीव के वे समस्त सिथ्याभाव 
उतषफ होते हैं, जिममें' भधिकांध जीक्रः श्रमाकि काल! से; विद्यग्रगतः हैं| यह जीत कस 
किवष्यात्क तामक प्रभम गृशास्थान कै! भिमित पाकर जब जीव को! जोपशमिक्त: क्षायिक 
के क्ापोपशणिक माक्कप सम्यक्तवा कीः प्रगी्त हो जाते है, तक कहकोये सत्मकत्य वामक 
म्शश्वाक में पहुंचः जाता! है। झरमें से क्षाधिकः सच्यक्‍क तो!|ल्कायो होता है; भोर 
कोमपीरिकः सम्यपता आनिता पंत::भलाक़ाक्षीक ।का योपशधिकर फााफ़रक वी वंकाबी ता मा हे 
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सकता है. अत्वकालीत मी! यशंत्रि इसमें से' कोही मी! संम्भगत्वः पास होने पर एक 
मिबतत काल-मर्थाक्ष के भीतर कह जीव मिदचबत: मोत्त का अधिकारी हूँ! जाता हैं; 
तथाति उसके लिये उसे कभी न कभी क्षातिका सच्यक्त्वा प्राप्ताकरना अमिवार्य है ।' जब 
तका उसे इसकी प्राप्ति नहीं होगी, तकक्‍्तकः वह परिणामों केः प्रनुतार ऊपर-तीचे के 
गुशंस्थानों में कढ़ृता-ठतरता रहेगा । यदि वह संक्यन्त्त से' व्यूत हुआ ती उसे तीसस 
नुशस्थान भी प्राप्त'होसकता है, जो, उसमें होनेवाले मिश्र भावों के: कारश; सब्यरीश्ध्यात्य 
गुशस्थान कहलाता है; अथवा दूसरा गुराष्यान भी, जो सासादत कहलाता है; वधोंकि 
इसमे जीव सम्यक्त्व से च्युत हौकर भी पूर्णतः मिध्यात्व भाव को प्राप्त नहीं हो' पाता; 
धौर उसमें सम्यक्त्व का कुछ श्रास्वादन (श्रतुमवत) चना रहता है । यह यथार्थत: चत्तुषे 
मुशस्थान' से गिरकर प्रथम स्थान में' पहुचने' से' पूवे की मंध्यवर्ती श्रवस्था है, जिसका 
काल स्वभावतः अत्यल्प होता है, श्रोर जीव उस भाव से निकल कर शीक्षः ही प्रथम 
मिथ्यात्व गुणस्थान में श्रा गिरता है । 

सम्यकक्‍त्व नामक चतुर्थ गुणस्थान में प्रात्म-चेतना रूप घाभिक' दृष्टि तो प्राप्त 
हो जाती है, क्‍योंकि कंषायों की भ्रनन्तानुबन्धी चार प्रकृतिथों का, उपदाभ, क्षय, या! 
क्षयोपशम हो जाता है; किन्तु अप्रत्यास्यानावरण कषाय का' उदय कता रहता है; 
और इसीलिये यह गुरास्थान अ्रविरत-सभ्यक्त्व कहलाता है। जध इन प्रक्ृतियों का' 
भी उपशमादि हो जाता है, तो जीव के श्रणुत्रत धारण करने योग्य परिशामत उत्पन्न हो' 
जाते हैं श्रौर वह देशविरत व संयतासंयत नामक पांचवा गुणस्थान प्राप्त कर छेता 
है | इस गुणस्थान की सीमा अणखाुब्रत तक ही है, क्योंकि यहाः प्रत्याख्यानावरण 
कंषायों का उदय बना रहता है। जब हन कषायों का भी उपलमतदि हो जाता है, तब 
जीव के परिणाम और भी विशुद्ध होकर वह महाप्नत घाश्णा कर लेता हैं। यह छठा 
कईइंससे ऊपर के समस्त गुरास्थान साभाम्यत्तः संफक्त कहलातेः हैं।' फ्िल्‍्कु उततें मी 
बिशुद्धि का तरतमभाव पाया जाता है, जिसके अनुप्तार छठा गुणस्थान प्रमसकिश्त कह 
लाता है, क्योंकि यहां सयंभभाक पूर्ण होते' हुए भी प्रसाद रूप" मन्क कपायों का उदक 
रहना है; जिसके कारण उसकी परिशाति स्त्रीकया; चो रकबथाः राजकरया ग्रादि विकयाओं 
का इशद्रिय्विषयों भ्ादि' की ओर भुक्र' जाती है, क्योंकि: उत्तके संज्कलना कषाया का 
उददधा रहताः है।, जक संज्यलभा काषायों का भी उपश्मार्दि हा। जाता हैं; तक उसे चग्मम्सत 
सेंयक नमक सरतके गागस्वामः की प्राप्ति छुती कै। यहां'से लेकर झागे की समस्त 
अवश्याएं व्याना की है;' व्योकि प्यानावश्णर के सिंकाव! प्रभादो का ध्रममक ससयाक नहीं। 
इस व्यानातत्था में: जबः संधरा यथात्रश्नत्त्कश्ता भर्काक विधुर्खिं कीः पू्तंघारा की! 
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चलाता हुभ्रा और प्रतिक्षण शुद्धतर होता हुआ ऐसी भ्रसाधाररा प्राध्यात्मिक विशुद्धि 
को प्राप्त हो जाता है, जैसी पहले कभी नहीं हुई थी, तब वह प्रपूर्वकरण नामक 
भाठवें गुशस्थान मे श्रा जाता है। इस गुरास्थान मे किचित्‌ काल रहने पर जब ध्याता 
के प्रतिसमय के एक-एक परिणाम अपनी अपनी विशेष विशुद्धि को लिये हुए भिन्न 
रूप होने लगते हैं , तब अ्रनिवृत्तिकरण नामक नोवां ग्रुणस्थान श्रारम्भ हो जाता है। 
इस गुरास्थानवर्ती समस्त साधकों का उस समयवर्ती परिणाम एकसा ही होता 
है; भ्र्थात्‌ प्रथमसमयवर्ती समस्त ध्याताओ का परिणाम एकसा ही होगा; दूसरे 
समय का परिशाम प्रथम समय से भिन्न होगा, श्रौर वह भी सब का एकसा ही 
होगा । इसप्रकार इस गुरास्थान मे रहने के काल के जितने समय होगे, उतने ही 
भिन्न परिणाम होगे, और वे सभी साधकों के उसी समय में एकसे होगे, प्रन्य समय 
में नही । इस गुरास्थान सम्बन्धी विशेष विशुद्धि के द्वारा जब कर्मो का इतना उपशमन 
व क्षय हो जाता है कि लोभ कपाय के अतिसूक्ष्मश को छोडकर शेष समस्त कंषाय 
क्षीण या उपज्ञान्त हो जाते है, तब जीव को सूक्ष्म साम्पराय नामक दशवा गुरणास्थान 
प्राप्त हो जाता है, जहां भ्रात्मविशुद्धि का स्वरूप ऐसा बतलाया गया है कि जिस 
प्रकार केदार से रगे हुए वस्त्र को धो डालने पर भी उसमे केशरी रग का श्रतिसूक्ष्म 
आभास रह जाता है, उसी प्रकार इम गुरस्थान वर्ती के लोभ संज्वलन कंषाय का 
सद्भाव रह जाता है । 


उपशम व क्षपक श्रेशिया--- 

सातवे गुणस्थान से भ्रागे जीव उपशम व क्षपक, इन दो श्रेणियों द्वारा ऊपर 
के भुरास्थानो मे बढते हैं। यदि वे कर्मों का उपशम करते हुए दसवें गुणस्थान तक 
झ्राये हैं, तब तो उस अवश्षिष्ट लोभ सज्वलन कषाय का भी उपशमन करके उपज्ञांत- 
भोह नामक ग्यारहवा गुरास्थान प्राप्त करेगे, श्रौर उसमे किचित्‌ काल रहकर निय- 
मतः नीचे के गुरास्थानों मे गिरेंगे । इस प्रकार उपशमश्रेणी की यही चरमसीमा है । 
किन्तु जो जीव सततवें गुणस्थान से क्षायिकश्रेणी द्वारा भ्र्थात्‌ कर्मों का क्षय करते हुए 
ऊपर बढ़ते है, वे दसवें गुरास्थान के पदचात्‌ उसी शेष लोभ संज्वलन कषाय का 
क्षय करके, ग्यारहवें गुरास्थान में व जाकर, सीधे क्षोणभोह्‌ नामक बारहवें गुणस्थान 
को प्राप्त कर लेते हैं। इस प्रकार ग्यारहवें व बारहवें दोनो गुणस्थानों मे मोहनीय 
कर्म के म्रभाव से उत्पन्न प्रात्मविशुद्धि की मात्रा एक सी ही होती है, भौर जीव पूर्णतः 
तवीराग हो जाते हैं; किन्तु ज्ञानावरणीयादि कर्मों के सद्भाव के कारण केवलज्ञान प्राप्त 
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नहीं होता; इसीलिए छद॒मस्थ वीतराग कहलाते हैं। हन दोनों गुरास्थानो में भेद यहू 
है कि ग्यारहयें गुरास्थान में मोहनीय कर्म उपच्यान्त भ्रवस्था में श्रमी भी शेष रहता 
है, जो अन्त॑मुह॒तं के भीतर पुनः उभरकर जीव को नीचे के गुरणास्थान में ढकेल देता है; 
किन्तु बारहदें गुणस्थान मे मोह के सर्वथा क्षीणा हो जाने के कारणा इस पतन की कोई 
सम्भावना नही रहती | इसे झब केवल अपने ज्ञानावरणी और दशेनावरणी कर्मों की 
शेष प्रकृतियो का क्षय करके केवलज्ञान प्राप्त करना रह जाता है। यह कार्य सम्पन्न 
होने पर जीव को सयोग केबली नामक तेरहवां ग्रास्थान प्राप्त हो जाता है। इस 
गुरास्थानवर्ती जीवो को वह केवलज्ञान प्राप्त होता है, जिसके द्वारा उन्हें विश्व की 
समस्त वस्तुश्रो का हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाता है। इन केवलियों के दो भेद 
है---एक सामान्य, और दूसरे वे जो तीर्थकर नामकर्म के उदय से घ॒र्म की व्यवस्था करने 
वाले तोर्घकर बनते है। इस गृणस्थान को सयोगी कहने की सार्थकता यह है कि इन 
जीवो के भ्रभी भी शरीर का सम्बन्ध बना हुआ है, व नाम, गोत्र, श्रायु और वेदनीय 
इन चार अ्रघातिया कर्मों का उदय विद्यमान है । जब केवली की शक्रायु 
स्वल्प मात्र शेष रहती है, तब यदि उसके नाम, गोत्र और वेदनीय, इन 
तीन कर्मों की स्थिति शआ्रायुकर्म से श्रधिक हो तो वह उसे समुद्घात-क्रिया 
द्वारा श्रायुप्रमाण कर लेता है। इस क्रिया मे पहले आत्म-प्रदेशों को बंड रूप से 
लोकाग्र तक फैलया जाता है; फिर दोनों पाश्वों मे फैलाकर कपाटकूप चौडा कर 
लिया जाता है, तत्पदचात्‌ भ्रागे पीछे की ओर शेष दो दिश्लाश्रों मे फैलाकर उसे प्रतर 
रूप किया जाता है; और भ्रन्ततः लोक के अ्रवशिष्ट कोण रूप भागों में फंलाकर 
समस्त लोक को भर दिया जाता है। ये क्रियाएं एक-एक समय मे पूर्ण होती हैं, भौर 
वे क्रमश. दंड, कपाट, प्रतर व लोकपूरण समुद्घात कहलाती है। श्रन्य चार समयों 
में विपरीत क्रम से श्रात्म प्रदेशो को पुन समेट कर छारीर प्रमाण कर लिया जाता 
है। इस क्रिया से ज़िसप्रकार गीले वस्त्र को फैलाने से उसकी श्राद्रता शीघ्र निकल 
जाती है, उसीप्रकार झात्मप्रदेशों के फैलने से उनमे संसकत कर्म-प्रदेशों का स्थिति व 
झनुभागाश क्षीण होकर भायुप्रमाण हो जाता है । इसके पश्चात्‌ केवली काययोग से 
भी मुक्त होकर, झ्योग केवली नामक बोदहवां गुणास्थान प्राप्त कर लेता है। इस 
भ्रष्टकर्म-विमुक्त सर्वोत्कृष्ट सांसारिक भ्रवस्था का काल भश्रतिस्वल्प कुछ समय मात्र ही 
है, जिसे पूर्णाकर जीव प्रपनी शुद्ध, शाइवत, प्रनन्त ज्ञान-दर्शन-मसुख भौर वीर्य से 
युक्त परम प्रवस्था को प्राप्तककर सिद्ध बन जाता है । 


जैस खहोस 


शफ्फसञानक्येख प्रविदित-निखिलतेयतससअफण्ना: 
प्रोड्दय 'ध्यानवात: सकलपमथ रज: फ्राप्सकेवल्यरूव!: १ 
कृत्या सस्‍्वीपकार्र त्रिभुवनपतिभिदत्तबाश्रोत्सवा थे 

ते सिद्धा: सन्तु लोकत्रयशिखरपुरीवासिन: सिद्धये व: | 
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व्याख्यानं--- ४ 
जन कला 

जीवन और कला-- 

जैन तत्त्वज्ञान के संबंध में कहा जा चुका है कि जीव का लक्षण उपयोग है, 
श्रौर वह उपयोग दो प्रकार का होता है--एक तो जीव को श्रपनी सत्ता का भान 
होता है कि में हूँ; भौर दूसरे उसे यह भी प्रतीत होता है कि मेरे भ्रासपास अन्य 
पदार्थ भी हैं । प्रकृति के ये भ्रन्य पदार्थ उसे नाना प्रकार से उपयोगी सिद्ध होते हैं । ह 
कितने ही पदार्थ भोज्य बनकर उसके शरीर का पोषण करते हैं; तथा प्रन्य कितने 
ही पदार्थे, जैसे वृक्ष, पर्वत, गुफा श्रादि उसे प्रकृति की विपरीत शक्तियों-तृफान, 
वर्षा, ताप श्रादि से रक्षा करते व आश्रय देते हैं । अ्रन्य जीव, जैसे पशु-पक्षी श्रादि, 
तो प्रकृति के पदार्थों का इतना ही उपयोग लेते हुए जीवन-यापन करते हैं, किन्तु 
मनुष्य अपनी ज्ञान-शक्ति के कारण इनसे कुछ विशेषता रखता है। मनुष्य में 
जिज्ञासा होती है। वह प्रकृति को विशेष रूप से समभना चाहता है। इसी ज्ञान- 
गुण के कारण उसने प्रकृति पर विशेष श्रधिकार प्राप्त किया है; तथा विज्ञान और 
दर्शन शास्त्रों का विकास किया है। मनुष्य का दूसरा गुरा है-भच्छे भोौर बुरे का विवेक । 
इसी गुण की प्रेरणा से उसने धर्म, नीति व सदाचार के नियम श्रौर श्रादर्श स्थापित 
किये हैं, भौर उन्ही झ्रादर्शों के श्रनुसार ही जीवन को परिमाजित और सुसंस्कृत 
बनाने का प्रयत्न किया है। इसी कारण मानव-समाज उत्तरोत्तर सम्य बनता शया 
है, भ्ौर संसार में नाता मानव संस्कृतियों का झाविष्कार हुआ है। मनुष्य का तीसरा 
विशेष गुण है--सोन्दर्य को उपासना । झपने पोषण व रक्षण के लिये मनुष्य जिन 
पदार्थों का ग्रहण व रक्षण करता है, उन्हे वह उत्तरोत्तर सुन्दर बनाने का भी 
प्रयत्त करता है। वह अपने खाद्य पदार्थों को सजाकर खाने में प्रध्िक सन्तुष्टि का 
झसुभब करता है| भादि मे उसने शीत, धूप झादि से रक्षा के लिये जिन वल्कल, 
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मृगछाला श्रादि दारीराष्छादनों को ग्रहह किया, उनमें क्रमशः परिष्कार करते करते 
नाना प्रकार के सूती, ऊनी व रेशमी वस्त्रो का भ्रविष्कार किया, श्र उन्हे वाना 
रीतियों से काटछाटकर व सीकर सुन्दर वेष-भूषा का निर्माण किया है ) किन्तु जिन 
बातों में मतृष्य की सौदन्यॉपासना चरम सीमा को पहुंची है, और मनवीय सम्यता 
के विकास मे विशेष सहायक हुई है, वे है--गृहनिर्माणण, मूर्तिनिर्माण, खित्रनिर्माण 
तथा संगीत भ्रोर काव्य कृतियां । छुच पंछो क़राझों क्रा प्रारम्भ उनके जीवन के लिये 
उपयोग की दृष्टि से ही हुआ । मनुष्य ने प्राकृतिक गुफाओो श्रादि मे रहते-रहते 
क्रमश: भपने श्राश्नय के लिये लकड़ी, शिट्टी, व प्रत्मर के घर बनाये, श्रपने पूर्वजों की 
स्मृति रखने के लिये प्रारम्भ मे निराकार और फिर साकार पाषाण शझादि की 
स्थापना की, श्रपने अ्रनुभवों की स्मृति के लिये रेखाचित्र खीचे; अपने सच्चो के 
सुलाने व उत्तत्य सत्र बहलाने के लिये ग्रीस गाये क्र किस्से कहानी सुनाये ॥ किन्तु इन 
फ्रदधत्तियों मे उससे हत्तरोज्ञर ऐसा परिष्कार किया कि कालान्तर में उनके भौतिक 
अप्रम्ोग़ झगी अपेक्षा, उनका सोन्दर्यपक्ष ऋधिक प्रबल ओर अचधघान हो गाया, और इस 
प्रकार उन उपयोगी ऋलाझों गे 'लतित कछाओझयें का कूप धारशा कर लिया, और 
किक्की भी देश व समाल की श्म्पता व संस्कृति के से ही आअसिक्तार्म प्रतीक माने जाते त्मऐे १ 
अख्िश्न-भि्न देशो, समाजो, व श्षर्मों के इतिहास करते पुूरंता से समभासे के लिगे उनके 
आय मरे इत कलाझो के ब्रिक्स का इतिहास आजना आवश्यक 'प्रतोत होता है 

ऊपर जो कुछ कहा गया उससे स्पष्ट ह्लो जाता है कि कला की मौलिक 
प्रेरणा, सनुष्य की खिशास्र के समाय, सोदन्स की दच्छारूप उसकी स्वाश्भाविक शप्ति 
से छ्ी सिलती है 4 क्ललिये कहा जा सकझा है कि कशा का ब्येत्र कला ही है | तथात्रि 
उकर प्राकृतिक ऑन्‍्दर्ग-ु लि ने आपनी भ्रभिष्याकत्ति के खिये जिस झालम्धनों को ग्नहझ् 
किया है, उनके प्रकाश ओ अह की अरहा भा सकता है कि कला का ब्यय शीयन का 
उाकरक है॥ अह बात साझ्तब्यत: मास्तीय, और विशेष रूप म्ले जैन कला-कृत्तियों के 
ऋध्यमत से स्पष्ट हो आाज्ी हे। पहां कवर ककाकार कभी अकृति के जैसे के होते 
प्रक्तिबिस्य मा से ससतुष्ट कही हुआ | ब्रतक्‍्त सद्देव शाह 'प्रथत्तम रहा है फि 
उतसमग्ने कलाइबलि के हारा क्षनुष्य की भावसा का प्रस््कार व॒ इत्कर्षश हो | उसकी 
कृति से हुछ नस कुछ व कही दर कद्धी 'र्म व श्रीत्ति कय उपदेश छप्म आ प्रकट रहता 
ही है। यही कारख है कि ग्रह को क्ाय: समस्त कल्ाकृतिकां धर्म के अंचल में चली 
कर कुट हुई है ॥ यूनान के कलाकार ने ऋएति के समार्थ प्रत्विम्वन में हो असनो 
काझा करी सफलता साक्ी है, दस कारक उतत कला को कण पूर्व सकशिशोतिक न अर्स 
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सिल्कोष ऋड सतो।हैं॥ किन्तु कज्तीय कलाकारों ते प्रकृति के कस -पान्किक (कोटो- 
झआपिक्र) क्षित्रद्धा भाव को काप्रने कला के क्षाद्फा के द्वश्टि से पर्बात्त अही समरस्‍का# 
उम्के मत भे झनकी कलाकृति द्वारा नद्धि दर्शक से कुछ सीक्ता की, सम्रका नही, 
कुछ धाकिक, सैतिक ज फ्ास्रात्सक उफ्द्रेश प्ात्ता लही, जो जम कृत्ति से लास की कमा 
हल्ला / इसी अत-कल्मारस की झाज़नता के फलस्बरकप हमारी ऋतछाकतियो श नैसग्रिकता के 
अ्तिस्सित कुछ कोर भी पाया जता है, जिसे कम 'कस्मत्मक प्रशिवायोहित कर सकते हैं 4 
स्थापत्य की कृतियों में हमारा ऋल्ाक्तार अफ़््ती प्ि्य (किस्रान की कल्पना को सप्तश्नेक् 
करना चाहता है। देवों की मूतियों मे तो वह दिव्यता भरता ही है, मानवीय मूर्तियों 
व चित्रों में भी उसने आ्राध्यात्मिक उत्कर्ष के ग्रारोप का प्रयत्न,क्रिशा है । प्रशुक्षी क॑ 
कृत्तादि का चित्रण म्थ्ाक्‍त्‌ होते छुए भी उसे ऐसी श्लूमिका द्रेसे का अगर्त किया है 
कि जिससे कुछ न कुछ श्रद्धा, भाक़-शुद्धि व शैलिक प्ररिष्कार-तत्प्रा्त हो ॥ कस अ्काद 
जत़ कला का जद्देश्म जीबन का उत्कर्षण रह है, उसने समस्त प्रेस्मा ऋमिक सही 
है, कोर उसके द्वारा जैन सत््यक्नान व झ्लाक्कार के आदर्मों को मूर्तिसान्‌ रूस देते क़त 
फम्त्त किया भामा है ॥ 


जैन शर्म और क़ल्म--- 

अहुभ्ता कहा काक्ता है कि जैन धर्म ने क्ीज़स के जिधाज-प्रक्ष करो पुष्ट ल कप 
विश्लेश्ास्मक कऋत्तियों पर ही विश्वेष भार द्विया है! क्रिसतु कह दोषारोपण यश्रार्थतः जैस 
कब की ऋपूर्ण जानकारी का परिणाम है। जन शर्म मे शपत्री अलेकान्त दृष्टि के अ्नुसाह 
जीवत के समह्त प्रक्षों श्वर स्थोज़ित ध्यात दिया गया है ॥ अच्छे प्रौर बुरे के मिफेक 
से गाहिल शानह् रूयवहार के प्रर्ष्काह के लिग्रे कुछ अक्दर्श स्क्रापित करता कौर अनके 
अनुसार क्रीकन की कुरिसित अृतक्तियों लग निशेश करना खंग्रम को स्थाक्षक्ता के वलिसे 
सनेग्रश्मप्त भ्रावश्यक होगा है । छोन पर्स बे प्लात्या को प्ररश्नाल्या अनाने कप जरय छादओ 
उ्पस्कत क्रिया; अल और गतिशील छोगे के लिये प्म्नसे 'क़र्म/सिद्धान्त हगरप्र आत्येक 
वयाक्ति को शूरंतः छत्तरद्माम्ी बताता खोर शेरत किया; तका अत-सिम्रम क्षादि भ्र्रस्क 
व्नश्यातों के रा बेदसिक, सामालिक्र थ क्ाध्यत्मिक ऋहित करो आती अकृसियों 
के उसे शोकत्े का प्रस्क किश्ा ॥ किन्तु उसका विपकत-फ्शा स्वागत शायुध्ट रहा हो, स्थो 
बहता नही 4 दल कार करने छाप्टल: शमाकाले के किये फैसधश्न के कल्तव पडीक्य के को 
चाराओं ध्यावस्यित्न की हैँ, उसभंते मोर ध्याव देते की अलावा है । मुस्रिकर्म के दावा 
एक हेशे से को सयालाबा का अक्षल्र किस कक है ओ खर्तंगा विजयाद, नरि£मह और 


श्प्ड] जैन कला 


निरीह होकर वीतराग भाव से झपने व दूसरो के कल्याण मे ही भ्रपना समस्त समय 
व शक्ति लगावे। साथ ही गृहस्थ धर्म की व्यवस्थाश्रो द्वारा उन सब प्रवृत्तियों को 
यथोचित स्थान दिया गया है, जिनके द्वारा मनुष्य सम्य और शिष्ट बनकर अपनी, 
भ्रपने कुटुम्ब की, तथा समाज व देश की सेवा करता हुमा उन्हे उन्नत बना सके । दया, 
दान व परोपकार के श्रावकधर्म में युयोचित स्थान का निरूपण जैन-चारित्र के प्रकरण 
में किया जा चुका है । जैत परम्परा में कला की उपासना को जो स्थान दिया गया है, 
उससे उसका यह विधान पक्ष भौर भी स्पष्ट हो जाता है। 


कला के भेद-प्र भेद-- 

प्राचीनतम जैन श्रागम में बालकों को उनके शिक्षण-काल मे छिल्पों श्रौर 
कलाझ्रो की शिक्षा पर जोर दिया गया है, श्रौर इन्हें सिखाने वाले कलाचार्यों व 
शिल्पाचार्यों का श्रलग-अलग उल्लेख मिलता है। गृहस्थों के लिये जो षट्करम बतलाये 
गये हैं उनमे श्रसि, मसि, कृषि, विद्या व वारिज्य के श्रतिरिक्त शिल्प का विशेष रूप 
से उल्लेख किया गया है। जैन साहित्य मे स्थान-स्थान पर बहत्तर कलाझो का उल्लेख 
पाय। जाता है। समवायाग सूत्र के अनुसार ७२ कलाझ्नो के नाम ये है--! लेख, 
२ गणित, ३ रूप, ४ नृत्य, ५ गीत, ६ वाद्य, ७ स्वर॒गत, ८ पुष्करगत, € समताल, 
१० ययत, ११ जनवाद, १२ पोक्खच्चं, १३ भ्रष्टापद, १४ दगमट्टिय (उदकमृत्तिका ), 
१४ अ्न्तविधि, १६ पानविधि, १७ वस्त्रविधि, १८ शयनविधि, १६ भश्रज्जं (आ्रार्या), 
२० प्रहेलिका, २१ मागधिका, २२ गाथा, २३ इलोक, २४ गधयुक्ति, २५ मधुसिक्थ, 
२६ श्राभरणविधि, २७ तरुणी-प्रतिकर्म, २८ स्त्रीलक्षण, २€ पुरुषलक्षण, ३० हयलक्षण, 
३१ गजलक्षण, रे२ गोण ( वृषभ लक्षण ), २२ कुक्कुटलक्षण, ३४ मेढालक्षण, 
३५ चक्रलक्षण, ३२६ छत्र॒लक्षण, रे७ दडलक्षण, २८ असिलक्षण, ३६ मरिलक्षण, 
४० काकनिलक्षण, ४१ चमंलक्षण, ४२ चंद्रलक्षण, ४३ सूर्यंचरित, ४४ राहुचरित, 
४५ ग्रहचरित, ४६ सौभाग्यकर, ४७ दुर्भाग्यकर, ४८ विद्यागत, ४६ मन्त्रगत, 
५० रहस्यगत, ५१ सभास, ५२ चार, ५३ प्रतिचार, ५४ व्यूह, ५४५ प्रतिव्यूह; 
५४६ स्कंधावारमान, ५७ नगरमाल, ५८ वास्तुमान, ५६ स्कंघावारनिवेध, ६० वास्तु- 
निवेश, ६१ नगरनिवेश, ६२ ईसत्थं ( इष्यस्त्र ) ६३ छरुप्पवायं (त्सरुप्रयाद), ६४ 
अष्वशिक्षा, ६५ हस्तिशिक्षा, ६६ धनुर्वेद, ६७ हिरण्यपाक, सुवर्ण्पाक, मणिपाक, बातु- 
पाक, ६८ बाहुयुद्ध, दंडयुद्ध, भुष्टियुद्ध, यष्टियुड्, युद्ध, निर्युद्ध, जुद्धाइंजुद, ६६ सूत्रक्रीडा, 
नालिकाक़ीडा, वृत्तकरीड़ा, घर्मक्रीडा, चमंक्रीडा, ७० पत्रछेय, कटकछेय, ७१ सजीव- 
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निर्जीब, ७२ शकूनरुत । 

१. लेख का भरे है श्रक्षर-विन्यास । इस कला मे दो बातों का विचार किया 
गया है--लिपि श्रौर लेख का विथय । लिपि देशभेदानुसार १८ प्रकार की बतलाई 
गई है। उनके नाम ये है :-१ ब्राह्मा, २ जवणालिया, ३ दोसाऊरिया, ४ खरोष्ठिका, ५ 
लरसाविया, ६ पहाराइया, ७ उच्चत्तरिया, ८ प्रक्‍्वरमुट्टिया, £ भोगवदया, १० बेशतिया, 
११ निन्‍्हृइ॒या, ११ भ्रंकलिपि, १२ गरिगतलिपि, १३ सन्धर्वलिपि १४ भूतलिपि, १५ 
भ्रादर्शलिपि, १६ माहेश्वरीलिपि, १७ दासिलिलिपि, और (१८) बोलिंदि (पोलिदि- 
श्रान्ध्र) लिपि । इन लिपि-नामो मे से ब्राह्मी भ्रौर खरोष्ठी, इन दो लिपियो के छेख 
प्रचुरता से मिले है। खरोष्ठी का प्रयोग ई० पू० तीसरी शती के मौर्य सम्राट्‌ अशोक 
के लेखों से लेकर दूसरी-तीसरी शती ई० तक के पंजाब व पश्चिमोत्तर प्रदेश से लेकर 
चीनीतुकिस्तान तक मिले है | ब्राह्मी लिपि की परम्परा देश मे ग्राज तक प्रचलित है, 
व भारत की प्राय. समस्त प्रचलित लिपियाँ उसीसे विकसित हुई है। इसका सबसे 
प्राचीन लेख संभवत: बारली (अ्रजमेर) से प्राप्त बह छोटा सा लेख है जिसमें बीर 
(महावीर) ५४, सम्भवतः निर्वाणा से ८४ वां वर्ष, तथा मध्यमिक स्थान का उल्लेख 
है । प्रशोक के शिलालेखो मे इसका प्रचुरता से प्रयोग पाया जाता है, श्रौर तब से 
आज तक भिन्न-भिन्न काल व भिन्न-भिन्न प्रदेश के लेखो मे इसका अनुक्रम से प्रयोग व 
विकास मिलता है। ब्राह्मी लिपि के विषय में जेन झागमों व पुराणों मे बतलाया गया 
है कि इसका आविष्कार भ्रादि तीर्थचर ऋषभनाथ ने किया श्र उसे श्रपनी पृत्री 
ब्राह्ती को सिखाया | इसी से इस लिपि का नाम ब्राह्मी पड़ा । समवायाग सूत्र मे ब्राह्मी 
लिपि के ४६ मातुका शभ्रक्षरो (स्वरों व ब्यजनो) का उल्लेख है । पाचवे जैनागम 
भगवती वियाहपण्णत्ति सूत्र के श्रादि मे भअरहतादि पचपरमेष्ठी नमस्कार के साथ 
नमो बंभोए लियोए ! नसो सुयस्स' इस प्रकार ब्राह्मी लिपि व श्रुत को नमस्कार किया 
गया है । भ्रन्य उल्लिखित लिपियो के संबध मे विशेष जानकारी प्राप्त नही । सम्भव है 
जवशालिया से यवनानी या यूनानी लिपि का तात्पयें हो ।॥ श्रक्षरमुष्टिका कथन को 
वात्स्यायन ने अपने कामसूत्र मे ६४ कलाझ्रो के भीतर गिनाया है, भर उनके टीका- 
कार यशोघर ने भ्रक्षरमुष्टिका के साभासा व निराभासा इन दो भेदों का उल्लेख कर 
कहा है कि साभासा का प्रकरण श्राचार्य रविगुप्त ने चन्द्रभ्रभा विजय' काव्य में पृथक्‌ 
कहा है। उनके उदाहररों से प्रतीत होता है कि श्रादि श्रक्षर मात्र से पूरे शब्द का 
संकेत करना साभासा तथा अंग्रुलोभ्ादि के संकेतो द्वारा क्षब्दकी ग्रभिव्यक्त को निराभासा 
झक्षरमुष्टिका कहते थे । इनका समावेश सम्भवतः प्रस्तुत ७२ कलाझों में ५० झोर 
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५१ वी रहस्पगत व सभास नामक कलाश्ों में होता है। प्ंकलिपि सें ह२ श्रादि संख्याण 
वाचक चिन्हों का, गशितलिपि से जोंड (--), बार्की (--), गुणा" ( » ), भाग 
(+ )' आदि चिन्हों का, तथा गन्धर्वलिपि से संगीत शास्त्र' के स्‍्करों के चिम्हों का 
तात्पये प्रतीत होता है। भ्रा््शलिपिं प्रनुमानतः उल्टें भ्रक्षरों के लिखने से बनती हैं 
जो दपेश (भादर्श) में प्रतिबिम्बित होने पर सीधी पढी जा सकती हैं ।' प्राश्चर्य नहीं 
जो भूतलिपि से भोट (तिब्बत ) देश की, माहेदवरी से महेश्वर (श्रोंकारमाघाता-मध्यप्रदेश ) 
की, तथा वामिलिलिपि से द्रविड (दमिल-तामिल) देश की विशेष लिपियों से तात्पय॑ 
हो । इसी प्रकार भोगवइया से श्रभिप्राय नागो की प्राचीन राजधानी भोगवती में प्रचलित' 
किसी लिपि-विशेष से हो तो झ्राश्चर्य नहीं । 

१८ लिपियों की एक श्रन्य सूची विशेष झ्रावव्यक सूत्र (गा० ४६४) की टीका 
में इस प्रकार दी है ---१ हंसलिपि, २ भूतलिपि, ३ यक्षलिपि, ४ राक्षसलिपि ५ श्रोड 
(उडिया) लिपि, ६ यवनी, ७ तुरुष्की, ८ कीरी, € द्राविडी, १० सेघवो, ११ मालविनी, 
१२ सी, १३ नागरी; १४ लाटो, १५ पारसी, १६ भ्रनिमित्ती, १७ चारक्यी, श्रौर 
(१८) मूलदेबी ! यह नामावली समवायाग की लिपिसूची से बहुत भिन्न है। इनमें 
समान तो केवल तीन है--भूतलिपि, यवनी और द्राविडी । शेष नामों में अ्धिकाञ्न 
स्पष्टतः भिन्न-भिन्न जाति व देशवाची हे । प्रथम चार हस, भूत, यक्ष, और राक्षस, उन' 
उन भ्रनायें जातियों की लिपिया व भाषाए प्रतीत होती हैं। उडिया से लेकर पारसी' 
तक की ११ भाषाएं स्पष्टत देशवाची है। शेष तीन मे से चाणक्यी और मूलदेवी की 
परम्परा बहुत कालतक चलती श्राई है, और उनका स्वरूप कामसूत्र के टीकाकार यशोधर 
ने कौटिलीय या दुर्बोध, तथा मूलदेवीय इन नामो से बतलाया है। यश्योधर ने एक 
तीसरी भी गूढलेख्य नामक लिपि का व्याख्यान किया है, जिसका स्वरूप स्पष्ट समझ 
में नही आता । सम्भवत्त' वह कोई अकलिपि थी। आश्चर्य नहीं जो श्रानिमित्ती से उर्सी' 
लिपि का तात्पये हो । यशोधर के ग्नुसार प्रत्येक शब्द के अन्त में क्ष भ्रक्षर जोड़ने 
तथा हस्व श्र दी्घे व अनुस्वार श्रौर घिसगग॑ की झअदला-बदली कर देने से कौटिलीय 
लिपि बन जाती है, एवं भ्र श्रोर क, ख और ग, घ श्रौर ड, चवर्ग और टवर्ग, तक 
झ्रौर पवर्ग तथा य श्रौर श, इतका परस्पर व्यत्यय' कर देंते से मलबेंबी बन' जाती है'। 
मूलदेव प्राचीन जैंन कथाओ्रों के बहुत प्रश्निद्ध चतुर व' धूर्तत नाथक पाये जाते हैं। (वेंशों 
मूलदेंव कथा उ० सू० टीका) । 

लेख के झ्राधार पत्र; वल्कल, काष्ठ; दंते,लॉह ताज] रजत' ऋषि बसलायें गयें' हैं; 
प्र उनपर लिखनें' की जिया” उत्कीरोंन (प्रक्र खोंदकर)' स्यूः (सीकर); व्यू 
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बुनकर), छिन्ना (छेदकर), मिक्न(मेदकर )), कक (जत्लकर), ऋोर संक्रान्तित (ठप्पा 
कैकर) इन पद्धतियों से की जातो थीं । लिपि के श्रनेक दोष भी बतलाये गये हैं । जैसे, 
भ्रतिकृश, अतिस्थूज, विषम, टेढी पक्लि, और भिन्न बर्णों को एक जैसा लिखना (जैसे 
ध्‌ और ध, भ और म, मे श्रौर य, आदि) ;' व पदच्छेद न करना, अ्रदि । बिषयः के 
झमुसार भी लेखों का विभाजन किया गया था। तथा स्वामि-सत्य, पिला-पुत्र, गुरू 
ध्िष्य, पति-पत्नी शत्र-भिन्र, इत्यादि को पत्र लिखने की भिन्न-भिन्न शैलियां स्थिर 
की गई थी ॥ 

जैन समाज मे लेखन प्रणाली का प्रयोग बहुत प्राचीन पाया जाता है। तथापि 
डेढ़ -दो हजार वर्ष से पूर्व के लिखित ग्रन्थों के स्पष्ट उदाहरण प्राप्त न होने का एक 
बड़ा कारण यह हुआ कि विद्याप्रचार का कार्य प्राचीन काल मे मुनियों द्वारा विशेष 
रूप से होता था, और जैन मुत्ति सवंथा अपरियग्रही होने के कारण अपने साथ ग्रल्थ 
न रखकर स्मृति के सहारे ही चलते थे | अन्तिम तोर्थंकर महावीर के उपदेशों को 
उनके साक्षात्‌ गशधरो ने तत्काल ग्रन्थ-रचना का रूप दे दिया था। किन्तु मौर्यकाल 
में उनके एक प्रंश का ज्ञान लुप्तप्राय हो गया था, भौर पाटलिपुत्र की वाघमाः में 
बारहवे भ्रग दृष्टिवाद का संकलन नही किया जा सका, क्योकि उसके एकमात्र ज्ञाता 
अद्वबाहु उस मुनिसंघ से सम्मिलित नहीं हो सके । वीरनिर्वाण को दसवी शर्ती में 
आकर पुन. श्रागमो की भ्रस्त-व्यस्त भ्रवस्था हो गई थी । श्रतएव मथुरा में स्कंदिल 
आचाय भौर उसके कुछ पदचात्‌ बलभी मे देघद्धिगशि क्षमाथ्रमण की अश्रष्यक्षता में 
आगमो की वाचनाए की गई । पाट्टलिपुत्रीय व माथुरीय वाचनाग्रों के प्रन्य तो ऋन 
नही मिलते, किन्तु वलभी काचना द्वरा सकलित भ्रागमों की प्रतिया तब से निरन्तर 
ताडपत्र श्रोर तत्पश्चात्‌ कागजो पर उत्तरोत्तर सुन्दर कलापूर्ण रीति से लिखित मिलती 
हैं, श्रोर वे जैन लिपिकला के इतिहास के लिये बड़ी महत्त्वपूर्ण हैं। उपर्युक्त तीनों 
वाचनाओशो का नाम ही यह सूचित करता है कि उनमें ग्रन्थ बांखे या पढ़े गये थे । 
इससे लिखित ग्रन्थों की परम्परा की प्राचीनता सिद्ध होती है । दशवेकालिक सूत्र की 
हरिभद्वीय टीका मे पाव प्रकार की पुस्तकों का वर्शान' मिलताः है-गडी, कच्छ्ी, मुष्टि, 
संपुष्द-फलक और छेदपादी:।! लंब्राई-कौड़ाई मे समान भर्थात्‌ चेकोर पुस्तक कोः मंडी, 
जो पुस्तक बीच में चौड़ी व दोनों बाजुओं मे संकरी हो वह कल्छपी, जो केल्कलः काश 
अऋंगुल्त की! मोलाक़ार व जौकोरः झेने; से मुछ्ठी! में! सजी जा रूके बह मुंष्ठि,, लकड़ी के 
णहूहे पर लिखी; हुई पृष्तक संगुठ-पालक;. तथा) छोटे छोटेः पन्नों' काली मोटी' या। लख्बे 
किन्तु संकदे ताक जैसे पद्नोंबाजी। पुस्तक लेकमाटी कही गई: है; ॥ 
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(२) गणित शास्त्र का विकास जैन प्रम्परा में करणानुयोग के प्रन्तग्गंत खूब 
हुआ है । जहां इन ७२ कलाझ्रों का संक्षेप से उल्लेख है, वहा प्रायः उन्हें लेखादिक व॑ 
गणित-प्रधान कहकर सूचित किया गया है। इससे गरिणत की महत्ता सिद्ध होती है । 
(३) रूपगत्त से तात्पयं मूतिकला व चित्रकला से है, जिनका निरूपण प्रागे किया 
जायगा । (४-६) नृत्य, गीत, बाद्य, स्वरगत, पुष्करणत झौर समताल का विषय संगीत 
है । इन कलाओ्रो के सबध में जन शास्त्रो व पुराणों मे बहुत कुछ वर्णान किया गया है, 
झौर उन्हे बालक-बालिकाओ की शिक्षा का आवश्यक अग बतलाया गया है। कथा* 
कहानियो में प्रायः वीणावाद्य में प्रवीणता के ग्राधार पर ही युवक-युवतियों के 
विवाह-सबध के उल्लेख मिलते है। (१०-१३) दूत, जनवाद, पोक्खच्चं व श्रष्टापद 
ये दूतक्रीडा के प्रकार है। (१४) दगसट्टिया-उदकमृत्तिका पानी से मिट्टी को सानकर 
घर, मूर्ति श्रादि के श्राकार क्रीडा, सजावट व निर्माण हेतु बनाने की कला है | 
(१५-१६) ्रन्नविधि व पानविधि भिन्न-भिन्न प्रकार के खाद्य , स्वाद्य, लेह्य व पेय 
पदार्थ बनाने की कलाए हैं । (१७) वस्त्रविधि नाना प्रकार के वस्त्र बुनने व सीने की 
एवं (१८) शयनविधि अनेक प्रकार के खाट-पलग बुनने व शैया की साज-सजावट 
करने की फला है। (१६-२३) प्रार्या, प्रहेलिका, सागधिका व गाथा ्रौर इलोक 
इन्ही नामों के छदों व काव्य-रीतियौं मे रचना करने की कलाए है। (२४) गंधयुक्ति 
नाना प्रकार के सुगधी द्रव्यों के रासायनिक सयोगो से नये-तये सुगंधी द्रव्य निर्माण 
करने की कला है। (२५) मधुसिक्थ भ्रलक्तक, लाक्षारस या माहुर (महावर) को 
कहते हैं । इस द्रव्य से पैर रगने की कला का नाम ही मधुसिक्थ है। (२६-२७) 
झाभररण विधि व तरुणी प्रतिकर्म भूषण व अलंकार धारण करने व स्त्रियो की साज- 
सज्जा की कलाए हैं। 

त्रि प्र० (४, ३६६१-६४) में पुरुष के १६ व स्त्री के १४ आभररों की विकल्प 
रूप मे दो सूचिया पाई जाती हैं, जो इस प्रकार हैं :- 
प्रथम सूची : 

१ कुंडल, २ अगद, द हार, ४ मुकुट, ५ केयूर, ६ भालपट्ट, ७ कटक, ८ प्रालम्ब, 
€ सूत्र, १० नूपुर, ११ मुद्रिका-युगल, १२ मेखला, १३ ग्रैवेयक (कंठा), १४ करांप्र, 
१४ खड्ग, भोर १६ छरी। 

दूसरी वैकल्पिक सूची में १३ प्राभरणों के नाम समान हैं, किन्तु केयूर, भाल- 
पट्ट, करोपूर, ये तीन नाम नही हैं, तथा किरीट, भ्र्द्धाहार व चूडाबरि।, ये तीन नाम 
मये हैं । संभव है केयूर और भंगद ये ध्राभूषण एक ही या एक समान ही रहे हों, 
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झौर उसी प्रकार भालपट्ट व चूड़ामणि भी । भर्डदाहार का समावेश्व हारो में ही किया 
जा सकता है। किरीट एक प्रकार का मुकुट ही है। इस प्रकार दूसरी सूची में 
कोई नया प्राभरण-विशेष नहीं रहता किन्तु प्रथम सूची के करोपूर नामक 
झाभरण का समावेश नही पाया जाता । उक्त १६ भ्लंकारों में खड़्ग और छुरी 
को छोड़कर दोष १४ स्त्रियों के भाभूषण माने गये हैं। भूषण, श्राभरण व अलेका रो 
की एक विधश्वाल सूची हमे अ्रंगविज्जा (पृ० ३५५-५७) मे मिलती है, जिसमे ३५० 
नाम पाये जाते है । यह सूची केवल आभरणों की ही नही है, किन्तु उसमे एक तो 
धातुप्रो की अपेक्षा भी भ्रलग गप्रलग नाम गिनाये गये है, जैसे सुवर्णमय, रूप्यमय, 
ताम्रमय आदि, ग्रथवा शखमय, दतमय, बालमय, काप्ठमय, पुष्पमय, पत्रमय झादि। 
दूसरे उसमे भिन्न-भिन्न अग्रो की अपेक्षा श्राभरण-नामों की पुनरावृत्ति हुई है, जैसे 
शिराभरणा, कर्णाभरण, अगुुल्याभरण, कटिआ्राभरण, चरणाभरण ग्रादि। और तीसरे 
उसमें झ्रजन, चूर्ण, श्रलक्तक, गधवर्ण ग्रादि तथा नाना प्रकार के सुगधी चूर्ण व तैल, 
परिधान, उत्तरासग भ्रादि वस्त्रो, व छत्र पताकादि शोभान्सामग्नी का भी संग्रह किया 
गया है | तथापि शुद्ध अलकारो की सख्या कोई १०० से अ्रधिक ही पाई जाती है । 
इस ग्रन्थ में नाना प्रकार के पात्रो, भोज्य व पेय पदार्थों, वस्त्रों व ह्राच्छादनो एवं 
शयनासनो को सुविस्तृत सूचिया श्रलग-अलग भी पाई जाती है, जिनसे उपर्युक्त नाना 
कलाओो और विशेपत्त भ्रन्नविधि (१५), पानविधि (१६), वस्त्रविधि (१७), 
शयनविधि (१८५), गधयुक्ति (२४), मधुसिक्थ (२५), भाभरणविधि (२६), 
तरुणीप्रतिकर्म (२७), पत्रछेय तथा कटकछेय (७० )इन कलाओ के स्वरूप व उपयोग 
पर बहुत प्रकाश पड़ता है। 

स्त्री-लक्षण से चमं-लक्षण (२८-४१) तक की कलाए उन-उन स्त्री, मनुष्यों, 
पशुझो व वस्तुओ के लक्षणों को जानने व गुरा-दोष पहचानने की कलाए हैं। स्त्री 
पुरुषों के लक्षण सामुद्रिक शास्त्र सम्बन्धी नाना ग्रन्थों तथा हाथी, घोडो व बैलों के 
लक्षण भिन्न-भिन्न ततृतद्विषयक जीवश्यास्त्रों मे विस्तार से वर्शित पाये जाते हैं। 
चंद्रलक्षण से प्रहचरित (४२-४५) तक को कलाएं ज्योतिषश्ञास्त्र विषयक हैं भौर 
उनमे उन-उन ज्योतिष मडलो के ज्ञान की साधना की जाती थी। सौभाग्यकरं से 
मत्रगत (४६-४६) तक की कलाए मत्र-तन्त्र विद्याओं से संबंध रखती हैं, जिनके द्वारा 
झ्पना व पधपने इष्टजनो का इष्टसाथन व शत्रु का अनिष्टसाधन किया जा सकता है। 
रहस्यगत भ्रौर सभास (५०-५१) के विषय मे ऊपर कहा ही जा चुका है कि वे 
संभवत: वात्स्यायनोक्त भ्रक्षरमुष्टिका के प्रकार हैं। बार, प्रतिचार ब्यूद्ू व प्रतिब्यूह 
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(५२-५५) ये युद्ध संबंधी विद्याए प्रतीत होती है, जिनके द्वारा क्रमशः सेना के झागे 
बढ़ाने, शत्रुसेना की चाल को विफल करने के लिये सेना का संचार करने, चक्रव्यूह 
भ्रादि रूप से सेना का विन्यास करने व शत्रु की व्यूह-रचना को तोड़ने योग्य सेना 
विन्यास किया जाता था। स्कधावार-मान से नगरनिवेश (५६-६१) तक की कलाओो 
का विषय शिविर श्रादि को बसाने व उसके योग्य भूमि, गृह श्रादि का मान-प्रमाण 
निश्चित करना है। ईसत्य (इषु-अस्त्र) भ्र्थात्‌ वाणविद्या (६२) और छरुष्पवाय 
(त्सरुप्रवाद) (६३) छुरी, कटार, खड्ग श्रादि चलाने की विद्याए हैं। प्रश्वशिक्षा 
आदि से यष्टि-युद्ध (६४-६८) तक की कलाएं उनके नाम से ही स्पष्ट हैं। युद्ध 
निर्युद्ध एव जुद्धाइजुद्ध (६८) ये भी नाना प्रकार से युद्ध करने की कलाए है। सूत्र- 
ऋ्रीडा डोरी को श्रगुलियो द्वारा नाना प्रकार से रचकर चमत्कार दिखाना व धागे के 
द्वारा पुतलियों को नचाने की कला है। नालिका क्रीडा एक प्रकार की चूतत्रीडा है। 
वृत्तकीडा, घर्मक्रीडा व चमंक्रीडा, ये क्रमश. मडल बाधकर, वायु फूककर जिससे शवास 
न टूटे व चर्म के श्राश्नय से क्रीडा (खेलने) के प्रकार है (६६) । पत्रछेश्व व कटक 
छेद्य (७०) क्रमशः पत्तो व तृणो को नाना प्रकार से काट-छाटकर सुन्दर श्राकार की 
वस्तुए बनाने की कला है। सजीव-निर्जीव (७१) वही कला प्रतीत होती है जिसका 
उल्लेख वात्स्यायत ने यंत्रमात्रिका नाम से किया है, व जिसके सबंध में टीकाकार 
यशोधर ने कहा है कि वह गमनागमन व सम्राम के लिये सजीव व निर्जीब यत्रो की 
रचना की कला है जिसका स्वय विश्वकर्मा ने स्वरूप बतलाया है। शकुनिरुत (७२) 
पक्षियों की बोली को पहचानने की कला है। 

बहत्तर कलाझो की एक सूची औपपातिक सूत्र (१०७) में भी पाई जाती 
है। वह समवायाल्तगंत सूची से मिलती है; केवल कुछ नामो मे हेर-फेर पाया जाता 
है। उसमे उपर्युक्त नामावली मे से मधुसिक्थ (२५) मेढालक्षण, दंडलक्षण, चन्धलक्षणा 
से लगाकर सभास पयेन्त (४२-५१) दंडयुद्ध, यष्टियुद्ध, श्र घमेक्रीडा ये नाम नहीं 
हैं, तथा पाशक (पासा से जुआ खेलना), गीतिका ( गेय छंद रचना ), हिरिष्ययुक्ति 
सुबरणंयुक्ति, चूर्रायुक्ति (चादी, सोना व मोतियों श्रादि रत्नो से मिला-जुलाकर भिन्न- 
भिन्न श्राभूषण बनाना), गरुडव्यूह, शकटव्यूह, लतायुद्ध एवं मुक्ताक्रीड़ा, ये नाम नवीन 
हैं । भ्रौपपात्तिक सूत्र में गिनाई गई कलाएं यद्यपि ७२ कही गई हैं, तथापि पृथक्‌ रूप 
से गिनने से उनको कुल सख्या ५० होती है। इसके भ्रतिरिक्त भिन्न-भिन्न जैन पुराणों 
व काव्यों 8० जहा भी शिक्षण का प्रसंग आया है, वहां प्राय: कलाएं भी गिनाई गई हैं 
जिनके नामों व संख्या में भेद दिखाई देता है। उदाहरणाय, दसवी शताब्दी में पुष्पदंत 


कला के भेद-प्रभेद [ २६१ 


कृत प्रपश्नंश काव्य नागकुमार-चरित (३, १) में कथानायक की एक नाग द्वारा शिक्षा 
के प्रसंग में कहा गया है कि उसने उन्हें सिद्धों को नमस्कार कहकर निम्न कलाएं 
सिखाई:-- (१) अठारह लिपिया, (२) कालाक्षर, (३) गणित, (४) गांधव, (५) 
व्याकरण, (६) छंद, (७) भ्रलकार, (५) निधंट, (६ )ज्योतिष (ग्रहगमन-प्रवृत्तियां ), 
(१०) काव्य, (११) नाटकशास्त्र, (१२) प्रहरण, (१३) पटह, (१४) छंख, 
(१५) तंत्री, (१६) ताल आदि वाद्य, (१७) पत्रछेदय, (१८) पुष्पछेय, (१६) फल 
छेध, (२०) श्रश्वारोहण, (२१) गजारोहरा, (२२) चन्द्रबल, (२३) स्वरोदय, 
(२४) सप्तभोमप्रासाद-प्रमाणा, (२५) तंत्र, (२६) मत्र, (२७) वशीकरण, (२८) 
व्यूह-विरचन, (२६) प्रहारहरण, (३०) नानाशिलल्‍प, (३१) चित्रलेखन, (३२) 
चित्राभास, (३३) इन्द्रजाल, (३४) स्तम्भन, (३५) मोहन, (३६) विद्या-साधन, 
(३७) जनसंक्षोभमन, (३८) नर-नारीलक्षणा, (३६) भूषण-विधि, (४०) कामविधि, 
(४१) सेवाविधि, (४२) गंधयुक्ति, (४३) मणियुक्ति, (४४) शझ्ौषध-युक्ति और 
(४५) नरेश्वर-वृत्ति (राजनीति) । 

उपर्युक्त समवायाग की कला-सूची मे कही कही एक संख्या के भीतर अनेक 
कलाओो के नाम पाये जाते है, जिनको यदि पृथक्‌ रूप से गिना जाय तो कुल कलाश्ओों 
की संख्या ८६ हो जाती है। महायान बौद्ध परम्परा के ललितविस्तर नामक ग्रन्थ में 
गिनाई गई कलाग्रों की संख्या भी ८६ पाई जाती है, यद्यपि वहां अनेक कलाओों के 
नाम प्रस्तुत सूची से भिन्न हैं, जैसे प्रक्षुण्ण-वेधित्व, मर्मवेधित्व शब्दवेधित्व, वैषिक 
आदि । 

कलाझ की भ्रन्य सूची वात्स्यायन कृत कामसूत्र में मिलती है। यही कुछ हेर- 
फेर के साथ भागवत पुराण की टीकाओं मे भी पाई जाती है। इसमें कलाझों की 
संख्या ६४ है, भ्रौर उनमे प्रस्तुत कलासूची से भ्रनेक भिन्नताएं पाई जाती है । ऐसी 
कुछ कलाएं हैं---विशेषक छेद्य (ललाट पर चन्दन श्रादि लगाने की कला), तंडुल 
कुसुम बलिविकार (पूजानिभित्त तडुलो व फूलो की ताना प्रकार से सुन्दर रचना), 
चित्रयोग (नाता प्रकार के भ्राइचर्य ), हस्तलाधव (हाथ की सफाई), तक्ष कम (काढ- 
छांटकर यथेष्ट वस्तु बनाना), उत्सादत, संवाहन, केशमर्दन, पुष्पशकटिका आदि। 
कामसूत्र के टीकाकार यशोधर ने ग्रपनी एक स्वतत्र सूची दी है, भौर उन्हे शास्त्रान्तरों 
से प्राप्त ६४ मूल कलाएं कहा है; और यह भी कहा है कि इन्ही ६४ मूल कलाओं के 
भेदीपपेद ५१८ होते हैं । उन्होंने उक्त मूलकलाझों का वर्गीकरण भी किया है, जिसके 
अनुसार शीत आदि २४ कर्माश्रय; श्रायुप्राप्ति भादि १५ निर्भोब, शूताअय; उपस्थान 


श्ध्र जैन कला 


विधि प्रादि ५ सजीच श्राश्य, पृदष मावग्रहणं प्रादि १६ शबतोपचारिक; तथा साखु- 
पात, पातशापथन झ्रावि चार उत्तर कलाएं कही गयी हैं। इनके भ्रतिरिक्‍त भ्रनेक पुराणों 
वे काव्य प्रंस्थो मे भी कलाओों के ताम मिलते है, जो सक्या व नामों मे भी भिन्न- 
भिन्न पावे जाते हैं; जैसे कादम्बरी में ४८कलाए गिनाई गई है, जिनमे प्रमारा, धममंशास्त्र, 
पुस्तक-ब्यापार, झायुर्वेद, सुरुगोपभेद शग्रादि विशेष है । 


वास्तु कला 


जैन निर्मितियों के आदर्श-- 

उपयुक्त कलासूची मे वास्तुकला का भी नाम तथा स्कनन्‍्धावार, नगर शौर 
बास्‍्तु इलके मान व निवेद का पृथक्‌ पृथक्‌ निर्देश भी पाया जाता है। वास्तु-निबेश 
व मानोनन्‍्मान सर्वधी श्रपनी परम्पराओ्रो में जेनकला जैनधर्म को त्रैलोक्य संबधी मान्यताओं 
पे प्रभावित हुई पाई जाती है। भ्रतएव यहा उसका सामात्यरूप से स्वरूप समझ लेना 
प्रावश्ययक है । जैत साहित्य के करणानुयोग प्रकरण में बतलाया जा चुका है कि भ्रमन्त 
झ्राकाद के मध्य मे स्थित लोकाकाश ऊचाई में चौदह राज प्रमाण है, श्रौर उसका 
सात राज प्रमाण ऊपर का भाग ऊध्वेलोक कहा जाता है, जिसमे १६ स्वर्ग भ्रादि 
स्थित है। सात राजू प्रमाण नीचेका भाग भश्रधोलोक कहलाता है, भौर उसमे सात 
मरक स्थित हैं। इनके मध्य मे भल्लरी के श्राकार का मध्यलोक है, जिसमें गोलाकार 
ब वलयाकार जंबू दीप, लवरासमुद्र श्रादि उत्तरोत्तर दुगुने प्रमाण बाले भ्रसख्य हीप- 
समुद्र स्थित है। इनका विस्तार से वर्णन हमे यतिवृषभ कृत त्रिलोक-प्रज्ञप्ति मे मिलता 
है। इनमें वास्तु-मान व विन्यास॒ सबधी जो प्रकरण उपयोगी है उन्का सक्षिप्त परित्रय 
सिम्त प्रकार है। 

तिलोय पण्णत्ति के तृतीय प्रधिकार की गाथा २२ से ६२ तक श्रसुरक्रुमार 
प्रदि भजनघासी देवों के भवनों, बेदिकाओ, कूटो, जिन मत्दिरों व प्रासादों का वर्शान 
है। भवनों का आकार समचतुष्कीण होता है। प्रत्येक भवन की चारो दिश्लाओो में 
आर पेदिया होती हैं, जिनके बाह्य भाय में क्‍्रशोक, सप्तच्छद, चम्पफ श्लौर झ्राज, इन 
वृक्षों के उपधन रहते है। इन उपवनो में चंत्यधृक्ष स्थित है, जिनकी चारो दिशाो 
में तोरणा, झाठ महामंगल हव्य धोर भानस्तम्भ सहित जिन-प्रतिमाए पिराजमान हैं । 
बैदियों के मध्य मे वेत्रासन के आकार वाले महाकट होते हैं, भोर प्रत्येक कूट के ऊपर 
भी €क*एक जिमसन्दिर स्थित होता है। प्रत्येक जिनालय कमझा: तीम कोहों से 
घिर्त हुआ होता है, भौर प्रत्येक कोड में चार-चपर भोपुर होते हैं। एव फोटो के बीच 


मेर की रचना [ श्ह३ 


की धीथियों में एक-एक मानस्तम्म, व गो-तौ त्तूप, शथा बन एवं च्वजाएं झौर चैर्त 
स्थित हैं। जिनालयों के चारों ओर के छउपफ़्तनों में ततीम-तौन' मेखलापधों ते युगत बापषि- 
काएं हैं । घ्वजाए दो प्रकार की हैं, महाष्यज्षा श्ौर कवष्वजा | पहाध्वजाभ्रों में पिह 
गज, वृषभ, गरुड, मयूर, चन्द्र, सूर्य, हंस, पदम व लक्त के चिन्ह धकतित हैं। जिमालगों 
में धन्दन, प्भिषेक, नृत्य, संगीत और भालोक, इसके लिये प्रजअग-अलगन मंडप हैं, व 
क्रीडागृह, गुणनतगृह (स्वाध्यायशाला) ला पटटशालाएं (जित्रशाला) भी है। 
मम्दिरों मे जिनेन्द्र की मूर्तियों के अ्रतिरिक्‍्त देवच्छद के भीतर श्रीदेवी, ध्ुतदेवी, तथा 
यक्षों की मूर्तिया एवं भअ्रष्टमंगल द्रव्य भी स्थापित होते हैं। ये प्राठ मंगल द्रब्ध हैं--« 
मारी, कलश, दर्पण, ध्वज, चमर, छत्र, व्यजन श्रौर सुप्रतिष्ठ । जिनप्रतिमाशों के 
भ्रासपास नागो व यक्षों के युगल अपने हाथो में चषमर लिये हुए हिथित् रहते है। 
ग्रतुरो के भवन सात, भ्राठ, नौ, दस श्रादि भूमियो (मजिलों) से पुक्त होते है, जिनमें 
जन्म, अभषेक, शयमन, परिचर्धा और मन्त्रणा, इसके लिग्रे घलग-प्रलग शालाएं होती 
है । उनमे सामान्य गृह, गर्भगृह, कदलीगृह, चित्रगृह, झ्रासतगृह, नादगृह व ललागृह 
झादि विशेष गृह होते है , तथा तोश्ण, प्राकार, पृष्करणी, वापी और कूप, मस- 
वारण (औटे) और गवाक्ष ध्वजा-पताकाओं व नाना प्रकार की पुतल्िियों से सुसण्जित 
होते हैं । 


मेरु को रचता-- 

जिनेन्द्र मूतियों की प्रतिष्ठा के समय उनका पंत्र-कल्याण महोत्सव मनाया 
जाता है, जिनका सबन्ध तीर्थंकर के गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान, और सिर्वाणा, इन पात्र 
महत्वपूर्ण घटनाओं से है । जन्म महोत्सव के लिये मन्दर मेह की रचना की जाती है, 
क्योकि तीथंकर का जन्म होने पर उसी महाम्‌ पर्वत पर स्थित पांडुक शिलापर हस्द 
उनका ग्रभिषेक करते हैं। मन्दर मेरु का वर्णत त्रिलोक-प्रशप्सि (४,१७५७० ) श्रादि में 
पाया जाता है। मन्दर मेरु जंबूद्वीप के व महाधिदेष् क्षेत्र के मध्य में स्थित है । यह 
महापर्वत गोलाकार है उसकी कुल ऊंचाई एक लाछ योजन, व मूल श्रायाम १००६० 
योजन से कुछ अधिक है। इसका १००० थोजन निचल्ला भाग मीय के रूप में 
पृथ्बीतल के भीतर व शेष प्च्यीतत से ऊपर प्राकाशतल की शोर है। उसका 
बिस्तार ऊपर की शोर उत्तशोत्तर कम होता शया है, जिससे वह पृथ्वीसल पर 
१०००० योजन लथा शिक्षरभूमि पर १००० योजन मात्र ब्रिस्तार युक्त है। वृष्णी 
से ५०० योजन ऊपर ५०० थोजम का संकोच हो गया है, तत्पदथाश्‌ बहु ११००० 


रध्ड ] जैन कला 


योजन तक समान विस्तार से ऊपर उठकर व वहा से क्रमशः सिकुड़ता हुआ ५१४०० 
योजन पर सब झोर से पुनः ५०० योजन संकीणे हो गया है । तत्पश्चात्‌ ११००० 
योजन तक समान विस्तार रखकर पुनः क्रम-हानि से २४००० योजन ऊपर जाकर 
बहू ४६४ योजन प्रमाण सिकुड़ गया है। (१०००--५००--११०००--५१५०० 
--११००० + २५०००८-१००००० योजन | १००० योजन विस्तार वाले शिखर 
के मध्य भाग मे बारह योजन विस्तार वाली चालीस योजन ऊंची चूलिका है, जो 
क्रमश' सिकुड़ती हुई ऊपर चार योजन प्रमाण रह गई है। मेर के शिखर पर 
व चूलिका के तलभाग मे उसे चारो श्रोर से घेरने वाला पांडु नामक बन है, जिसके 
भीतर चारों झ्रोर मार्गों, भ्रट्टालिकाशों, गोपुरो व॒ ध्वजापताकाओों से रमणीक तटवेदी 
है । उस वेदी के मध्यभाग में पंत की चूलिका को चारो श्रोर से घेरे हुए पाडु बन- 
खड की उत्तरदिशा मे भ्र॒र्द्धचन्द्रमा के श्राकार की पाडुक शिला है, जो पूर्व-पश्चिम 
१०० थोजन लम्बी व उत्तर-दक्षिण ५० योजन चौडी एवं ८योजन ऊची है । इस 
पाड्शिला के मध्य मे एक सिहासन है, जिसके दोनो ओर दो भद्रासन विद्यमान है। 
भ्रभिषेक के समय जिनेन्द्र भगवान्‌ को मध्य सिंहासन पर विराजमान कर सौघरमेन्द्र 
दक्षिण पीठपर तथा ईशानेन्द्र उत्तर पीठ पर स्थित हो भ्रभिषेक करते हैं । 


नदीश्वर द्वीप की रचना--- 

मध्यलोक का जो मध्यवर्ती एक लाख योजन विस्तार वाला जबूद्वीप है, उसको 
क्रमशः वेष्टित किये हुए उत्तरोत्तर दुगुने-दुगुने विस्तार वाले लवरसमुद्र व धातकी- 
खडद्गीप, कालोदसमुद्र व पुष्करवरद्वीप, पुष्करवर समुद्र व वारुणीवर द्वीप, एवं वारुणी- 
वर समुद्र , तथा उसी प्रकार एक ही नामवाले क्षीरवर, घृतवर व क्षौद्रवर नामक 
द्वीप-समुद्र हैं। तत्पश्चात्‌ जम्बूद्वीप से श्राठवा द्वीप नंदीइबर नामक है, जिसका जैत- 
धर्म मे व जैन वास्तु एवं मूतिकला की परम्परा मे विशेष माहात्म्य पाया जाता हैं। 
इस वलयाकार द्वीप की पूर्वादि चारो दिशाओं मे वलयसीमाझो के मध्यभाग में स्थित 
चार अंजनगरिरि तामक पवव॑त है।। प्रत्येक श्रंजनगिरि की चारो दिशाओो में एक-एक 
चौकोर द्रह (वापिका) है, जिनके नाम क्रमछझ: नंदा, नंदवती, नदोसरा व नंदीघोषा 
हैं। इनके चारो ओर भ्रशोक, सप्तच्छद, चम्पक व श्राम्र, इन वृक्षों के चार-बार बन 
हैं। चारो वापियों के मध्य में एक-एक पर्वत है जो दधि के समान दवेतवर्स होने के 
कारण द््षिमुख कहलाता है। वह गोलाकार है, व उसके ऊपरी भाग में तटवेदियां 
झोर वन हैं। नंदादि चारो वापियों के दोनो बाहरी कोनो पर एक-एक सुवरोमय 
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गोलाकार रतिकर नामक पव॑त है। इस प्रकार एक-एक दिशा में एक अंजनगिरि, 
चार द्िमुख व श्राठ रतिकह, इस प्रकार कुल मिलाकर तेरह पर्वत हुए। इसी प्रकार 
के १३-१३ पर्वत चारो दिशाभों मे होने से कुल पर्वतो की संख्या ५२ हो जाती है । 
इनपर एक-एक जिनमंदिर स्थापित है, और ये ही नंदीश्वर द्वीप के ५२ मंदिर या 
चैत्यालय प्रसिद्ध हैं। जिस प्रकार पूर्व दिशा की चार वापियों के पूर्वोक्त नंदादिक 
चार नाम हैं, उसी प्रकार दक्षिण दिशा की चार वापिकाओश्रों के नाम भ्ररजा, विरजा, 
श्रशोका श्रौर वीतशोका, पश्चिम दिशा के विजया, वैजयन्ती, जयन्ती व अपराजिता; 

तथा उत्तर दिशा के रम्या, रमणीया, सुप्रभा व सर्वतोभद्रा ये नाम हैं। प्रत्येक वापिका 
के चारो भोर जो भ्रशोकादि वृक्षों के चार-चार वन हैं, उनकी चारो दिशाश्रों की संख्या 
६४ होती है । इन वनो मे प्रत्येक के बीच एक-एक प्रासाद स्थित है, जो आकार में 
चौकोर तथा ऊचाई मे लंबाई से दुगुना कहा गया है । इन प्रासादो मे व्यन्तर देव भ्रपने 
परिवार सहित रहते हैं। ( ज्ि० प्र० ५, ५२-८२ ) | वर्तमान जैन मंदिरों में कही- 
कहीं नदीश्वर पंत के ५२ जिनालयों की रचना मूर्तिमान्‌ श्रथवा चित्रित की हुई पाई 
जाती है। हाल ही मे सम्मेदशिखर (पारसनाथ) की पहाड़ी के समीप पूर्वोक्त प्रकार 
से ५२ जिन मदिरो यूक्त नन्‍्दीशवर की रचना की गई है । 


समवस रएा रचना--- 

तीर्थंकर को केवलज्ञान उत्पन्न होने पर इन्द्र की आज्ञा से कुवेर उनके सम- 
वसरणा श्र्थात सभाभवन की रचना करता है, जहा तीर्थंकर का धर्मोपदेश होता है । 
समवसरण की रचना का बडे विस्तार से वर्णन मिलता है, ओर उसी के झ्राधार से 
जैन वास्तुकला के नाना रूप प्रभावित हुए पाये जाते हैं। त्रि० प्र० (४, ७११-९४२) 
में समवस रण सबधी सामान्य भूमि, सोपान, वीथि, घूलिशाल, चैत्य प्रासाद, नृत्यशाला, 
मानस्तंभ, स्तूप, मडप, गधकुटी श्रादि के विन्यास, प्रमाण, भ्राकार श्रादि का बहुत कुछ 
बर्रात पाया जाता है। वही वर्णशोन जिनसेन कृत भ्रादिपुराण (पर्व २३) में भी भ्राया 
है। समवसरण की रचना लगभग बारह योजन भ्रायाम मे सूर्यमण्डल के सदूश गोलाकार 
होती है । उसका पोठ इतना ऊंचा होता है कि वहा तक पहुंचने के लिये समवसरण 
भ्रूमि की चारो दिश्ाश्रों मे एक-एक हाथ ऊची २००० सीढ़िया होती हैं । वहां ले भागे 
बीथियां होती हैं, जिनके दोनों भर बेदिकाएं बनी रहती हैं । तत्पश्चात्‌ बाहिरी 
घलिशाल नामक कोट बना रहता है, जिसकी पूर्वादिक चारों दिशाभों मे विजय, वैजयंत, 
जयन्त भौर झ्पराजित नामक गोपुरद्वार होते हैं। ये गोपुर तीन भूमियों वाले व भरट्टा - 
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लिकाप्रों से रमणीक होते हैं, श्रौर उनके बाहा, मध्य व झ्राम्यन्तर पाएवव भागों में 
मंगल द्रव्य, निधि, व घुषघटो से युक्त बड़ी-बडी पुतलिया बनी रहती हैं। प्रष्ठ मंगलड्रव्य 
भवनों के प्रकरण में (प०२९२) गिनाये जा चुके हैं। नव निधियों के नाम हैं-काल,महा- 
काल, पांडु, मारावक, शंख, पद्म, नैसप॑, पिंगल, औ्रौर नाना रत्न, जो क्रमशः ऋतुश्रों 
के भ्रनुकुल माल्यादिक नाना द्रव्य, भाजन, धान्य, भायुध, वादित्र, वस्त्र, महल, प्राम- 
रण भौर रत्न प्रदान करने की शक्ति रखती हैं। गोपुरो के बाह्य भाग मे मकर-तोरण 
तथा झाभ्यन्तर भाग में रत्त-तोरणों की रचना होती है, भ्रौर मध्य के दोनो पाइवों 
में एक-एक नाटयशाला । इन गोपुरो का द्वारपाल ज्योतिष्क देव होता है, जो अपने 
हाथ में रत्नदड धारण किये रहता है । कोट के भीतर जाने पर एक-एक जिनभवन 
के प्रत्तराल से पाच-पाच चैत्य-प्रासाद मिलते हैं, जो उप्बन और वापिकाओं से शोभाव- 
मान हैं, तथा वीथियो के दोनो पाश्व॑भागो मे दो-दो नाट्यशालाएं शरीराकृति से १२ 
गुनी ऊची होती है। एक-एक नाट्यशाला में ३२ रंगभूमियां ऐसी होतो है जिनमे प्रत्येक 
पर ३२ भवनवासी कल्याद अभिनय व नृत्य कर सके । 


मानस्तभ--- 

वीथियो के बीचोबीच एक-एक मानस्तंभ स्थापित होता है। यह ग्राकार में 
गोल, श्रौर चार गोपुरद्वा रो तथा ध्वजापताकाशो से युवत एक कोट से घिरा होता है । 
इसके चारो श्रोर सुन्दर बनखंड होते है, जिनमे पूर्वादिक दिक्षाक्रम से सोम, यम, 
वरुण और कुबेर, इन लोकपालो के रमणीक क्रीड़ानगर होते हैं। मानस्तभ क्रमशः 
छोटे होते हुए तीन गोलाकार पीठो पर स्थापित होता है | मानस्तभ की ऊंचाई तीर्थकर 
की शरीराक़ृति से १३ गुनी बतलाई गई है । मानस्तभ तीन खडो मे विभाजित होता 
है । इसका मूल भाग वजहारों से युक्त, मध्यम भाग स्फटिक मण्णिमय वृत्ताकार, 
तथा उपरिम भाग वैड्य मणिमय होता है, और उसके चारो ओर चवर, घंटा, किकिणी, 
रत्नहार व ध्वजाग्रों की शोभा होती है । मानस्तभ के शिखर पर चारो दिशाओं में 
श्राउ-आाठ प्रातिहायों से युक्त एक-एक जिनेन्द्र-प्रतिमा विराजमान होती है। प्रातिहायाँ 
के नाम हैं--अशोकवृक्ष, दिव्य पुष्पवृष्टि, दिव्यध्यनि, चामर, भासन, भामंडल, दुन्दु्मि 
और प्रातपत्र । प्रत्येक मानस्तंभ की पूर्वांदिक चारों दिशाओ्रो मे एक-एक बापिका होती 
है। पूर्वादि दिशावर्ती मानस्तभ की वापिकाझो के नाम हैं--नंदोत्तरा, नंदा, नंदीमती 
और नंदीधोषा । दक्षिगा मानस्तभ की वापिकाएं है---विजया, वैजयन्ता, जयन्ता भौर 
अ्रपराजिता । पश्चिम मानस्तभ सबधी वापिकाएं हैं-प्रशोका, सुप्रतियुद्धा, कुमुदा, भर 
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पुंडरीका; तथा उत्तर मानस्तंभ की वापिकाओं के माम हैं-हृदयानंदा, महानंदा, सुप्रशिवुद्धा 
भरौर प्रभंकरा । ये वापिकाएं चौकोर वेदिकाओं व तोरणों से युक्त तथा जस-क्रीड़ा के 
योग्य दिव्य द्वव्यों व सोपानों से युक्त होती हैं। मानस्तंभ का प्रयोजन यह बतलाया 
गया है कि उसके दर्शनमात्र से दर्शकों का मद दूर हो जाता है, भौर उनके मनमें 
भाभिक श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है। 


चैत्यवुक्ष व स्तूप--- 

समवशरणा की भ्रागे की वन भूमियों मे ग्रशोक, सप्तच्छद, चम्पक और भ्राम्र, 
ये चार बेत्यवृक्ष होते है, जिनकी ऊंचाई भी तीर्थंकर के शरीर के मान से १२ ग्रुनी 
होती है, और प्रत्येक चेत्यवुक्ष के आश्वित चारो दिशाओं मे प्रा प्रातिहायों से युक्त 
चार-चार जिन प्रतिमाएं होती हैं। वनभूमि मे देवभवन व भवन भूमि के पास्वेभागों 
मे प्रत्येक वीथी के मध्य नौ-नौ स्तूप होते हैं ।ये स्तूप तीर्थंकरों भ्रौर सिद्धों की 
प्रतिमा से व्याप्त तथा छत्र के ऊपर छत्र एवं झ्ाठ मंगल द्र॒व्यों व ध्वजाओं से शोभित 
होते हैं। इन स्तूपों की ऊंचाई भी चैत्यवृक्षों के समान तीर्थंकर की शरीराक्ृत्ति से १२ 
गुनी होती है। 


श्रीम डप-- 

समवसरणा के ठीक मध्य में गंधकुटी श्लौर उसके आसपास गोलाकार बारह 
श्रीमंडप भ्र्थात्‌ कोठे होते है । ये श्रीमडप प्रत्येक दिशा में वीथीपथ को छोडकर ४-४ 
भित्तियों के भ्रन्तराल से तीन तीन होते हैं, और उनकी ऊंचाई भी तीं्थंकर के शरीर से 
१२ गुनी होती है। धर्मोपदेश के समय ये कोठे क्रमश: पूर्व से प्रदक्षिणा क्रम से (१) 
गणघरो, (२) कल्पवासिनी देवियो, (३) श्रायिका व श्राविकाशों, (४) ज्योतिषी 
देवियों, (५) व्यतर देवियो, (६) भवनवासिनी देवियो, (७) भवनवासी देवो, (८) 
व्यंतर देवो, (€) ज्योतिषी देवों, (१०) कल्पवासी देवों व इन्द्रो, (११) चक्रवर्ती 
आदि मनुष्यो व (१२) हाथी, सिहादि समस्त तिबंब जीवों के बेठने के लिये नियत 
होते हैं । 


गंघकुटी-- 
श्रीमंडप के वीचोबीख तीन पीठिकाओं के ऊपर गंघकुटी की रचना होती है, 
जिसका आकार चौकोर होता है । अंतिम तीर्थकर महावीर की गंधकुटी की ऊंचाई ७५ 
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घनुष भ्र्थात्‌ लगभग ५०० फुट बतलाई गई है। गंधकुटी के मध्य में उत्तम सिहासन 
होता है, जिसपर विराजमान होकर तीर्थंकर धर्मोपदेश् देते हैं । 


नगर विस्यास-- 

जैनागमों में देश के भ्रनेक महान्‌ नगरो, जैसे चपा, राजगृह, श्रावस्ती, 
कौशाबी, मिथिला झ्रादि का बार-बार उल्लेख श्राया है; किन्तु उनका वर्णन एकसा ही 
पाया जाता है। यहाँ तक कि पूरा वर्णान तो केवल एकाध सूत्र मे ही दिया गया है, 
और भअन्यत्र वष्णओ' (वर्रान) कहकर उसका सकेत मात्र कर दिया गया है । इससे 
ऐसा प्रतीत होता है कि उस काल के उन नगरों की रचना प्राय. एक ही प्रकार की 
होती थी । उस नगर की रचना व स्वरूप को पूर्गात. समभते के लिये यहा उवबाइय 
सूत्र (१) से चंपा लगरी का पुरा वर्णन प्रस्तुत किया जाता है-- 

“चपानगरी धन-सपत्ति से समुद्ध थी, श्रौर नगरवासी खूब प्रमुदित रहते थे । वह 
जनता से भरी रहती थी। उसके भ्रासपास के खेतों मे हजारो हल चलते थे, और 
मुर्गों के झूड के भुड चरते थे । वह गश्ने, जौ व धान से भरपूर थी । वहा गाय, भैस 
व भेड-बकरिया प्रचुरता से विद्यमान थी ! वहा सुन्दर ग्राकार के बहुत से चैत्य बने 
हुए थे, भ्रौर सुन्दरी शीलवती युवतिया भी बहुत थी । वह घसखोर, बटमार, गठमार, 
दु'साहसी, तस्कर, दुराचारी व राक्षसों से रहित होने से क्षेम व निरुषद्रव थी । बहा 
भिक्षा सुख से मिलतो थी, और लोग निश्चिन्त होकर सुख से निवास करते थे । करोड़ो 
कुट्ब वहा सुख से रहते थे। वहा नटो, नतेको, रस्से पर खेल करने वाले नट, मल्ल, 
मुष्टियुद्ध करने वाले (बोक्ससे ), नकलची (विदृषक), कथक, कूदने वाले, लास्यनृत्य 
करने वाले, भ्राल्यायक, मख (चित्रदर्शंक), लख (बडे बास के ऊपर नाचने वाले ), 
तानपूरा, तुबी व वीण बजाने वाले तथा नाना प्रकार के वादित्र बजाने वाले आते- 
जाते रहते थे । वहा झ्राराम, उद्यान, कप, तालाब, दीधिका व वापिया भी खूब थी, 
जिनसे वह नदनवन के समान रमणीक थी। वह विपुल और गभीर खाई से घिरी 
हुई थी । चक्र, गदा, मुसुठि (मूठ), श्रवरोध, शतध्नी तथा दृढ़ सघन कपाटों के कारण 
उसमे प्रवेश करना कठिन था । वह धनुष के समान गोलाकार प्राकार से घिरी हुई 
थी, जिसपर कपिशीर्षक ( कंगूरे ) और गोल गुम्मट बने हुए थे। वहा ऊंची-ऊंची 
अ्रट्टालिकाएं, चरियापथ, द्वार, गोपुर, तोरण तथा सुन्दर रीतिसे विभाजित राजमार्ग थे । 
प्राकार तथा गृहो के परिघ व इन्द्रखील ( लंगर व चटकिनी) कुशल कारीगरो द्वारा 
निर्माण किये गये थे । वहां दुकानों में व्यापारियों द्वारा नाना प्रकार के शिल्प तथा 


नगर विन्यास [ २९६ 


सुखोपभोग की वस्तुएं रखी गई थी। वह सिंघादक (त्रिकोण), चौकोन व चौकों में 
विविध वस्तुएं खरीदने योग्य दुकानों से श्ोभायमान थी। उसके राजमार्ग राजां के 
गमनागमन से सुरम्य थे, भौर वह श्रनेक सुन्दर-सुन्दर उत्तम घोडों, मत्त-हाथियों, रथों 
व डोला-पालकी आदि वाहनों से व्याप्त थी । वहां के जलाशय नव प्रफुल्ल कमलों से 
शोभायमान थे । वह नगरी उज्ज्वल, श्वेत महाभवनों से जगमगा रही थी, झौर आंखें 
फाड-फाड़कर देखने योग्य थी । उसे देखकर मन प्रसन्न हो जाता था | वह ऐसी 
दर्शनीय, सुन्दर भ्रोर मनोज्ञ थी ।” 

प्राचीन नगर का यह वर्णात तीन भागों मे विभक्‍त किया जा सकता है-(१) 
उसकी समृद्धि व घन-वैभव सबधी, (२) बहा नाना प्रकार की कलाझों, विद्याश्रो, व 
मनोरजन के साधनों संबंधी, और (३) नगर की रचना संबधी । नगर-रचना में 
कुछ बाते सुस्पष्ट और ध्यान देने योग्य है। नगर की रक्षा के निमित्त उसको चारों 
और से घेरे हुए परिखा या खाई होती थी । तत्पश्चात्‌ एक प्राकार या कोट होता था, 
जिसकी चारो दिल्लाश्रों मे चार-चार द्वार होते थे। प्राकार का आकार घनुष के समान 
गोल कहा गया है। इन द्वारो मे गोपुर और तोरणों का शोभा की दृष्टि से विशेष 
स्थान था । कोट कगूरेदार कपिदीषंकों से युक्त बनते थे, और उनपर शतध्नी श्रादिक 
ताना प्रकार के अस्त्र-शस्त्रों की स्थापना की जाती थी । नगर मे राजमार्गों व चरिया- 
पथ (मेन रोड्स एवं फुटपाथ्स) बड़ी व्यवस्था से बनाये जाते थे, जिसमे तिराहो व 
चौराहो का विशेष स्थान था । स्थान-स्थान पर सम्भवत:ः प्रत्येक मोहल्ले में विशाल 
चौको (खुले मेदान-पारकंस), उद्यानो, सरोवरो व कृपो का निर्माण भी किया जाता था। 
घर कतारों से बनाये जाते थे, और देवालयो, बाजारों व दुकानो की सुब्यवस्था थी । 

जैन सूत्रों से प्राप्त नगर का यह वर्णन पुराणों, बौद्ध ग्रन्थों, तथा कौटिलीय 
प्र॑शास्त्र श्रादि के वर्णानों से मिलता है, तथा पुरातत्व संबंधी खुदाई से जो कुछ नगरों 
के भग्नावशेष मिले हैं उनसे भी प्रमाणित होता है। उदाहरणार्थ, प्राचीन पाचाल 
देश की राजधानी शझ्रहिच्छन्न की खुदाई से उसकी परिखा व प्राकार के ग्रवशेष प्राप्त 
हुए हैं। यह वही स्थान है जहां जैन परम्परानुसार तेइसवे तीर्थंकर पाश्वनाथ के तप 
में उपसर्ग होने पर धररोश्ननाग ने उनकी रक्षा की थी, भौर इसी कारण इसका नाम 
भी भ्रहिच्छत्न पड़ा । प्राकार पकाई हुई ईटो का बना व ४०-५० फुट तक ऊंचा पाया 
गया है। कोट के द्वारो से राजपथ सीधे नगर के केन्द्र की श्र जाते हुए पाये गये है, 
औौर केन्द्र में एक विशाल देवालय के चिन्ह मिले हैं। भारहुत, सांची, प्रमरावती, 
मथुरा भ्रादि स्थानों से प्राप्त पाषाणोत्कीरां चित्रकारी में जो राजगृह, श्रावस्ती, वारा- 


३०० || जेब कला 


खासी, कपिलवस्तु, कुशीनगर झादि की प्रतिकृतियां (भोडेल्स) पाई जाती हैं, उनसे भी 
परिखा, प्राकार तथा द्वारों, गोपुरो व भ्रट्टालिकापश्नो की व्यवस्था समभ में श्राती है। 
देश के प्राचीन नगरो को बनावट व शोभा का परिचय हमें मैगस्थनीण, फाहियान झादि 
यूनानी व चीनी यात्रियों द्वारा किये गये सुप्रसिद्ध पाटलिपुत्र नगर के [वर्णोन से भी 
भ्राप्त होता है, श्र उसका समर्थन पटमा के समीप बुलदीबाग झौर कुमराहर 
नामक स्थानों की खुदाई से प्राप्त हुए प्राकार व राजप्रासाद झादि के भग्ता- 
वशेषो से होता है। मैगस्थनीज के वर्शानानुसार पाटलिपुन्र नगर का प्राकार काष्ठमय 
था। इसकी भी प्राप्त भग्नावशेषों से पुष्टि हुई है, तथा उपलब्ध पाषाण स्तभों के 
भग्नावशेषों से शालाओं व प्रासादो की निर्माए-कला की बहुत कुछ जानकारी प्राप्ल 
होती है, जिससे जैन ग्रन्थों से प्राप्त नगरादि के वर्णन का भछे प्रफार समर्थेन होता है । 


चेत्य रचना--- 

जैन सूत्रों मे नगर के वर्णन में तथा स्वतत्र रूप से भो चैत्यो का उल्लेख बार 
बार पाता है। यहा श्रौपपतिक सूत्र (२) से चपासगरी के बाहर उत्तर-पूर्व दिशा मे 
स्थित पूर्णाभव्र नामक चेत्य का वर्रान दिया जाता है । “वह चैत्य बहुत प्राचीन, पूर्व 
पुरुषों द्वारा पहले कभी निर्माण किया गया था, श्रौर सुविदित व सुविख्यात था। 
वह छत्र, घटा, ध्वजा व पवाकाओं से मडित था। बहा चमर (लोमहस्त-पीछी) लटक 
रहे थे । वहा गोशीर्ष व सरस रक्तचदन से हाथ के पजो के निशान बने हुए थे श्रौर 
चदन-कलश स्थापित थे। वहा बडी-बड़ी गोलाकार मालाए लटक रही थी। 
पचरगे, सरस, सुगधी फूलों की सजावट हो रही थी । वह कालागुर, कुदुरुकक एवं 
तुरुष्क व धूप की सुगध से महक रहा था। वहा यटों, नतंको, धाना प्रकार के खिला- 
डियों, संगीतको, भोजकों व मागधों को भीड़ लगी हुई थी। बहा ब्रहुत जोग आते 
जाते रहते थे, लोग घोषणा कर-करके दान देते थे व पर्चा, बंदना, ममस्कार, पूजा, 
सत्कार, सम्मान करते थे। वह कल्याण, मगल व देवतारूप शैत्य विनयपूर्थक पर्युपासना 
करने के योग्य था| वह दिव्य था, सब मनोकामनाझो की पूति का सत्योपाय-भूत था । 
वहा प्रातिहायों का सदभाव था। वह चैत्य याग के सहस्त्रभाग का प्रतीक्षक था । बहुत 
लोग श्रा-प्राकर उस पूर्णभद्र चैत्य की पूजा करते थे ।” 


जैन चैत्य व स्तृप--- 
समोसरणा के वर्णात में चेत्य वृक्षों व स्तूपों का उल्लेख किया णा चुका है । 


चैत्य व स्वृप [ ३०१ 


भगवती व्यास्याप्रशप्ति सूत्र (३, २, १४३) मे भगवान्‌ महावीर के अपनी छद्मस्थ 
अवस्था में सुंसुमारपुर. के उपवत में भ्रशोक वक्ष के मीचे ध्यात करने का वर्शान है । 
त्रि०प्र० (४,६१५) मे यह भी कहा गया है कि जिस वृक्ष के नोचे,जिस केवली को केवल - 
ज्ञान प्राप्त हुआ, वही उस तीर्थंकर का भ्रशोक ब॒क्ष कहलाया । इस प्रकार भ्रशोक एक 
बृक्ष-विदोष का नाम भी है, व केवलज्ञान संबंधी समस्त वृक्षों की सज्ञा भी। भ्रभुमानत: 
इसी कारण वृक्षो के नीचे प्रतिमाएं स्थापित करने की परम्परा प्रारम्भ हुई। स्वभावत: 
बृक्षमूल में मूतियां स्थापित फरने के लिगे वृक्ष के चारों ओर एक वेदिका या पीठिका 
बसासा भी श्रावश्यक हो गया | यह बेदी हृष्टकादि के चयन से बनाई जाने के कारण 
वे वक्ष चैत्यवक्ष कहे जाने लगे होगे । द्ृष्टकों (ईटो) से बनी वेदिका को जचिति या 
चयन कहने की प्रथा बहुत प्राचीन है। वैदिक साहित्य में यज्ञ की वेदी को भी यह 
साम दिया गया पाया जाता है । इसी प्रकार चयन द्वारा निर्मापित्त स्तूप भी चेत्य-स्तृप 
कहलाये । 

झावश्यक नियुक्ति (गा० ४३५) में तीर्थंकर के निर्बाण होने पर स्तूप, चैत्य 
व जिनगृह निर्माण किये जाने का उल्लेख है। इस पर टीका करते हुए हरिभद्रूरि 
ने भगवान्‌ ऋषभदेव के निर्वाण के पहचात्‌ उनकी स्मृति मे उनके पुत्र भरत द्वारा 
उनके निर्वाण-स्थान कंलाश पर्वेत पर एक चेत्य तथा सिह-निषद्या-प्रायतन निर्मारा 
कराये जाने का उल्लेख किया है। भ्रद्धंमागधी जबदीवपण्णत्ति (२, ३३) में तो 
मिर्बरण के पश्चात्‌ तीर्थंकर के शरीर-सस्कार तथा चेत्य-स्तूप-निर्माण का विस्तार से 
बर्रात किया गया है, जो इस प्रकार है--- 

“सीर्थकर का निर्वाण होने पर देवेन्द्र ने श्राश्ा दी कि गोशीर्ष व चंदत काष्ठ 
एकत्र कर लिसिका जनाओ, क्षीरोदधलि से क्षीरोदक लाओ, तीर्थंकर के शरीर को स्नास 
कराझो, धौर उसका गोशीर्षचदन से लेप करो। तत्परणात क्र ने हंसचिन्ह-युक्त जस्म- 
शाटिका तथा सर्द अलंकारों से शरीर को भूषित किया, व शिविका हारा लाकर चिंता 
पर स्थापित किया। भग्निकुमार देव ने चिता को प्रज्वलिस किया, भौर पष्चात भेध 
कुमार देध ने क्षीरोधक से प्रम्नि को उपशॉत्त किया। हक देवेन्द्र ने मगबाम्‌ की ऊपर 
की दाहिनी ब ईशान देव ने जायी सक्षिय (भ्रस्थि) भ्रहणा की, तथा लीचे की दाहिनी 
श्र भ्रसुरेन्द्र ने, व थांयी बलि ने ग्रहुणा की । शेष देवों ने ययायोग्य भ्रवशिष्ट ध्ंग- 
अत्यंगों को बहा किया। फिर दाक्र देवेन्द्र ने आज्ञा दी कि एक असिमहान्‌ अत्य स्तूप 
अगवा सीभंकर की जिता पर निर्माण) किया जाथ; एक गराथर की जिता पर और 
एक झेष श्नगारों की चिता पर । देधों ने तदहसुसार ही परिनिर्वाश-महिसा की | फिर 
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दे सब झपने-अपने विमानों व भवनों को लौट प्राये, भौर अपने-अपने चैत्य-स्तंभों के 
समीप पझ्राकर उन जिन-अ्रस्थियों को वञ्ममय, गोल वृत्ताकार समुद्गकों (पेटिकाओं ) 
में स्थापित कर उत्तम मालाओों व गंधों से उनकी पूजा-अ्र्चा की । 

इस विवरण से सुस्पष्ट हो जाता है कि जैन परम्परानुसार महापुरुषों की 
चिताओं पर स्तूप निर्माण कराये जाते थे। इस परम्परा की पुष्टि पालि ग्रन्थों के बुद्ध 
निर्वाए श्र उनके शरीर-सस्कार संबंधी वृत्तात से होती है । 

महापरिनिब्यानयुत्त मे कथन है कि जब बुद्ध भगवान्‌ के शिष्यों ने उनसे पूछा 
कि निर्वाण के पश्चात्‌ उनके शरीर का कैसा सत्कार किया जाय, तब इसके उत्तर में बुद्ध 
ने कहा--हे झानद, जिस प्रकार चत्रवर्ती राजा के शरीर को वस्त्र से खूब वेष्टित 
करके तैल की द्रोणी मे रखकर चितक बनाकर शरीर को भाप देते है, क्‍प्रौर चतुमहा 
पथ पर स्तूप बनाते हैं, इसी प्रकार मेरे शरीर की भी सतपूजा की जाय । इससे स्पष्ट 
है कि उस प्राचीन काल मे राजाओं व धामिक महापुरुषों की चिता पर पअ्रथ्ववा अन्यत्र 
उनकी स्मृति में स्तूप बनवाने की प्रथा थी। स्तूप का गोल श्राकार भी इसी बात 
की पुष्टि करता है, क्योकि यह श्राकार श्मशान के आकार से मिलता है। इस संबंध 
में शतपथ ब्राहरूण का एक उल्लेख भी ध्यान देने योग्य है कि झ्रार्यों के देव श्मशान 
चौकोर, तथा श्रनायों के आरासुर्य इमशान गोलाकार होते है। धाभिक महापुरुषों के 
स्मारक होने से स्तूप श्रद्धा और पूजा की वस्तु बन गई, और शताब्दियों तक स्तूप 
बनवाने श्रौर उनकी पूजा-प्रर्चा किये जाने की परम्परा चालू रही । धीरे धीरे इनका 
आकार-परिमाण भी खूब बढ । उनके झ्रासपास प्रदक्षिणा के लिये एक व भ्रनेक 
वेदिकाएं भी बनने लगी । उनके श्रासपास कला-पूर्ण कटहरा भी बनने लगा। ऐसे 
स्तूपों के उत्कृष्ट उदाहरण श्रभी भी साची, भरहुत, सारनाथ श्नादि स्थानों मे देखे जा 
सकते है। दुर्भाग्यत' उपलब्ध स्तूपो मे जैन स्तूपों का प्रभाव पाया जाता है। किन्तु 
इस बात के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध है कि प्राचीनकाल मे जैनस्तूपो का भी खूब निर्माण 
हुआ था । जिनदास कृत आावश्यकचूरि मे उल्लेख है कि प्रतिप्राचीन काल मे बीसवें 
तीर्थंकर मुनिसुत्रत की स्मृति मे एक स्तूप बेशाली मे बनवाया गया था। किन्तु भ्रभी 
तक इस स्तूप के कोई चिन्ह व भग्नावशेष प्राप्त नही किये जा सके । तथापि मथुरा 
के समीप एक भत्यन्त प्राचीन जैन स्तूप के प्रचुर भग्नावशेष मिले हैं। हरिषेश कृत 
बृहत्‌कभाकोष (१२, १२२) के अनुसार यहा प्रति प्राचीनकाल में विद्याधरों द्वारा 
पाच स्तूप बनवाये गये थे । इन पांच स्तूपों की विस्याति और स्मृति एक मुनियों की 
वंशावली से सवद्ध पाई जाती है। पहाड़पुर (बंगाल) से जो पांचवी शताब्दी का 
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गुहनंदि भ्राचार्य का ताम्रपत्र मिला है, उसमे इस पंच्रस्तृषान्यय का उल्लेख है । घबला 
टीका के कर्ता वीरसेनाचार्य व उनके शिष्य महापुराण के कर्त्ता जिनसेन ने अपते को 
पंचस्तृपान्वयी कहा है। इसी भ्रन्वय का पीछे सेन-अ्रन्वय नाम प्रसिद्ध हुआ पाया जाता 
है । जिनप्रभसूरि कृत विविध-तोघं-कल्प में उल्लेख है कि मथुरा में एक स्तूप सुपाइवे- 
नाथ तीर्थंकर की स्मृति मे एक देवी द्वारा श्रतिप्राचीन काल में बनवाया गया था, व 
पाइवेनाथ तीर्थकर के समय में उसका जीणॉडद्धार कराया गया था, तथा उसके एक 
हजार वर्ष पश्चात्‌ पुनः उसका उद्धार बष्पभट्टि सूरि द्वारा कराया गया था। राजमल्ल 
कृत जंबस्वासिचरित के झनुसार उनके समय में (मुगल सम्नाट्‌ अकबर के काल मे ) 
मथुरा मे ५१४ स्तूप जीर्ण-शीर्ण भ्रवस्था मे विद्यमान थे, जिनका उद्धार तोडर नाम 
के एक धनी साहू ने अगरित द्रव्य व्यय करके कराया था। मथुरा के कंकाली दीले 
की खुदाई से प्राप्त हुए भग्नावशेषों मे एक जिन-सिहासन पर के (दूसरी छाती के) 
लेख मे यहा के देवनिर्मित स्तूप का उल्लेख है। इसका समर्थन पूर्वोक्त हरिषेश व 
जिनप्रभ सूरि के उल्लेखो से भी होता है। हरिभद्रसूरि कृत भ्रावश्यक-निर्य क्ति-वत्ति 
तथा सोमदेव कृत यशस्लिलक-चम्पू मे भी मथुरा के देवनिमित स्तूप का वर्णन श्राया 
है । इन सब उल्लेखो से इस स्तूप की श्रतिप्राचीनता सिद्ध होती है । 


मथुरा का स्तूप-- 

मथुरा के स्तूप का जो भग्नाश प्राप्त हुआ है, उससे उसके मूल-विन्यास का 
स्वरूप प्रगट हो जाता है। स्तूप का तलभाग योलाकार था, जिसका व्यास ४७ फूट 
पाया जाता है। उसमे केन्द्र से परिधि की श्रोर बढ़ते हुए व्यासार्ध वाली ८ दीवालें 
पाई जाती हैं, जिनके बीच के स्थान को मिट्टी से भरकर स्तृप ठोस बनाया गया था । 
दीवाले ईटो से चुनी गई थी। ईटे भी छोटी-बडी पाई जाती हैं । स्तूप के बाह्य भाग 
पर जिन-प्रतिमाएं बनी थी । पूरा स्तृप कैसा था, इसका कुछ भ्रनुमान बिखरी हुई 
प्राप्त सामग्री के झ्राघार पर लगाया जा सकता है। अनेक प्रकार की चित्रकारी युक्त 
जो पाषाणु-स्तम मिले है, उनसे प्रतीत होता है कि स्तूप के श्रासपास घेरा व तोरुण 
द्वार रहे होगे । दो ऐसे भी श्रायाग पट्ट भिले हैं, जिनपर स्तूप की पूर्ण प्राकृतियां 
चित्रित हैं, जो संभवत: यही के स्तूप व स्तृपों की होंगी । स्तूप पट्टिकाशों के घेरे से 
घिरा हुआ है, व तोरण द्वार पर पहुचने के लिये सात-भाठ सीढ़ियां बनी हुई हैं । 
तोरण दो खड़े खंभो व ऊपर थोड़े-थोड़े प्रन्तर से एक पर एक तीन आड़े खंभों से 
बना है। इनमें सबसे निचले खंभे के दोनों पाइवेभाग मकराकृति सिंहों से प्राधारित 
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हैं। स्तूप के दाये-बाये दो सुम्दर स्तंभ हैं, जिनपर क्रमशः धर्मचक्र व बैठे हुए सिहों 
की आहृतियां बनी हैं । स्तूप की बाजू मे तीन श्राराधको की प्राकृतिया बनी है। ऊपर 
की श्रोर उडती हुई दो भ्राकृतिया समवत चारणा मुनियों की है। वे नग्न हैं, किन्तु 
उनके बांये हाथ में वस्त्रखड जैसी वस्तु एव कमडलु दिखाई देते है, तथा दाहिना हाथ 
मस्तक पर नमस्कार मुद्रा मे है। एक और भप्राकृति युगल सुपर्स पक्षियों की है, जिनके 
पुरुछ व नख स्पष्ट दिखाई देते हैं । दायी श्रोर का सुपरण एक पुष्पगुच्छ व बायी झोर 
का पृष्पमाला लिये हुए है । स्तृूप की गुम्बज के दोनो ओर विलासपूर्रो रीति से भुकी 
हुई नारी ग्राकृतिया सम्भवत यक्षिणियों को है। घेरे के नीचे सीढियो के दोनो श्रोर 
एक-एक प्राला है। दक्षिरा बाज के आले मे एक बालक सहित पुरुषाकृति व दूसरी 
शोर स्त्री-भाकृति दिखाई देती है । स्तूप की गुम्मट पर छह पक्तियों मे एक प्राकृत का 
लेख है, जिसमे प्रहन्त वर्द्धमान को नमस्कार के पश्चात्‌ कहा गया है कि “श्रमण- 
श्राविका श्रार्या-लवशशोमिका तामक गणिका की पुत्री श्रमण-श्राविका वासु-गणिका 
ने जिनमदिर मे भ्ररहंत की पूजा के लिये अपनी माता, भगिनी, तथा दुहिता-पुत्र 
सहित निम्न॑न्थो के भ्रहत आयतन में भ्ररहत का देवकुल (देवालय), आयाग सभा, 
प्रपा (प्याऊ) तथा शिलापट [प्रस्तुत प्रायागपट ) प्रतिष्ठित कराये |” यह शिलापट 
२ फुट » १ इच »< १३ फुट तथा अक्षरों की श्राकृति व चित्रकारी द्वारा श्रपने को 
कुषाणकालीन (प्र० द्वि० शती ई०) सिद्ध करता है । 

इस शिलापट से भी प्राचीन एक दूसरा श्रायगपट भी मिला है, जिसका ऊपरी 
भाग टूट गया है, तथापि तोरण, घेरा, सोपानपथ एवं स्तूप के दोनो भ्ोर यक्षिणियों 
की मूर्तिया इसमे पूर्वोक्त शिलापट से भी ग्रधिक सुष्पष्ट हैं। इस पर भी लेख है,जिसमे 
प्ररहंतो को नमस्कार के पश्चात्‌ कहा गया है कि “फमुयश नतंक की भार्या शिवयशा 
ने प्ररहत-पूजा के लिये यह यागपट बनवाया”। वि० स्मिथ के घनुसार इस लेख के 
प्रक्षरों की प्राकृति ई० पू० १५० के लगभग शुग-कालीन भरहुत स्तूप के तोरण पर 
अंकित धनभूति के लेख से कुछ अ्रधिक प्राचीन प्रतीत होती है। बुलर ने भी उन्हे 
करनिष्क के काल से प्राचीन स्वीकार फिया है। इस प्रकार लगभग २०० ६० पू० का 
यह भ्रायागपट सिद्ध कर रहा है कि स्तूपों का प्रचार जैन परम्परा में उससे बहुत 
प्रायीन है। साथ ही, जो कोई जंन स्तूप सुरक्षित भ्रवस्था में नही पाये जाते, उसके भनेक्र 
कारण हैं। एक तो यह कि गुफा-चैत्यों भोर मंदिरों के भ्रध्िक प्रचार के साथ-साथ 
स्तूपों का नया निर्माण बंद हो गया, व प्राचीन स्तूपों की सुरक्षा की शोर विशेष ध्यान 
महीं दिया गया। दूसरे, उपर्युक्त स्तृप के प्राकार व निर्माशकला के वर्णन से स्पष्ट हो 
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जाता है कि बौद्ध व जैन स्तूपों की कला प्रायः एक सी ही थी। यथार्थतः यह कला 
श्रमण सस्क्ृति की समान धारा थी । इस कारण प्नेक जैन स्तृप भ्रान्तिवश बौद्ध 
स्तूप ही मान लिये गये । इन बातों के स्पष्ट उदाहरण भी उपस्थित किये जा सकते हैं। 
मथुरा के पास जिस स्थान पर उक्त प्राचीन जैन स्तूप था, वहू वर्तमान में कंकाली 
टीला कहलाता है। इसका कारण यह है कि जैनियों की उपेक्षा से, ग्रथवा किनन्‍्ही 
बाह्य विध्वसक झ्रधातो से जब उस स्थान के स्तूप व मदिर नष्ट हो गये, श्रौर उस 
स्थान ने एक टीले का रूप धारण कर लिया, तब मंदिर का एक स्तभ उसके ऊपर 
स्थापित करके वह कंकालीदेबी के नाम से पूजा जाने लगा। यहा के स्तूप का जो 
आकार-प्रकार उपर्थक्त वासु' के श्रायागपट्‌ट से प्रगट होता है, ठीक उसी प्रकार का 
स्‍तूप का नोवभाग तक्षशिला के समीप 'सरकॉप' नामक स्थान पर पाया गया है। इस 
स्‍्तूप के सोपान-पथ के दोनो पाइवों मे उसी प्रकार के दो भ्राले रहे हैं, जंसे उक्त 
प्रायागपट में दिखाई देते हैं । इसी कारण पुरातत्त्व विभाग के डायरेक्टर सर जान- 
मार्शल ने उसे जैन स्तूप कहा है, भौर उसे बौद्ध धर्म से सब प्रकार अश्रसंबद्ध बतलाया 
है। तो भी पीछे के लेखक उसे बोद्ध स्तूप ही कहते है, श्रौर इसका कारण वे यह 
बतलाते हैं कि उस स्थान से जैनधर्म का कभी कोई ऐतिहासिक संबंध नहीं पाया 
जाता । किन्तु वे यह भूल जाते है कि तक्षशिला से जैनधर्म का बड़ा प्राचीन संबंध रहा 
है। जैन पुराणो के अनुसार प्रथम तीर्थकर ऋषभदेव ने यहा अपने पुत्र बाहुबली की 
राजधानी स्थापित की थी । उन्होंने यहा विहार भी किया था, और उनकी स्मृति में 
यहा धमंचक्र भी स्थापित किया गया था। यही नही, किन्तु अति प्राचीन काल से 
सातवी शताब्दी तक पश्चिमोत्तर भारत में भ्रफगानिस्तान तक जैनधरमं के प्रचार के 
प्रमाण मिलते है। हुएनच्बाग ने अपने यात्रा वर्णन मे लिखा है कि उसके समय में 
#हुसीना (गजनी) व हजारा (या होसला) में बहुत से तीर्थंक थे, जो क्षणदेव (शिक्षन 
या नग्न देव) की पूजा करते थे, भ्पने मनको वश्ञ मे रखते थे, व शरीर की पर्वाह 
नही करते थे ।” इस वर्णन से उन देवो के जैन तीर्थकर भौर उनके श्रननुयाइयों के जैन 
मुनि व श्रावक होने मे कोई संदेह प्रतीत नही होता । पालि ग्रन्थों में निग्गंठ नातपुत्त 
(महावीर तीर्थकर) को एक तीर्थक ही कहा गया है । भ्रतएवं तक्षशिला के समीप 
सरकॉप' स्तूप को जैन-स्तूप स्वीकार करने में कोई श्रापत्ति नही होनी चाहिये । 
मथुरा से प्राप्त भ्रन्य एक झयागपट के मध्य में छत्रन्चमर सहित जिनमूर्ति विराज- 
मान है व उसके श्रासपास तिरत्न,कलश, मत्स्य युगल, हस्ती झादि मंगल द्रव्य व आलंका- 
रिक चित्रण है । भ्रायागपट चित्रित पाषाणपट्ट होते थे और उनकी पूजा को जाती थी। 
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प्राचीनतम काल से जैन मुनियो को मगर-ग्रामादि बहुजन-सकीर्णा स्थानों से 
पृथक्‌ पर्वत व बन की झून्य गफाओ वा कोटरो श्रादि मे निवास करने का विधान किया 
गया है, भ्रौर ऐसा एकान्तवास जैन मुनियों की साधना का श्रावश्यक श्रंग बतलाया 
गया है (त० सू० ७, ६ स० सिद्धि) | झौर जहा जैन मुनि निवास करेगा, वहा ध्यान व 
बंदनादि के लिये जैन मूर्तियों को भी स्थापना होगी । भारम्भ में शिलाड्ों से आधारित 
प्राकृतिक गुफाओं का उपयोग किया जाता रहा होगा । ऐसी गुफाएं प्राय. सत्र पर्वतो 
की तलहटी में पाई जाती है। ये ही जैन परम्परा मे मान्य श्रकृतिम चेत्यालय कहे 
जा सकते हैं। क्रमशः इन गुफाओं का विशेष सस्कार व विस्तार कृत्रिम साधनों से 
किया जाने लगा, भ्रौर जहा उसके योग्य छ्िलाए मिली उनको काटकर गुफा-बिहार व 
मंदिर बनाये जाने लगे । ऐसी गुफाञ्ों मे सबसे प्रादीन व प्रसिद्ध जैन गुफाए बराबर व 
तागाज नो पहाड़ियों पर स्थित हैं। ये पहाडिया गया से १५-२० मोल दूर पटना-गया 
रेखवे के बेला नामक स्टेशन से ८ मील पूर्व की श्रोर है। बराबर पहाडी मे चार, व 
उससे कोई एक मील दूर नागार्जुनी पहाड़ी में तीन गुफाए हैं। बराबर को गुफाएं 
अ्रशोक, व नागार्जुनी की उसके पौजन्न दशरथ द्वारा श्राजीवक मुनियो के हेतु निर्माण 
कराई गई थी। श्राजीवक सम्प्रदाय यद्यपि उस काल (ई० पूृ० तृतीय शती) में एक 
पृथक सम्प्रदाय था, तथापि ऐतिहासिक प्रमाणों से उसकी उत्पत्ति व विलय जैन सम्प्रदाय 
में ही हुआ सिद्ध होता है। जैन भ्रागमों के अ्रनुसार इस सम्प्रदाय का स्थापक मखलि- 
गोशाल कितने ही कालतक महावीर तीर्थंकर का शिष्य रहा, किन्तु कुछ सैद्धान्तिक 
मतभेद के कारण उसने अपना एक प्ृथक्‌ सम्प्रदाय स्थापित किया। परन्तु यह सम्प्रदाय 
पृथक्‌ रूप से केवल दो-तीन शती तक ही चला, और इस काल में भी भ्राजीवक साधु 
जैन मुनियों के सदृश नग्न ही रहते ये, तथा उनकी भिक्षादि संबधी चर्या भी जैन निर्ग्रन्थ 
सम्प्रदाय से भिन्न नही थी । भ्रशोक के पश्चात्‌ इस सम्प्रदाय का जैन संघ में ही 
विसीनतीकरण हो गया, श्रौर तब से इसकी पृथक सत्ता के कोई उल्लेख नही पाये 
जाते । इस प्रकार श्राजीवक मुनियों को दान की गई गुफाओं का जैन ऐतिहासिक 
परम्परा में ही उल्लेख किया जाता है। 

बराबर पहाड़ी की दो गुफाएं झक्षोक ने अपने राज्य के १२ में वर्ष में, भौर 
तीसरी १६ थें वर्ष में निर्माण कराई थी। सुदामा भौर विश्व भोपड़ी तामक गुफाशों 
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के केखों में श्राजीवकों को दान किये जाने का स्पष्ट उल्लेख है। सुदामा गुफा के लेख 
में उसे न्यप्रोष गुफा कहा गया है। इसमें दो मंडप हैं। बाहिरी ३३४५८ २० का व 
भीतरी १६/ »८ १६" लम्मा-चौडा है। ऊंचाई लगभग र२ है। विध्व-ऋपड़ी के लेख 
में इस पहाड़ी का 'खलटिक पर्वत” के नाम से उल्लेख पाया जाता है। शेष दो गुफाओों 
के नाम 'करश शोपार' व लोससऋषधि' गुफा हैं। किन्तु करशचौपार को छेल में 
सुपिया गुफा' कहा गया है, भ्रौर लोमस-ऋषि गुफा को “प्रवरणिरि गुफा । ये सभी 
गुफाए कठोर तेलिया पाषाण को काटकर बनाई गई हैं, और उनपर बंही बमकीला 
पालिश किया गया है, जो मौर्य काल की विशेषता मानी गई है । 

नागार्जूनी पहाड़ी की तीन गुफाशो के नाम है--गोपी गुफा, बहिया की गुफा, 
ग्रौर वेदथिका गुफा । प्रथम गुफा ४५ >< १६” लम्बोी-चोड़ी है। पश्चात्‌ कालीन 
भ्रनन्तवर्मा के एक लेख में इसे “विन्ध्यभूधर गृहा' कहा गया है, यद्यपि दशरथ के छेख में 
इसका नाम योपिक गुहा स्पष्ट श्रंकित है, और झाजीवक भदन्तों को दान किये जाने 
का भी उल्लेख है। ऐसा ही लेख शेष दो ग॒फाओं मे भी है। ई० पू० तीसरी शती की 
मौर्यकालीन इन गुफाओ के पदरचात्‌ उल्लेखनीय हैं उड़ीसा की कटक के समीपवर्ती 
उदयथगिरि व खंडगिरि नामक पव॑तों की गुफाएं जो उनमे प्राप्त छेखो पर से ई० पु० 
द्वितीय शती की सिद्ध होती हैं। उदयगिरि की 'हाथीग्‌फा' नामक गुफा मे प्राकृत भाषा 
का यह सुविस्तुत लेख पाया गया है जिसमे कलिंग सम्राट खारवेल के बाल्यकाल व 
राज्य के १३ वर्षों का चरित्र विधिवत्‌ वर्णित है। यह लेख श्ररहेंतो व सर्वेसिद्धों को 
नमस्कार के साथ प्रारभ हुश्रा है, भौर उसकी १२ वी पंक्ति में स्पष्ट उल्लेख है कि 
उन्होंने अपने राज्य के १२ वे वर्ष मे मंगध पर भ्राक्रमर कर वहां के राजा बृहस्पति- 
मित्र को पराजित किया, श्रौर वहा से कलिग्र-जिन की मूर्ति श्रपने देश मे लौटा सिया 
जिसे पहले नंदराज प्रपहरण कर ले गया था । इस उल्लेख से जैन इतिहास व संस्थानों 
संबंधी झ्नेक महत्वपूर्ण बातें सिद्ध होती है। एक तो यह कि नंदकाल अर्थात्‌ ई० पू० 
पाचवी-चौथी शती मे भी जैन मू्िया निर्माण कराकर उनकी पधूजा-प्रतिष्ठा की जाती 
थी । दूसरे यह कि उस समय कलिग देश में एक प्रसिद्ध जैन मदिर व मूर्ति थी, जो 
उस प्रदेश भर मे लोक-पूजित थी । तीसरे यह कि वह नंद-सम्नाट्‌ जो इस जैन मूर्ति 
को झपहरण कर ले गया, भोर उसे भपने यहां सुरक्षित रखा, झ्रवध्य जैनधर्मावलधी 
रहा होगा, व उसने उसके लिये अपने यहा भी जैन मंदिर बनवाया होगा । चौथे यह 
कि कलिंग देश की जनता व राजवंश में उस जैन मू्ि के लिये बराबर दो-तीन शती 
तक ऐसा श्रद्धान बना रहा कि भ्रवसर मिलते ही कॉलिंग समाट्‌ ने उसे वापस खाकर 
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झपने यहा प्रतिष्ठित करना भ्रावश्यक समझा । इस प्रकार यह गुफा शोर वहां का 
लेख भारतीय इतिहास, और विशेषतः जैन इतिहास, के लिये बडे महत्व की वस्तु है। 
उदथगिरि की यह रानी गुफा (हाथी गुफा) यथार्थत एक सुविस्तृुत बिहार रहा 
है जिसमें मू्ति-प्रतिष्ठा भी रही, व मुनियो का निवास भी | इसका शअ्रतरंग ५२ फुट 
लम्बा व २८ फुट चौडा है, तथा द्वार की ऊचाई ११३ फुट है। वह दो मजिलो मे 
बनी है । नीचे की मजिल मे पंक्तिरूप से श्राठ, व ऊपर की पक्ति मे छह प्रकोष्ठ है । 
२० फुट लम्बा बरामदा ऊपर की मजिल की एक विशेषता है। बरामदो मे द्वारपालों 
की मूर्तिया खुदी हुई है । नीचे की मजिल का द्वारपाल सुसज्जित सैनिक सा प्रतीत 
होता है। बरामदों मे छोटे-छोटे उच्च श्रासन भी बने हैं। छत की चट्टान को सभालने 
के लिये श्रनेक स्तंभ खडे किये गये है । एक तोरणा-द्वार पर त्रिरत्न का चिन्ह व 
झशोक वक्ष की पूजा का चित्रण महत्वपूर्णा है। त्रिरत्न-चिन्ह्‌ सिधघाटी की मुद्रा पर 
के प्रासीन देव के मस्तक पर के त्रिश्युग मुकुट के सदश है । द्वारो पर बहुत सी 
चित्रकारी भी है, जो जैन पौराणिक कथाओ्रो से सबध रखती है। एक प्रकोष्ठ के द्वार 
पर एक पक्षयुक्त हरिण व धनुषवाण सहित पुरुष, युद्ध, स्त्री-पपहरण शादि घटनाकश्रो 
का चित्रण बडा सुन्दर हुआ है। एक मतानुसार यह जैन तोर्थंकर पाश्वनाथ के 
जीवन की एक घटना का चित्रण है, जिसके अनुसार उन्होंने कलिग के यवन नरेश 
द्वारा हरण की गई प्रभावती नामक कन्या को बचाया भौर पश्चात्‌ उससे विवाह किया 
था। एक मत यह भी है कि यह वासवदता व शकुतला संबन्धी श्राख्यानो से सबन्ध 
रखता है। किन्तु उस जेनगुफा मे इसकी सभावना नही प्रतीत होती । चित्रकारी की 
ली सुन्दर भ्ौर सुस्पष्ट है, व चित्रों की योजना प्रमाणानुसार है। विद्वानो के मत से 
यहा की चित्रण कला भरहुत व साची के स्तूपों से श्रधिक सुन्दर है । उदयगिरि व 
खंडगिरि भे सब मिलाकर १६ गुफाए हैं, और उन्हीं के निकटवर्ती नौलगिरि नामक 
पहाड़ी में भ्ौर भी तीन गुफाए देखने में श्राती है। इनमे उपर्युक्त रानोग्रुफा के भ्रति- 
रिक्त भंचपुरी भौर बेकुंठपुरी नामक गुफाए भी दर्शनीय हैं, और वहा के शिलालेखो 
तथा कलाकृतियों के झ्राधार से खारवेल व उनके समीपवर्ती काल की प्रतीत होती 
हैं। खंडगिरि की नवमुनि नामक गुफा मे दसवी शती का एक शिलालेख है जिसमें 
जैन मुनि शुभचन्द्र का नाम आया है । इससे प्रतीत होता है कि यह स्थान ई०पूर्व द्वितीय 
शती से लगाकर कम से कम दसवी शती तक जैन धर्म का एक सुदृढ केन्द्र रहा है। 
राजगिरि की एक पहाड़ी मे भनियार मठ के समीप सोनभंडार मामक जैन- 
गुफा उल्लेखनीय है। निर्माण की दृष्टि से यह श्रतिप्राचीन प्रतीत होती है। प्र०-द्वि० 
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हती का ब्राह्मी लिपि का एक लेख भी है जिसके अनुसार ग्राचायंरत्न बेरदेवम॒ति 
ने यहां जैन मुनियो के निवासार्थ दो गुफाएं निर्माण करवाई, और उनमें भरह॑न्तो की 
मूर्तिया प्रतिष्ठित कराई । एक जैनसूर्ति तथा चतुमूँखी जैनप्रतिमा युक्त एक स्तम्भ 
वहा भ्रब भी विद्यमान है। जिस दूसरी ग्रुफा के निर्मारा का हेख में उल्लेख है, वह 
निश्चयत' उसके ही पाइवे मे स्थित गुफा है, जो श्रव विष्णु को गुफा बन गई है। 
दिगम्बर परम्परा मे वैरजस का नाम श्राता है, और वे जिलोकप्रज्ञप्ति में प्रज्ञाश्रमणों 
में भ्रन्तिम कहे गये है । रवे* परम्परा मे अज्ज-वेर का नाम प्राता है, और वे पदा- 
नुसारी कहे गये हैं। प्रज्ञाभ्रमसात्व और पदानुसारित्व, ये दोनो बुद्धि कि के उपभेद हैं, 
और पषट्खंडागम के वेदनाखड मे पदानुसारी तथा प्रज्ञाक्षमण दोनो को नमस्कार किया 
गया है। इसप्रकार ये दोनो उल्लेख एक ही श्राचाय के हो तो आश्चर्य नहीं। कल्पसूत्र 
स्थविरावली के अ्रनुसार आर्यवर का काल वीर निर्वाणा से ४६६ से लेकर ५८४ वर्ष 
तक पाया जाता है, जिसके भ्रनुसार वे प्रथम शत्ती ई० पूृ० व पर्चात्‌ के सिद्ध होते 
है । सोन भडार गुफा उन्हीं के समय मे निर्मित हुई हो तो श्राइचर्य नहीं । 

प्रयाग तथा कौसम ( प्राचीन कौशाम्बी) के समीपवर्ती पभोसा नामक स्थान 
में दो गुफाए है, जिनमे शुग-कालीन (ई० पू० द्वितीय शती) लिपि में लेख है। इन 
लेखो मे कहा गया हैं कि इन गुफाशो को श्रहिच्छत्रा के श्राषाढसेन ने काश्यपीय 
ग्रहंन्‍्तो के लिये दान किया । ध्यान रखना चाहिये कि तीर्थकर महावीर कश्यपगोत्रीय 
थे। सम्भव है उन्ही के भ्रनुयायी मुनि काश्यपीय अ्रहेत्‌ कहलाते थे | इससे यह भी 
प्रनुमान होता है कि उस काल में महाबीर के भ्रनुयाइयों के प्रतिरिक्त भी कोई ग्रन्य 
जैनमुनि सघ सम्भवत' पादव॑ताथ के अनुयाइयो का रहा होगा जो क्रमदा: महावीर की 
मुनि-परम्परा मे ही विलीन हो गया । 

जनागढ़ (कठियावाड़) के बाबा प्यारामठ के समीप कुछ गफाएं हैं, जो तीन 
पंक्तियों मे स्थित है । एक उत्तर की श्रोर, दूसरी पूर्व भाग में श्जौर तीसरी उसी के 
पीछे से प्रारम्भ होकर पश्चिमोत्तर की ओर फैली है । ये सब गुफाएं दो भागो में विभकत 
की जा सकती है---एक तो चैत्य-गुफाएं श्रौर तत्संबधी साधारण कोठरिया हैं जो वर्जेस 
साहब के मतानुसार सम्भवत: ई० पू० द्वितीय शती की हैं, जबकि प्रथम बार बौद्ध 
भिक्षु गुजरात मे पहुंचे । दूसरे भाग में वे गुफाएं व छ्ालागृह हैं जो प्रथमभाग की 
गुफाओं से कुछ उन्नत शैली के बने हुए हैं; भ्रोर जिनमें जैन चिन्ह पाये जाते हैं । ये ई० 
की द्वितीय शर्ती अर्थात्‌ क्षत्रप राजाभों के काल की सिद्ध होती हैं। जैनगुफाशो मे की 
एक गृफा विशेष ध्यान देने योग्य है। इस गुफा से जो खंडित लेख मिला है उसमें 
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क्षत्रप राजवदाका तथा चष्टन के प्रपौत्र ब जयदामन्‌ के प्रोत्र रुद्रसिह प्रथम का उल्लेख 
है। लेख पूरा न पढ़े जाने पर भी उसमें जो केवलज्ञान, जरामरण से मुक्ति ध्रादि 
शब्द पढ़े गये हैं उनसे, तथा गुफा में अ्रंकित स्वस्तिक, भद्रासन, मीनयुगल प्रादि 
प्रख्यात जैन मांगलिक चिन्हों के चित्रित होने से, वे जैन साधुओं की व सम्भवतः 
दिगंबर परम्परानुसार प्रतिम श्रंग-शाता धरसेनाचाये से सम्बन्धित झनुमान की जाती 
हैं । धवलाटीका के कर्ता वीरसेनाचाय ने धरसेनाचार्य को गिरिनगर की चन्धरगुफा के 
निवासी कहा है (देखो महाबध भाग २ प्रस्ता०) । प्रस्तुत गुफासमृह में एक गृफा 
ऐसी है जो पाइव॑भाग में एक अद्धंचन्द्राकार विविकत स्थान से युक्त है। यद्यपि भाजा, 
कार्ली व नासिक की बौद्ध गुफाशो से इस बात में समता रखने के कारण यह एक 
बौद्ध गुफा श्रनुमान की जाती है, तथापि यही घवलाकार द्वारा उल्लिखित धरसेनावार्य 
की चद्धगुफा हो तो भ्राइचर्य नही । (दे० बर्जेस: एटीक्विटोज श्रोफ कच्छ एड काठि- 
यावाड़ १८७४-७५ पृ० १३६ आदि, तथा साकलिया: श्रार्कप्रोलोजी श्राफ गृजरात, 
१६४१) । इसी स्थान के समीप ढंक नामक स्थान पर भी गुफाए है, जिनमे ऋषभ 
पाइव, महावीर भ्रादि तीर्थकरों की प्रतिमाएं है।ये सभी गुफाए उसी क्षत्रप काल 
भ्र्थात्‌ प्र० द्वि० शती की सिद्ध होती है। जैन साहित्य मे ढक पर्वत का अनेक स्थानों 
पर उल्लेख भाया है, व पादलिप्त सूरि के शिष्य नागार्जुन यही के निवासी कहे गये है । 
(देखो रा० शे० कृत प्रबन्धकोश व विवधती्थंकल्प ) । 

पूर्व मे उदयगिरि खडगिरि व पद्िचम में जूनागढ़ के पश्चात्‌ देश के मध्यभाग 
में स्थित उदयगिरि की जैन गुफाए उल्लेखनीय है । यह उदयगिरि मध्यप्रदेश के अ्रन्त- 
गंत इतिहास-असिद्ध विदिशा तगर से उत्तर-पश्चिम की श्रोर बेतवा नदी के उस पार 
दो-तीन मील की दूरी पर है। इस पहाड़ी पर पुरातत्व विभाग द्वारा श्रकित या 
सल्यात २० गुफाए व मदिर हैं। इनमे पश्चिषम की शोर की प्रथम तथा पूर्व दिशा मे 
स्थित बीसवी, ये दो स्पष्ट रूप से जैन गुफाएं है। पहली गुफा को कनिधंम ने भूठी 
गुफा नाम दिया है, क्योकि वह किसी चट्टान को काटकर नही बनाई गई, किन्तु एक 
प्राकृतिक कंदरा है, तथापि ऊपर की प्राकृतिक चट्टान को छत बनाकर नीचे द्वार पर 
चार खभे खडे कर दिये गये हैं, जिससे उसे ग्‌फा-मंदिर की प्राकृति प्राप्त हो गई है । 
स्तम्भ घट व पत्रावलि-प्रणाली के बने हुए हैं । जैसा ऊपर कहा जा चुका है, प्रादि में 
जैन मुनि इसी प्रकार की प्राकृतिक गुफाओ को भ्रपना निवासस्थान बना लेते थे। 
उस भ्रपेक्षा से यह्‌ गुफा भी ई० पू० काल से ही जैन मुनियो की गुफा रही होगी, किन्तु 
इसका सस्कार गुप्तकाल मे हुआ, जेसा कि वहा के स्तम्भो श्रादि की कला तथा गुफा 
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में खदे हुए एक लेख से सिद्ध होता है। इस लेख में शन्द्रभुष्द का उल्लेख है, जिससे 
गुप्त सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय का अ्रभिप्राय समझा जाता है, और जिससे उसका काल 
चौथी शती का अंतिम भाग सिद्ध होता है। पूर्व दिशावर्ती बीसवी गुफा में पाश्यंनाथ 
तीर्थंकर की श्रतिभव्य मृति विराजमान है। यह श्रव बहुत कुछ खडित हो गई है, किन्तु 
उसका नाग-फण श्रब भी उसकी कलाकृति को प्रकट कर रहा है । यहां भी एक संस्कृत 
पद्मात्मक लेख खुदा हुआ है, जिसके श्रनुसार इस मूति की प्रतिष्ठा गुप्त संवत १०६ 
(ई० सन्‌० ४२६, कुमारणुप्त काल) मे कातिक कृष्ण पचमी को झाचायें भद्रान्वयी 
आचार्य गोशम मुनि के शिष्य शकर द्वारा की गई थी। इन शंकर ने झपना जन्मस्थान 
उत्तर भारतवर्ती कुरुदेश बतलाया है । 

जैन ऐतिहासिक परम्परानुसार भ्रन्तिम श्रुतकेवली भद्रबाहु मौर्य सम्राट चन्द्रगुप्त 
के काल (ई० पृ० चौथी शती) मे हुए थे, और उत्तर भारत मे बारह वर्ष का घोर दुर्भिक्ष 
पड़ने पर जेन संघ को लेकर दक्षिण भारत मे गये, तथा मैसूर प्रदेशान्तर्गत श्रवणा- 
बेलगोला नामक स्थान पर उन्होने जैन केन्द्र स्थापित किया । इस समय भारत सम्राट 
चन्द्रगुप्त भी राज्यपाट त्यागकर उनके शिष्य हो गये थे, और उन्होंने भी श्रवरशबेल- 
गोला की उस पहाडी पर तपस्या की, जो उनके नाम से ही चन्द्रभिरि कहलाई । इस 
पहाडी पर प्राचीन मदिर भी है, जो उत्ही के नाम से चन्रगुप्त बस्ति कहलाता है। इसी 
पहाड़ी पर एक भ्रत्यन्त साधारण व छोटी सी गुफा है, जो भद्बबाहु की गुफा के नाम 
से प्रसिद्ध है। कहा जाता है कि श्रुतकेवली भद्वबाहु स्वामी ने इसी गुफा में देहोत्सर्ग 
किया था । वहा उनके चरण-चिन्ह अंकित हैं श्रौर पूजे जाते है। दक्षिण भारत में 
यही सबसे प्राचीन जैन गूफा सिद्ध होती है । 

महाराष्ट्रप्रदेश मे उस्मानाबाद से पूर्वोत्तर दिशा मे लगभग १२ मील की दूरी 
पर पब॑त मे एक प्राचीन गुफा-समूह है । वे एक पहाड़ी दरें के दोनो पाइवों मे स्थित 
है; चार उत्तर की ओर व तीन दूसरे पा्रव मे पूर्वोत्तरमुखी । इन गुफाओं में मुख्य 
व विशाल गुफा उत्तर की गुफाओं मे दूसरी है। दुर्भाग्यत:ः इसकी ऊपरी चट्टान भग्न 
होकर गिर पड़ी है; केवल कुछ बाहरी भाग नष्ट होने से बचा है। उसकी हाल मे 
मरम्मत मी की गई है । इसका बाहरी बरामदा ७८ >८ १०.४, फुट है। इसमे छह या 
श्राठ खभे है, भर भीतर जाने के लिये पाच द्वार! भीतर की शाला ५० फूट गहरी 
है, तथा चौड़ाई मे द्वार की ओर ७६ फुट व पीछे की भ्रोर ५५ फुट है। इसकी छत 
३२ स्तम्भो पर भ्राधारित है, भौर ये खंभे चौकोर दो पंक्तियों मे बने हुए है। छत 
की ऊचाई लगभग १२ फुट है। इसको दोनों पाइवे की दीवालों में आठ-भाठ व पीछे 


३१२ ] जैन कला 


की दीवाल में छह कोठरिया हैं, जो प्रत्येक लगभग ६ फुट चौकोर है। ये कोष्ठ साधा- 
रण रीति के बने हुए है, जैसे प्रायः बौद्ध गुफाशो मे भी पाये जाते है। पश्चिमोत्तर 
कोने के कोष्ठ के तलभाग में एक गड्ढा है, जो सदेव पानी से भरा रहता है। शाला 
के मध्य में पिछले भाग की ओर देवालय है, जो १६ ३ »८ १५ फुट लंबा-चोड़ा व १३ 
फूट ऊचा है, जिसमे पाइ्वेनाथ तीर्थंकर की भव्य प्रतिमा विराजमान है। शेष गुफाएं 
प्रपेक्षाकृत इससे बहुत छोटी हैं । तीसरी व चौथी गुफाश्रो मे भी जिन-प्रतिमाए विद्य- 
मान है। तीसरी ग फा के स्तम्भो की बनावट कलापूर्ण है । बर्जेस साहब के मत से ये 
गुफाए अनुमानत. ई० पू० ४००-६५० के बीच की है। (आार्के० सर्वे० श्रोफ वेस्टर्न 
इंडिया बो० ३) 
इस गुफा-समूह के सबंध में जैन साहित्यिक परम्परा यह है कि यहां 
तेशपुर के समीप पर्वत पर महाराज करकंड ने एक प्राचीन गुफा देखी थी । उन्होंने 
स्वय यहा अन्य कुछ गुफाएं बनवाई, श्र पा्र्वनाथ की मूर्ति की प्रतिष्ठा की । उन्होने 
जिस प्राचीन गुफा को देखा था, उसके तलभाग मे एक छिद्र से जलवाहिनी निकली 
थी, जिससे समस्त गुफा भर गई थी। इसका, तथा प्राचीन पाढ्वेनाथ की मूर्ति का 
सुन्दर वर्णन कनकामर मुनि कृत श्रपश्रश काव्य 'करकंडचरिउ' मे मिलता है, जो ११ 
वी दती की रचना है। करकड का नाम जैन व बौद्ध दोनो परम्पराओ मे प्रत्येक बुद्ध 
के रूप मे पाया जाता है । उनका काल, जैन मान्यतानुसार, महावीर से पूर्व पाइ्वेनाथ 
के तीर्थ मे पडता है | इस प्रकार यहा की गुफाओ को जैनी श्रति प्राचीन (लगभग 
ई० पू० € वी शती की ) मानते है 
इतना तो सुनिश्चित है कि ११ वी शती के मध्यभाग मे जब मुनि कनकामर ने 
करकडचरिउ लिखा, तब तेरापुर (धाराशिव) की गुफा बडी विशाल थी, श्रौर बड़ी 
प्राचीन समझी जाती थी । तेरापुर के राजा शिवने करकडु को उसका परिचय इस 
प्रकार कराया था-- 
एत्थत्यि देव पच्छिमदिसाह। भ्रहरिएयडउ पथ्वउ रम्मु ताहि ॥। 
तहि झत्यि लयणु रयणावहारि । थंभारा सहासहि जं पि घारि ॥ 
( क० च० ४, ४ ) । 
' करकडु उक्त पर्वत पर चढ़े और ऐसे सघन वन में से चले जो सिंह, हाथी, 
शूकर, मृग, व बानरो झ्रादि से भरा हुआ था। 
थोव॑ंतरि तह सो चड़॒इ जाम। करकंडईं दिद्दए लयणु ताम ॥ 
शं हरिणा ध्मर-विमाणु दिट्ू, | करकंड राराहिउ तह पविट्ू, ॥ 
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सो धण्णु सलक्खण हरिय-दंभु । जें लयण कराविउ सहतलंभु ॥ 
(क० च० ४, ५ ) । 

प्र्थात्‌ पर्वत पर कुछ ऊपर चढने पर उन्होने उस्त लयणा (गुफा) को ऐसे 
देखा जैसे इन्द्र ने देवविमान को देखा हो । उसमे प्रवेश करने पर करकंडु के मुख से 
हठात्‌ निकल पड़ा कि घन्य है वह सुलक्षणा पुण्यवान्‌ पुरुष जिसने यह सहस्त्रस्तंभ लयन 
बनवाया है । 

दक्षिण के तामिल प्रदेश मे भी जैन धर्म का प्रचार व प्रभाव बहुत प्राचीन 
काल से पाया जाता है। तामिल साहित्य का सबसे प्राचीन भाग 'संगम युग का माना 
जाता है, श्रौर इस युग की प्रायः समस्त प्रधान कृृतिया तिरुकुरुल भ्रादि जैन या 
जैनधमम से सुप्रभावित सिद्ध होती है। जैन द्राविडसघ का संगठन भी सुप्राचीन पाया 
जाता है। श्रतएव स्वाभाविक है कि इस प्रदेश में भी प्राचीन जैन सस्कृति के अवशेष 
प्राप्त हो । जैनमुनियों का एक प्राचीन केन्द्र पुइकोट्टाइ से वायव्य दिशा से € मील 
दूर सित्तन्नरवासल नामक स्थान रहा है। यह नाम सिद्धानां वास: से अ्पभ्रष्ट होकर 
बना प्रतीत होता है। यहा के विशाल शिला-टीलो में बनी हुई एक जेनगुफा बड़ी 
महत्वपूर्ण है। यहा एक ब्राह्मी लिपि का लेख भी मिला है, जो ई० पू० तृतीय शती 
का (अशोककालीन ) प्रतीत होता है । लेख मे स्पष्ट उल्लेख है कि गुफा का निर्माण जैन 
मुनियों के निमित्त कराया गया था । यह गुफा बडी विशाल १००१८ ५० फुट है। 
इसमे ग्रनेक कोष्ठक है, जिनमे समाधि-शिलाए भी बनो हुई है । ये शिलाए ६२८४ 
फुट हैं। वास्तुकला की दृष्टि से तो यह गुफा महत्वपूर्ण है ही, किन्तु उससे भी श्रधिक 
महत्व उसकी चित्रकला का है, जिसका विवरण झागे किया जायगा । गुफा का यह 
सस्कार पल्‍लब नरेश महेन्द्रवमंन्‌ (आठवी शती) के काल मे हुआा है । 

दक्षिण भारत में बादामी की जैन गुफा उल्लेखनीय है, जिसका निर्माण काल 
अ्रनुमानतः सातवीं शती का मध्यभाग है । यह ग्रुफा १६ फुट गहरी तथा ३१०८ १६ 
फुट लम्बी-चोडी है। पीछे की ओर मध्य भाग में देवालय है, और तीनों पाइ्वों की 
दीवालो में मुनियों के निवासार्थ कोष्ठक बने हैं । स्तम्भो की आकृति एलीफेन्टा की 
गुफाओं के सदुह् है। यहा चमरधारियो सहित महावीर तीर्थकर की मूल पद्मासन 
मूतति के भ्रतिरिक्त दीवालो व स्तम्भो पर भी जिनमूर्तिया खुदी हुई हैं! माना जाता है 
कि राष्ट्रकूट नरेश श्रमोधवर्ष (८ बी छाती) ने राज्य त्यागकर व जैन दीक्षा लेकर 
इसी गुफा मे निवास किया था । गुफा के बरामदों में एक प्लोर पादबंनाथ व दूसरी 
झोर बाहुबली की लभलग ७६ फुट ऊंची प्रतिमाएं उत्कोरों हैं । 


देश | जैन कला 


बादामी तालुके में स्थित ऐहोल नामक ग्राम के समीप पूर्व श्रौर उत्तर की शोर 
गुफाएं हैं, जिनमें भी जैनमूर्तियां विद्यमान हैं। प्रधान गुफाओों की रचना बादामी की 
गुफा के ही सदृश है । गुफा बरामदा, मडप व गर्भगृह मे विभक्त है। बरामदे में चार 
खंभे हैं, श्रौर उसकी छत पर मकर, पुष्प श्रादि की श्राकृतियां बनी हुई हैं। बाई 
भित्ति मे पाइवेनाथ की सूर्ति है, जिसके एक श्रोर नाग व दूसरी शोर नागिनी स्थित 
है। दाहिनी श्रोर चैत्य-वृक्ष के नीचे जिनमूर्ति बनी है। इस गुफा की सहस्त्रफणा युक्त 
पाइवनाथ की प्रतिमा कला की दृष्टि से बडी महत्वपूर्ण है । भ्रन्य जैन झाकृतिया व 
चिन्ह भी प्रचुर मात्रा मे विद्यमान है। सिह , मकर व द्वारपालों की श्राकृतिया भी 
कलापूर्णां है, और ऐलीफेन्टा की श्राकृतियों का स्मरण कराती हैं । गुफाशोसे पूर्व की 
ग्रोर वह सेघ॒टी नामक जैन मदिर है जिसमे चालुक्य नरेश पुलकेशी व शक स० ५५६ 
(ई० ६३४) का उल्लेख है। यह शिलालेख अ्रपती संस्कृत काव्य शैली के विकास में भी 
अपना स्थान रखता है। इस लेख के लेखक रविकीति ने अपने को काव्य के क्षेत्र मे 
कालिदास श्रौर भारवि की कीर्ति को प्राप्त कहा है । यथार्थतः कालिदास व भारवि के 
काल-निर्णाय मे यह लेख बड़ा सहायक हुआ है, क्योकि इसीसे उनके काल की भ्रन्तिम 
सीमा प्रामाणिक रूप से निश्चित हुई है। ऐहोल सम्भवत. झार्यपुर' का अपभ्रष्ट रूप है । 

गुफा-निर्माण की कला एलोर। मे अपने चरम उत्कर्प को प्राप्त हुई है। यह 
स्थान यादव नरेशों की राजधानी देवगिरि (दौलताबाद) से लगभग १६ मील दूर है, 
श्रौर वहा का शिलापवबंत अनेक गुफा-मदिरो से भ्रलकृत है। यही कैलाश नामक शिव 
मदिर है जिसकी योजना श्रौर शिल्पकला इतिहास-प्रसिद्ध है| यहा बौद्ध, हिन्दू व जैन, 
तीनो सम्प्रदायी के हल मदिर बडी सुन्दर प्रणाली के बने हुए है। यहा पाच जैन 
गृफाए है, जिनमे से तीन अर्थात्‌ छोटा कैलाश, इखसभा व जगन्नाथ सभा कला की 
दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण हैं। छोटा कैलाश एक ही पाषाणा-शिला को काटकर बनाया 
गया है, और उसकी रचना कुछ छोटे आकार मे उपर्युक्त कैलाश मदिर का श्रनुकरण 
करती है। समूचा मदिर ८० फुट चौडा व १३० फुट ऊचा है। मंडप लगभग ३६ 
फुट लम्बा-चौडा है, और उसमे १६ स्तम्भ है। इख्रसभा नामक गुफा मंदिर की 
रचना इस प्रकार है---पाषाण मे बने हुए द्वार से भीतर जाने पर कोई ५० ३८५० 
फुट चौकोर प्राग॒ण मिलत। है, जिसके मध्य मे एक पाषाण से निर्मित व्राविड़ी शैलो 
का चैत्यालय है । इसके सम्मुख दाहिनी श्रोर एक हाथी की मूति है, व उसके सम्मुख 
बाई झोर ३२ फुट ऊचा ध्वज-स्तंभ है। यहा से घूमकर पीछे की शोर जाने पर वह 
दुतलला सभागृह मिलता है जो इन्धसभा के नाम से प्रसिद्ध है। दोनों तलो मे प्रचुर 
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खित्रकारी बनी हुई है। नीले का भाग कुछ अपूर्ण सा रहा प्रतीत होता है, जिससे यह 
बात भी सिद्ध होती है कि इन गुफाधों का उत्कीर्णन ऊपर से नीचे की झोर किया 
जाता था । ऊपर की शाला १२ सुखचित स्तम्भों से भ्लंकृत है। शाला के दोनों ग्रोर 
भगवान्‌ महावीर की विद्याल प्रतिमाएं है, भौर पाइर्व कक्ष में इन्द्र व हाथी की मूर्तियां 
बनी हुई है। इन्द्रसभा की एक बाहिरी दीवाल पर पारवेंताथ की तपस्या व कमठ 
द्वारा उनपर किये गये उपसर्ग का बहुत सुन्दर व सजीव उत्कीण्ंन किया गया है। 
पाएवेनाथ कायोत्सर्ग मुद्रा मे ध्यानस्थ है, ऊपर सप्तफणी नाग की छाया है, व एक 
नागिनी छत्र धारण किये है। दो भन्‍्य नागिनी भक्त, श्राह्चर्य व दु.ख की मुद्रा में 
दिखाई देती हैं। एक ओर मैसे पर सवार असूर रौद्र मुद्रा मे शस्त्रास्त्रों सहित आक्र- 
मण कर रहा है, व दूसरी झर सिह पर सवार कमठ की रुद्र मूति ग्राघात करने के 
लिये उद्यत है। नीचे की ओर एक स्त्री व पुरुष भक्तिपूर्वक हाथ जोड़े खडे हैं । दक्षिण 
की दीवाल पर लताओझो से लिपटी बाहुबलि की प्रतिमा उत्कीरण है । ये सब तथा भ्रन्य 
शोभाषूर्ण आाकृतिया श्रत्यन्त कलापूर्ण है। भ्रनुमानतः इन्द्रसभा की रचना तीर्थंकर के 
जन्म कल्याणकोत्सव की स्मृति मे हुई है, जबकि इन्द्र ग्रपना ऐरावत हाथी लेकर 
भगवान्‌ का अभिषेक करने जाता है। इन्द्सभा की रचना के संबंध में पर्सी ब्राउन 
साहब ने कहा है कि “इसकी रचना ऐसी सर्वागपूर्णा, तथा शिल्पकला की चातुरी इतनी 
उत्कृष्ट है कि जितनी एलोरा के ग्रन्य किसी मदिर मे नहीं पाई जाती । भित्तियों पर 
झाकृतियों का उत्कीणुन ऐसा सुन्दर तथा स्तम्भो का विन्यास ऐसे कौशल से किया 
गया है कि उसका श्रन्य॑त्र कोई दूसरा उदाहरण नहीं मिलता ।” 

इन्द्रसभा के समीप ही जगन्नाथ सभा नामक चैत्यालय है, जिसका विन्यास इन्द्र- 
सभा के सदृष्ठ ही है, यद्यपि प्रमाण मे उससे छोटा है । द्वार का तोरण कलापूर्ण है । 
चैत्यालय मे सिहासन पर महावीर तीर्थंकर की पदमासन मूर्ति है। दीवालों व स्तम्भों 
पर प्रचुरता से नाना प्रकार की सुन्दर भूर्तिया बनी हुई है। किन्तु अपने रूप में 
सौन्दयंपूर्णा होने पर भी सतुलन व सौष्ठव की दृष्टि से जो उत्कर्ष इन्द्रसभा की रचना 
में दिखाई देता है, वह यहा व भ्रन्यत्र कही भी नही है । इन गुफाओं का निर्माणकाल 
८०० ई० के लगभग माना जाता है। बस, इस उत्कर्ष पर पहुंचकर केवल जैन-पर- 
म्परा में ही नहीं, किन्तु भारतीय परम्परा मे गुफा निर्माण कला का विकास समाप्त 
हो जाता है, झौर स्वतंत्र मंदिर निर्माण की कला उसका स्थान ग्रहण करती है। 

नवमी शती का एक शिलामंदिर वक्षिस् त्राबणकोर में त्रिवेन्द्रभभगरकोइल 
मार्ग पर स्थित कुजीयुर नामक ग्राम से पाच मील उत्तर की झोर पहाड़ी पर है, जो 


३१६ ] जैन कला 


अरब श्री भगवती मंदिर के नाम से प्रसिद्ध है। यह मंदिर पहाड़ी पर स्थित एक विशाल 
शिला को काटकर बनाया गया है, और सामने की श्रोर तीन ओर पाषाण-निर्मित 
भित्तियों से उसका विस्तार किया गया है। शिला के गुफा-भाग के दोनो भ्रकोष्ठो में 
विशाल पद्मासन जिनमूतिया सिहासन पर प्रतिष्ठित है । शिला का समस्त भ्राभ्यतर 
व बाह्य भाग जैन तीर्थकरो की कोई ३० उत्कीरो प्रतिमाओं से अलंकृत है । कुछ के 
नीचे केरल की प्राचीन लिपि वत्तजेत्थु मे लेख भी है, जिनसे उस स्थान का जैनत्व 
तथा निर्मितिकाल नौवी शती सिद्ध होता है। यत्र-तत्र जो भगवती देवी की मू्तिया 
उत्कीरा हैं, वे स्पष्टतः उत्तरकालीन हैं। (जैं० एण्टो० ८११, पृ० २६) 

प्रंकाई-तंकाई नामक गुफा-समूह येवला तालुके मे मनमाड रेलवे जंकशन से नो 
मील दूर श्रंकाई नामक स्टेशन के समीप स्थित है। लगभग तीन हजार फुट ऊची 
पहाड़ियों में सात गुफाए है, जो है तो छोटी-छोटी, किन्तु कला की दृष्टि से महत्वपूर्ण 
है । प्रथम गुफा मे वरामदा, मडप व गर्भगृह हैं। सामने के भाग के दोनों खभों पर 
डारपाल उत्कीर्ण है। मडप का द्वार प्रचुर आकृतियो से पूर्ण है; प्रंकन बडी सूक्ष्मता से 
किया गया है । वर्गाकार मडप चार खम्भो पर आधारित है। गर्भगृह का द्वार भी शिल्पपूर्णा 
है | गुफा दुतल्ली है, व ऊपर के तल्ले पर भी शिल्पकारी पाई जाती है। दूसरी गुफा 
भी दुतल्ली है। नीचे का बरामदा २३» १२ फुट है | उसके दोनो पाइरवों में स्वततन्र 
पाषाणा की मूर्तिया है, जिनमे इन्द्र-इन्द्राणी भी है। सीढियो से होकर दूसरे तल पर 
पहुचते ही दोनो पाश्वो. मे विशाल सिहो की आकृतिया मिलती है। गर्भगृह ६>८६ 
फुट है । तीसरी ग्रुफा के मडप की छतपर कमल की आकृति *बडी सुन्दर है। उसकी 
पखुडिया चार कतारो मे दिखाई गई है, और उन पखुडियो पर देविया वाद्य सहित 
नृत्य कर रही हैं । देव-देवियों के अनेक युगल ताना वाहनों पर आुढ़ हैं। स्पष्टत: 
यह दृश्य तीर्थंकर के जन्मकल्याणक के उत्सव का है | गर्भगृह मे मनुष्याकृति शातिनाथ 
ब उनके दोनो शोर पाश्वनाथ की मूर्तिया हैं।शातिनाथ के सिंहासन पर उनका मृग 
लाछन, धर्मचक्र, व भक्त और सिंह की आक्ृतिया बनी है । कंधों के ऊपर से विद्याधर 
श्रोर उनसे भी ऊपर गजलक्ष्मी की श्राकृतिया हैं। ऊपर से ग्रंधर्वों के जोड़े पृष्पवृष्टि 
कर रहे है । सबसे ऊपर तोरण बना है। चौथी गुफा का वरामदा ३० »८८ फुट है, 
एवं मड़प १८ फुट ऊचा व्‌ २४० २४ फुट लबा-चौडा है। बरामदे के एक स्तम्भ पर 
लेख भी है, जो पढ़ा नही जा सका; किन्तु लिपि पर से ११ वी शती का प्रनुमान 
किया जाता है। शैली श्रादि श्रन्य बातो पर से भी इन गुफाझों का निर्माण-काल यही 
प्रतीत होता है । शेष गुफाएं ध्वस्त अवस्था में है । 


जैन गुफाएं [ ११७ 


यदापि गुफा-निर्माणण कला का थुग बहुत पूर्व समाप्त हो चुका था, तथापि जैनी 
१५ वी शती तक भी गुफाशो का निर्माण कराते रहे | इसके उदाहरण हैं तोमर 
राजवंश कालीन ग्वालियर को जेन गुफाएं । जिस पहाडी पर ग्वालियर का किला बना 
हुआ है, वह कोई दो मील लम्बी, ग्राधा मील चौडी, तथा ३०० फुट ऊची है। किले 
के भीतर स्थित सास-बहू का मदिर सन्‌ १०९३ का बना हुआ है, श्रौर श्रादितः जैन 
मंदिर रहा है। किन्तु इस पहाडी में जैन गुफाओ का निर्माणण १५ वी शती मे हुआ्ा 
पाया जाता है। सम्भवतः यहा गुफा-निर्माण की प्राचीन परम्परा भी रही होगी, श्ौर 
वर्तमान में पाई जाने वाली कुछ गुफाएं १५ थी शती से पूर्व की हो तो प्राइचर्य नही । 
किन्तु १५ वी शती मे तो जैनियो ने समस्त पहाडी को ही गुफामय कर दिया है। 
पहाडी के ऊपर, नीचे व चारो ओर जैन गुफाएं विद्यमान है। इन गुफाश्रों मे वह 
योजना-चातुर्य व शिल्प-सौष्ठव नही है जो हम पूर्वकालीन गुफाश्रो मे देख चुके है । 
परन्तु इन गुफाशो की विशेषता है उनकी सख्या, विस्तार व मूतियों की विशालता । 
गुफाए बहुत बडी-बड़ी है, व उनमे तीर्थकरों की लगभग ६० फुट तक ऊची प्रतिमाएं 
देखने को मिलती हैं । उर्वाही द्वार पर के प्रथम गुफा-समूह मे लगभग २५ विशाल तीर्थंकर 
मूर्तियां हैं, जिनमे से एक ५७ फुट ऊची है। आरदिनाथ व नेमिनाथ की ३० फुट ऊची 
मूर्तिया हैं । श्रन्य छोटी-बडी प्रतिमाएं भी है, किन्तु उनकी रचना व श्रलंकरण आदि 
में कोई सौन्दर्य व लालित्यः नहीं दिखाई देता । यहा से श्राधा मील ऊपर की भ्रोर 
दूसरा गुफा-समूह है, जहा २० से ३० फुट तक की श्रनेक मूर्तिया उत्कीर्णा हैं। बावडी 
के समीप के एक गुफा ज में पा्र्वताथ की २० फुट ऊंची पद्मासन मूर्ति, तथा भ्रन्य 
तीथेकरो की कायोत्सगं मुद्रायुक्त श्रनेक विशाल मूर्तिया है। इसी के समीप यहा की 
सबसे विश ल गुफा है, जो यथार्थत. मदिर ही कही जा सकतो है। यहा की प्रधान 
मूरि लगभग ६० फुट ऊंची है। इन गुफा-मदिरों मे श्रनतेक शिलालेख भी मिले है, 
जिनसे ज्ञात होता है कि इन गुफाशो की खुदाई सन्‌ १४४१ से लेकर १४७४ तक २३ 
बर्षों में पूर्णा हुई। यद्यपि कला की दृष्टि से ये गुफाएं प्रवनति की सूचक हैं, तथापि 
इतिहास की दृष्टि से उनका महत्व है । इनके अतिरिक्त श्रन्य भी सैकड़ो जैन गुफाएं 
देश भर के भिन्न-भिन्न भागो की पहाड़ियों मे यत्र-तत्र बिखरी हुई पाई जाती हैं । 
इनमें से अनेक का ऐतिहासिक ब कला की दृष्टि से महत्व भी है; किन्तु उनका इन 
दृष्टियों से पूर्ण प्रष्यपत किया जाना होष है। स्टैला क्रेमरिश के मतानुसार, देश में 
१२०० पाषाणोत्कीर्णों मदिर पाये जाते हैं, जिनमे से ६०० बौद्ध, १०० हिन्दू श्ौर 
२०० जैन गुफा मंदिर हैं। ( हिन्दू टेम्पिल्स, पृ० १६८) । 


जैन मन्दिर 


भारतीय वास्तुकला का विकास पहले स्तूप-निर्मारा में, फिर गुफा चैत्यों व 
बिहारो में, भौर तत्पश्चात्‌ मंदिरों के निर्माण में पाया जाता हैं। स्तूपो व गुफाधों 
का विकास जैन पराम्परा मे किस प्रकार हुआ, यह ऊपर देखा जा चुका है। किन्तु 
वास्तुकला ने मंदिरों के निर्माणा मे हो भ्रपलता धरम उत्कषं प्राप्व किया है। इन 
मन्दिरो के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण ११ वी शती व उसके पश्चात्‌ काल के उपलब्ध है। 
इन मन्दिरों के निर्माण में प्रभिव्यक्त योजना व शिल्प के चातुर्यें की झोर ध्यान देने से 
स्पष्ट हो जाता है कि इन मन्दिरो का निर्माण बिना उनकी दीघेकालीन पूर्व परम्परा 
के नही हो सकता । पाषाण को काटकर गुफा-चैत्यो के निर्माण की कला का 
चरमोत्कर्ष हम एलोरा की गुफाओं में देख चुके है। कहा जा सकता है कि उसी के 
आधार पर श्रागे स्वतत्र मन्दिरो के निर्माण की परम्परा चली । किन्तु उस कला से 
स्वतत्र सरचनात्मक (स्ट्रक्चरल) मन्दिरों के शिल्प मे बडा भेद है, जिसके विकास मे 
भी झनेक शतिया व्यतीत हुई होगी । इस सम्बन्ध मे उक्त काल से प्राचीनतर मदिरी 
का अभाव बहुत खटकता है। 

प्राचीनतम बौद्ध व हिन्दू मन्दिरों के निर्माण की जो पांच दौलियां नियत की 
गई हैं, वे इस प्रकार है--(१) समतल छत वाले चौकोर मन्दिर, जिनके सम्मुख एक 
द्वारमंडप रहता है। (२) द्वारमडप व समतल छत वाले वे चौकोर मन्दिर जिनके 
गर्भयूह के चारो श्रोर प्रदक्षिणा भी वनी रहती है। ये मन्दिर कमी कभी दुतल्ले भी 
बनते थे । (३) चौकोर मन्दिर जिनके ऊपर छोटा व चपटा शिखर भी बना रहता 
है। (४) वे लम्बे चतुष्कोशण मन्दिर जिनका पिछला भाग भ्र्द्धवत्ताकार रहता है, 
व छत कोठी (बैरल )के श्राकार का बनता था (५) वे वृत्ताकार मन्दिर जिनकी पीठिका 
चौकोर होती है । 

इन शैलियों मे से चतुर्थ शेली का विकास बोद्धों की चैत्यशालापों से व पांचवी 
का स्तूप-रचना से माना जाता है। चतुर्थ शैली के उदारहण उसमानाबाद जिले के तेर 
नामक स्थान के मन्दिर व चेजरला ( कृष्णा जिला ) के कपोतेश्वर भन्दिर में पाये 
जाते है। ये चौथी- पाच्रवी शती के बने हैं, भौर आकार में छोटे है। इस शैली के दो 
श्रवान्तर भेद किये जाते हैं, एक नागर व दूसरा द्राविड़, जो आगे चलकर विशेष विक- 
सित हुए; किन्तु जिनके बीज उपर्युक्त उदाहरणों मे हो पाये जाते है । पांचवी क्षैली का 
उदाहरण राजगृह के मसियार मठ (मण्िनाग का मदिर) में मिलता है। प्रथम झैली 


जैव मन्दिर [ ३१६ 


के बने हुए मंदिर सांची, तिगवा भौर ऐररा में विद्यमान है। दूसरी शैली के उदाहरण 
है--नाचना-कुठारा का पावंती मदिर तथा भूमरा (म० प्र०) का शिवमंदिर (५-६वी 
हती) भ्रादि । इसी शैली का उपर्युक्त ऐहोल का मेघुटी मंदिर है। तीसरी शैली के 
उदाहरण हैं--देवगढ़ (जिला कासी) का दक्षावतार मदिर तथा भीतरगाव (जिला 
कानपुर) का मंदिर व बोध गया का महाबोधि मंदिर, जिस रूप में कि उसे चीनी 
यात्री हेन्तसाग ने देखा था | ये मदिर छठी झती के प्रनुमान किये जाते हैं। 
जैन भ्रायतन, चेत्यगृह, बिबर प्लौर प्रतिमा, व तोर्थ आदि के प्रचुर उल्लेख प्राचीन- 
तम जैन शास्त्रों में पाये जाते हैं (कुदकुंद : बोधघपाहुड, ६२, झादि) दिगम्बर परम्परा 
की नित्य पूजा-बन्दना मे उन सिद्धक्षेत्रों को नमन करने का नियम है जहां से जैन 
तीर्थकरों व भ्रन्य प्रख्यात मुनियों ने निर्वाण प्राप्त किया। निर्वास्वकांड नामक प्राक्रंत 
जमन-स्तोत्र मे निम्न सिद्धक्षेत्रो को ममस्कार किया गया हैः--- 
सिद्ध क्षेत्र ज्ञात नाम व स्थिति किसका निर्वारा हुप्ना 


१ अष्टापद कैलाश (हिमालय मे) प्र. तीर्थंकर ऋषभ, नागकुमार, 
व्याल-महाव्याल 
२ चम्पा भागलपुर (विहार) १२वे तीर्थ० वासुपृज्य 
३ ऊजंयन्त गिरनार (काठियावाड ) २२वें तीर्थ ० नेमिनाथ, प्रद्युम्न, 
शम्बु, प्रनिरुद्ध 
४ पावा पावापुर (पटना, विहार) २४वें तीर्थ० महावीर 
४ सम्भेदशिखर पारसनाथ (हजारीबाग, शेष २० तीर्थंकर 
विहार) 
€ तारनगर तारंगा वरदत्त, वरांग, सागरदत्त 
७ पावागिरि ऊन (खरगोन, म॒ प्र.) लाट नरेन्द्र, सुवर्ण भद्रादि 
८ शत्रजय काठियावाड़ पाडव व द्रविड़ नरेन्द्र 
€ ग्जपंथ नासिक (महाराष्ट्र ) बलभद्व व भ्रन्य यादव नरेन्द्र 
२३० तुगीगिरि मागीतृगी (महाराष्ट्र राम, हनु, सुभीव, गवय, गवाक्ष, 
नील, महानील 
११ सुबरणोेगिरि सोनागिर (भांसी, उ. प्र ) नंग-प्रनगकुमार 
२३२ रेवातट श्रोंकार मान्धाता (म. प्र.) रावशा के पुत्र 
२३ सिद्धवरकूट दो चक्रवर्ती 


4४ घूलगिरि वावनगजा (वडवानी, म.प्र.) दन्द्रजितू, कुमकर्ण 
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१४ द्वरोणगिरि फलहोडी (फलोदी,राजस्थान ) गुरुदतादि 

१६ मेढगिरि मुक्तागिर (बैतूल, म॒ प्र) साढ़े तीन कोटि मुनि 

१७ कुथलगिरि वशस्थल (महाराष्ट्र) कूलभूषणा, देशभूषण 

१८ कोटिशिला कलिगदेश (? ) यशोधर राजा के पुत्र 

१६ रेशिदागिरि (?) वरदत्तादि पाच मुनि पाइ्वेनाथ 
काल के 


इनके शअ्रतिरिक्त प्राकृत श्रतिशय-क्षेत्रकांड मे मगलापुर, भ्रस्सारम्य, पोदनपुर, 
वाराणसी, मथुरा, ग्रहिच्छत्र, जम्बूवन, निवडकुडली, होलागिरि भर मगोम्भटेश्वर की 
वन्दना की गई है । इन सभी स्थानों पर, जहा तक उनका पता चल सका है, एक व 
झनेक जिनमन्दिर, नाना काल के निर्मापित, तीर्थकरों के चरण-चिन्हों व प्रतिमाश्रो 
सहित झ्राज भी पाये जाते है और प्रतिवर्ष सहस्त्रो यात्री उनकी वन्दना कर अपने को 
धन्य समभते हैं । 

सबसे प्राचीन जैन मदिर के चिन्ह बिहार मे पटना के समीप लोहानीपुर मे 
पाये गये हैं, जहा कुमराहर और बुलदोबाग की मौयंकालीन कला-कृतियों की परम्परा 
के प्रमाणा मिले है । यहा एक जैन मदिर की नीव मिली है । यह मदिर ८ १० फुट 
वर्गाकार था। यहा की ईटे मौयंकानोन सिद्ध हुई है। यही से एक मौ्यंकालीन रजत 
सिक्का तथा दो मस्तकहीन जिनमूलिया मिलो है, जो शभ्रब पटना सग्रहालय मे 
सुरक्षित है। 

वतंमान में सबसे प्राचीन जैन मदिर जिसकी रूप रेखा सूरक्षित है, व निर्माण 
काल भी निश्चित है, वह है दक्षिण भारत मे बादामी के समीप ऐहोल का मेघुटी 
नामक जैन मंदिर जो कि वहा से उपलब्ध शिलालेखानुसार शक सवत्‌ ५५६(ई०६३४) 
में पश्चिमी चालुक्य नरेश पुलकेशी द्वितीय के राज्यकाल मे रविकीर्ति द्वारा बनवाया 
गया था। ये रविकीरति मदिर-योजना मे ही नही, किन्तु काव्य-योजना में भी श्रति 
प्रवीण और प्रतिभाशाली थे | यह बात उक्त शिलालेख की काव्य-रचना से तथा उसमे 
उनकी इस स्वयं उक्ति से प्रमागित होती है कि उन्होंने कविता के क्षेत्र मे कालिदास 
व भारवि की कीति प्राप्त की थी। इस उल्लेख से न केवल हमे रविकीति की काव्य- 
प्रतिभा का परिचय प्राप्त होता है, किन्तु उससे उक्त दो महा-कवियों के काल-निर्णाय 
में बडी सहायता मिली है, क्योंकि इससे उनके काल की अ्रन्तिम सीमा सुनिश्चित हो 
जाती है| यह मदिर पपने पूर्ण रूप मे सुरक्षित नही रह सका। उसका बहुत कुछ अंश 
ध्वस्त हो चुका है। तथापि उसका इतना भाग फिर भी सुरक्षित है कि जिससे उसकी 


जैन मन्दिर [ ३२१ 


योजना व शिल्प का पूर्णज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । 

यह मन्दिर गुप्त व चालुक्य काल के उक्त शैलियों संबन्धी श्रनेक उदाहरणों 
में सबसे पश्चात्‌ कालीन है। श्रतएवं स्वभावत: इसकी रचना में वह शैली भपने 
चरमोत्कर्ष को प्राप्त हुई पाई जाती है। इसके तंत्र व स्थापत्य में एक विशेष उन्नति 
दिखाई देती है, तथा पूर्ण मन्दिर की कलात्मक सयोजना में ऐसा संस्कार व लालित्य 
दृष्टिगोचर होता है जो भ्रन्यत्र नही पाया जाता । इसकी भित्तियों का वाह्मय भाग संकरे 
स्तम्भाकार प्रक्षेपों से श्रलनकृत है और ये स्तम्भ भी कोष्ठकाकार शिखरों से सुशोभित' 
किये गये है। स्तम्भो के बीच का भित्ति भाग भी नाना प्रकार की प्राकृतियों से भरल॑- 
कृत करने का प्रयत्न किया गयाहै। मन्दिर की समस्त यीजना ऐसी संतुलित व सुसंगठित 
है कि उममे पूर्वकालीन ग्रन्य सब उदाहरणो से एक विद्येष प्रगति हुई स्पष्ट प्रतीत 
होती है । मन्दिर लम्बा चतुष्कोण श्राकृति का है और उसके दो भाग हैं : एक प्रद- 
क्षिणा सहित गर्भगृह व दूसरा द्वारमंडप । मडप स्तम्भो पर आ्राधारित है, भौर मूलतः 
सब ्रोर से खुला हुआ था, किन्तु पीछे दीवालो से घेर दिया गया है। मंडप भर 
गर्भगृह एक सकरे दालान से जुडे हुए है। इस प्रकार श्रलकृति मे यह मंदिर भ्रपने 
पूर्वकालीन उदाहररणो से स्पष्टत बहुत बढा-चढ़ा है, तथा झपनी निर्मिति की श्रपेक्षा 
अपने आगे की वास्तुकला के इतिहास पर महत्वपूर्णा प्रभाव डालने वाला सिद्ध होता है। 

गुप्त व चालुक्य युग से पश्चात्कालीन वास्तुकला की शिल्प-शस्त्रों में तीन 
हौलिया निर्दिष्ट की गई है--नागर, व्राविड़ और बेसर । सामान्यतः नागरशैली उत्तर 
भारत मे हिमालय से विन्ध्य पर्वत तक प्रचलित हुई । द्राविड दक्षिण में क्ृष्णानदी 
से कन्याकुमारी तक, तथा वेसर मध्य-भारत मे विन्ध्य पर्वत भर कृष्णानदी के 
बीच । किन्तु यह प्रादेशिक विभाग कडाई से पालन किया गया नहीं पाया जाता । 
प्रायः सभी शैलियों के मन्दिर सभी प्रदेशों मे पाये जाते हैं, तथापि भ्ाकृति-वैश्चिष्टय को 
समभने के लिये यह शैली-विभाजन उपयोगी सिद्ध हुआ है । यद्यपि शास्त्रों में इन 
शैलियो के भेद विन्यास, निरमिति तथा प्रलंकृति की छोटी छोटी बातों तक का 
निर्दिष्ट किया गया है, तथापि इनका स्पष्ट भेद तो शिखर की रचना में ही पाया 
जाता है । नागरशलो का शिखर गोल प्राकार का होता है, जिसके भ्रग्रभागपर कल- 
शाकृति बनाई जाती है। आदि में सम्भवतः इसप्रकार का शिखर केवल वेदी के 
ऊपर रहा होगा, किन्तु कमशः उसका इतना विस्तार हुआ कि समस्त मन्दिर की छत 
इसी श्राकार की बनाई जाने लगी । यह शिखराकृति झौरों की श्रपेक्षा अधिक प्राचीन 
व्‌ महत्वपूर्ण मानी गई है । इससे भिन्न द्राविड़ शैली का मन्दिर एक स्तम्भाकृति 
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ग्रहण करता है, जो ऊपर की ओर क्रमशः चारों ओर सिकुडता जाता है, भौर ऊपर 
जाकर एक स्तृपिका का आ्राकार ग्रहण कर लेता है। ये छोटी-छोटी स्तृपिकाए व 
शिखराकृतियाँ उसके नीचे के तलो के कोणो पर भी स्थापित की जाती है जिससे 
मन्दिर की बाह्याकृति शिखरमय दिखाई देने लगती है। बेसर शैली के शिखर की 
झग्राकृति वर्तुताकार ऊपर को उठकर श्रग्रभाग पर चपटी ही रह जाती है, जिससे वह 
कोठी के आकार का दिखाई देता है । यह शैली स्पष्टतः प्राचीन चैत्यो की आकृति 
का अनुसरण करती है। भ्रागामी काल के हिन्दू व जेन मन्दिर इन्हीं हौलियो, और 
विशेषत' नागर व द्राबिड शैलियों पर बने पाये जाते है । 

एऐहोल का मेघुटी जैत मदिर द्राविड शैली का सर्व प्राचीन कहा जा सकता 
है | इसी प्रकार का दूसरा जैन मदिर इसी के समीप पट्टदकल ग्राम से पश्चिम की शोर 
एक मील पर स्थित है । इसमे किसी प्रकार का उत्कीर्णन नही है, व प्रागण का घेरा 
पूरा बन भी नही पाया है। किन्तु शिखर का निर्माण स्पष्टत द्वाविडी शैली का है जो 
क्रमश: सिकुडती हुई भूमिकाओं द्वारा ऊपर को उठता गया है। क्रमोन्नत भूमिकाओं 
की कपोत-पालियों मे उसकी रूपरेखा का वही ग्राकार-प्रकार अभिव्यक्त होता गया 
है । सबसे ऊपर सुन्दर स्तूपिका बनी है। इस मदिर के निर्माण का काल भी वही ७ वी 
पबी शती है । यही शैली मद्रास से ३२ मोल दक्षिण की ओर समुद्रतट पर स्थित 
भामल्लपुर के सुप्रसिद्ध रथो के निर्माण में पाई जाती है। वे भी प्राय. इसी काल की 
कृततिया है । 

द्राविड शैली का आगाभी विकास हमे दक्षिण के नाना स्थानो मे पूर्ण व ध्वस्त 
अवस्था मे वर्तमान अनेक जैन मदिरों मे दिखाई देता है । इनमे से यहा केवल कुछ 
का ही उल्लेख करना पर्याप्त है। तीर्थहल्लि के समीप हुंबच एक भ्रति प्राचीन जैन 
केन्द्र रहा है व सन्‌ 5६७ के एक लेख मे वहा के मंदिर का उल्लेख है। किन्तु वहाँ 
के भ्रनेक मदिर ११ वी शी भे वीरसान्तर भ्रादि सान्तरवंशी राजाश्रो द्वारा निर्मापित 
पाये जाते हैं । इनमें वही द्वाविड शैली, वही अलंकरणरीति तथा सुन्दरता से उत्कीर्ण 
स्तम्भी की सत्ता पाई जाती है, जो इस काल की विशेषता है। जैन मठ के समीप 
आदिनाथ का मंदिर विशेष उल्लेखनीय है | यह दुतल्ला है, जिसका ऊपरी भाग पझ्भी 
कुछ काल पूर्व टीन के तख्तो से ढक दिया गया है। बाहरी दीवालो पर श्रत्युत्कृष्ट 
भ्राकृतियाँ उत्कीणो हैं । किन्तु ये बहुत कुछ घिस व टूट फूट गई हैं। ऊपर के तल्ले पर 
जाने से मंदिर का शिखर अब भी देखा जा सकता है। इस मदिर से दक्षिण भारतीय 
शेली की कास्य मूर्तियों का अच्छा सग्रह हैं। इसी मंदिर के समीप की पहाडी पर 
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बाहुबली मंदिर ध्वस्त अधस्था में विधमाम है। किन्तु उसका गर्भगृह, सुश्षनाती, मंडप 
व सुन्दर सोपान-पथ तथा यर्भगृह के मीतर की सुन्दर मूलि भ्रव भी दर्दांनीय हैं। इस 
काल की कला का पूर्ण परिचय कराने बाला वह पंचक्ट बस्ति नामक मंदिर है जो 
ग्राम के उत्तरी बाह्य भाग मे स्थित है। एक छोटे से द्वार के भीतर प्रांगण में पहुंचने 
पर हमे एक विज्ञाल स्तम्भ के दर्शन होते हैं, जिसपर प्रचुरता से सुन्दर चित्रकारी की 
गई है। झ्रागे मुख्य मंदिर के गर्भालय मे एक स्तम्मसय मंडप से होकर पहुंचा जाता है । मंडप 
मे भी जैन देविया व यक्षिणिया स्थापित हैं । गर्भगृह के दोनो पाश्वों मे भी दो श्रपेक्षा- 
कृत छोटी भित्तिया हैं। इस मदिर से उत्तर की ओर वह छोटा सा पाश्वेनाथ मंदिर है 
जिसकी छत की चित्रकारी में हमे तत्कालीन दक्षिण भारतीय शैली का सर्वोत्कृष्ट भौर 
ग्रदभुत स्वरूप देखने को मिलता है। इसी के सम्मुख चन्द्रनाथ मदिर है, जो प्रपेक्षाकृत 
पीछे का बना है। 

तीर्थेहल्लि से अगुम्बे की ओर जाने वाले मार्ग पर गुडड नामक तीन हजार 
फुट से भ्रध्रिक ऊंची एक पहाडी है, जिस पर ग्रननेक ध्वसावशेष दृष्टिगोचर होते हैं, 
और उस स्थान को एक प्राचीन जैन तीर्थ सिद्ध करते है। एक पाइवेनाथ मन्दिर ग्रव 
भी इस पहाडी पर शोभायमान है, जो आसपास की सुविस्तृत पर्वत श्रेशियों ब उर्बरा 
घाटियों को भव्यता प्रदान कर रहा है । पर्वत के शिखर पर एक प्राकृतिक जलकुड के 
तट पर इस मदिर का उच्च अधिष्ठान है। द्वार सुन्दरता से उत्कीर्णो है। सम्मुख 
मानस्तम्भ है। मडप के स्तम्भ भी चित्रमय हैं, तथा गर्भगृह मे पाइ्वेनाथ की विज्ञाल' 
कायोत्सग मूर्ति है जिसे एक दीर्घकाय नाग लपेटे हुए है, भ्ौर ऊपर अपने सप्तमुखी फरा 
की छाया किये हुए है | मूर्ति के शरीर पर नाग के दो लपेटे स्पष्ट दिखाई देते है, 
जैसा अन्यत्र प्रायः नही देखा जाता । पहाड के नीचे उतरते-हुए हमे जन मदिरों के 
ध्वंसावशेष मिलते हैं | तीर्थंकरो की सुन्दर मूतिया व चित्रकारी-युक्त पाषारा-खंडढ 
प्रचुरता से यत्र-तत्र बिखरे दिखाई देते है, जिनसे इस स्थाव का प्राचीन समृद्ध इति- 
हास आखों के सम्मुख भूल जाता है । 

धारबाड जिले में गडग रेलवे स्टेशन से सात मील दक्षिस-पृर्व की श्लोर 
लक्कंडी (लोविक गुडी) नामक ग्राम है, जहा दो सुन्दर जैन मन्दिर है । इनमे के बड़े 
मंदिर मे सन्‌ ११७२ ई० का शिलालेख है। यह भी ऐहोल ब पट्टदकल के मंदिरों के 
समान विशाल पाषाण-खंडो से बिना किसी चने-सीमेन्ट के निभित किया गया है। 
नाना भूमिकाश्रों द्वारा ऊपर को उठता हुआ द्राविडी शिश्तर सुस्पष्ट है। यहां खुरहरे 
रेतीले पत्थर का नहीं, किन्तु चिकने काले पत्थर का उपयोग किया गया; और इस 
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परिवतंन के झनुसार स्थापत्य में भी कुछ सूक्ष्मता व लालित्य का वैदिष्टय झ्रा गया 
है। ऊपर की ओर उठती हुई भूमिकाशों की कपोतपालियाँ भी कुछ विशेष सूक्ष्मता व 
लालित्य को लिये हुए हैं। कोनों पर व बीच-बीच मे टोपियो के निर्माण ने एक नवीन 
कलात्मकता उत्पन्न की है, जो प्रागामी काल मे उत्तरोत्तर बढ़ती गई है। ऊपर के 
तलले में भी गर्भगृह व तीर्थंकर की मूर्ति है, तथा शिखर-भाग इतना ऊंचा उठा हुआ है 
कि जिससे एक विद्देष भव्यता का निर्माण हुआ है। शिखर की स्तूपिका की बनावट 
में एक विशेष सतुलन दिखाई देता है। भित्तियो पर भी चित्रकारी की विद्येषता है। 
छोटे-छोटे कमानीदार प्रालो पर कीतिमुखो का निर्मारा एक नई कला है, जो इससे 
पूर्व की कृतियों मे प्रायः दृष्टिगोचर नही होती । ऐसे प्रत्येक प्राले भे एक-एक पद्मासन 
जिनमूर्ति उत्कीर्णो है। भित्तिया स्तम्भाकृतियों से विभाजित है, जिनके कुछ प्रन्तरालो 
मे छोटी-छोटो मडपाकृतिया बनाई गई है | यहा महावीर भगवान्‌ की बडी सुन्दर 
मूर्ति विराजमान थी जो इधर कुछ वर्षो से दुर्भाग्यत विलुप्त हो गई है। भीतरी मडप 
के द्वार पर पूर्वोक्त लेख खुदा हुआ है। ऊपर पद्मासन जिनमूर्ति है और उसके दोनों 
भ्रोर चन्द्र-सूयं दिखाये गये है। लकुडी के इस जैन मदिर ने द्वाविड़ वास्तु-शिल्प को 
बहुत प्रभावित किया है । 

द्राविड वास्तुकला चालुक्य काल मे जिस प्रकार पुष्ट हुई वह हम देख चुके । 
इसके पश्चात्‌ होयूसल राजवश के काल मे (१३ वी शी मे) उसमे श्र भी वैशिप्ट्य 
व सौण्ठव उत्पन्न हुआ जिसकी विशेषता है श्रलकरण की रीति मे समुन्नति । इस 
काल की वास्तु-कला, न केवल पूर्वकालीन पाषाणोत्कीणंन कला को भ्रागे बढाती है, 
किन्तु उसपर तत्कालीन दक्षिण भारत की चंदन, हाथीदात व धातु की निर्ितियों भ्रादि 
का भी प्रभाव पड़ा है। इसके फलस्वरूप पाषाण पर भी कारीगरो की छनी भ्रधिक 
कौशल से चली है। इस कौशल के दर्शन हमे जिननाथपुर व हलेबीड के जैनमन्दिरों मे 
होते हैं। जितनाथपुर श्रवण बेलगोला से एक मील उत्तर की श्रोर है। ग्राम का नाम 
ही बतला रहा है कि वहा जैन मंदिरो की प्रख्याति रही है । यहा का शातिनाथ मंदिर 
विद्येष उल्लेखनीय है। इसे रेचिमय्य नामक सज्जन ने बनवाकर सन्‌ १२०० ई० के 
लगभग सागरनन्दि सिद्धान्तदेव को सोपा था। गर्भगृह के द्वारपालों की मूर्तिया देखने 
योग्य हैं। नवरग के स्तम्भो पर बड़ी सून्दर व बारीक चित्रकारी की गई है। छतों 
की खुदाई भी देखने योग्य है। बाह्य भित्तियो पर रेखा-चित्रों व वेल-बूटो की प्रचुरता से 
खुदाई की गईहै तथा तीर्थंकरो व यक्ष-यक्षियों भ्रादिकी प्रतिमाएं भी सौन्द्य-पूर्ण बनीहैं । 
गर्भगृह में शान्तिनाथ भगवान्‌ की सिंहासनस्थ मूर्ति भी कौशलपुर्ण रीति से बनी है । 
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हलेबीड में होय्सलेश्वर मंदिर के समीप हल्लि नामक ग्राम में एक हो घेरे के 
भीतर तीन जैनमंदिर हैं, जिनमे पाइवनाथ मंदिर विशेष उल्लेखनीय है। मंदिर के 
भ्रधिष्ठान व बाह्य भित्तियों पर बडी सुन्दर झ्राकृतियां बनी हैं। नवरंग मंडप में शिखर 
युक्त भ्रनेक वेदिकाएं हैं, जिनमें पहले २४ तीर्थकरों की मूर्तियां प्रतिष्ठित रही होगी । 
छत की चित्रकारी इतनी उत्कृष्ट है कि जैसी सम्भवत: हलेबीड भर मे श्रन्यत्र कहीं 
तही पाई जाती । यह छत १२ ग्रतिसुन्दर आक्रृति वाले काले पाषाण के स्तम्भों पर 
श्राधारित है । इन स्तम्भों की रचना, खुदाई श्रौर सफाई देखने योग्य है। उनकी घुटाई 
तो ऐसी की गई है कि उसमे श्राज भी दर्शक दर्पण के समान अपना मुख देख सकता 
है । पाइवेनाथ की १४ फुट ऊंची विशाल मूर्ति सप्तफणी नाग से युक्त है। मूत्ति की 
मुखमुद्रा सच्चे योगी की ध्यान व शान्ति की छटा को लिये हुए है | शेष दो श्रादिनाथ 
व शातिनाथ के मंदिर भी अपना अपना सौन्दर्य रखते है । ये सभी मन्दिर १२वीं शत्ती 
की कृतिया है ! 

होयूसल काल के पदरचात्‌ विजयनगर राज्य का युग प्रारम्भ होता है, जिसमें 
द्राविड वास्तुकला का कुछ और भी विकास हुआ । इस काल की जैन कृतियों के 
उदाहरण गनोगित्ति, तिरुसललाइ, तिरुपरुत्तिकुंडरमस, तिरुप्पनम्र, मूडबिद्री श्रादि 
स्थानों मे प्रचुरता से पाये जाते है। इनमे वर्तमान में सबसे प्रसिद्ध मूड़विद्री का चन्द्र- 
नाथ मदिर है, जिसका निर्माण १४वीं शती मे हुआ है | यह मंदिर एक घेरे के भीतर 
है । द्वार से प्रवेश करने पर प्रागण मे अतिसुन्दर मानस्तम्भ के दर्शन होते है। मन्दिर 
में लगातार तीन मंडप-शालाएं है, जिनमे होकर विमान (छिखर युक्त गर्भगृह) में 
प्रवेश होता है । मडपों के अलग-ग्लग नाम है--तीर्थकरमंडप, गद्दीमंडप व चित्रमंडप । 
मंदिर की बाह्याकृति काष्ठ-रचना का स्मरण कराती है । किन्तु भीतरी समस्त रचना 
पाषाणोचित ही है। स्तम्भ बड़े स्थूल श्रौर कोई १२ फुट ऊचे है, जिनका निचला 
भाग चौकोर है व शेष ऊपरी भाग गोलाकर घुमावदार व कमल-कलियों की झाकृतियों 
से झलंकृत है। चित्रमडप के स्तम्भ विशेष रूप से उत्कीर्ण है। उनपर कमलदलों की 
खुदाई भसाधारण सौष्ठव शौर सावधानी से की गई है । 

जैन बिहार का सर्वप्रथम उल्लेख पहाड़पुर (जिला राजशाही-बंगाल) के उस 
ताम्रपत्र के लेख मे मिलता है जिसमे पंचस्तृप निकाय या कुल के निग्न॑न्थ श्रमणाचार्य 
गुहनंदि तथा उनके शिष्य-अ्शिष्यों से श्रधिष्ठित बिहार मंदिर में श्रहेतों की पूजा- 
पर्चा के निमित्त प्रक्षयदान दिये जाने का उल्लेख है। यह गुप्त सं० १५९ (ई० ४७२) 
का है। लेख में इस बिहार को स्थिति बट-योहाली में बतलाई गई है। अनुमानतः यह 
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बिहार वही होना चाहिये जो पहाडपुर की खुदाई से प्रकाश में श्राया है। सातवी शती 
के पश्चात्‌ किसी समय इस बिहार पर बौद्धों का भ्रधिकार हो गया, श्रौर वह सोमपुर 
महाबिहार के नाम से प्रख्यात हुआ । किन्तु ७ वी छती मे हवेनत्साग ने प्रपने यात्रा 
वर्णन में इस बिहार का कोई उल्लेख नही किया, जिससे स्पष्ट है कि उस समय तक वह 
बौद्ध केन्द्र नही बना था| बैन्जामिन रोलेन्‍्ड (पग्रार्ट एल्ड आरकिटेक्चर औफ इंडिया) 
के मतानुसार प्रमुमानतः पहले यह ब्राह्मणो का केन्द्र रहा है, और पीछे इस पर बोखछों 
का भ्रधिकार हुआ । किन्तु यह बात सर्वथा इतिहास-विरुद्ध है। एक तो उस प्राचीन 
काल मे उक्त प्रदेश मे ब्राह्मणों के ऐसे केन्द्र था देवालय ग्रादि स्थापित होने के कोई 
प्रमाण नही मिलते, भर दूसरे बौद्धों ने कभी ब्राह्मगा आयतनो पर अ्रधिकार किया हो, 
इसके भी उदाहरण पाना दुर्लभ है। उक्त ताम्रपटलेखके प्रकाश से यह सिद्ध हो 
जाता है कि यहा पाचवी शताब्दी मे जैन बिहार विद्यमान था, और इस स्थान का 
प्राचीन नाम वट-गोहाली था । सम्भव है यहा उस समय कोई महान्‌ वटब॒क्ष रहा हो, 
झौर उसके श्रासपास जैन मुनियों के निवास योग्य गुफाओ्ो की श्रावली (पक्ति) रही 
हो, जिससे इसका नाम बट-गोहाली (वद-ग्रुफा-आवली) पड़ गया हो । जैसा अ्न्यत्र 
कहा जा चुका है, पट्खडागम के प्रकाण्ड विद्वात्‌ टीकाकार बीरसेन श्रौर जिनसेन इसी 
पचस्तृपान्वय के आाचाय थे। अतएव यह जन बिहार विद्या का भी महान्‌ केन्द्र रहा 
हो तो श्राइचर्य नही । प्रतीत होता है ई० की प्रारम्भिक झाताब्दियों मे पूर्व मे यह बट- 
गोहाली बिहार, उत्तर में मथुरा का विहार, पश्चिम में सौराष्ट्र मे गिरिनगर की चस्र- 
गूफा, और दक्षिरा में श्रवणबेलगोला, ये देश की चारो दिशाओं मे धर्म व शिक्षा प्रचार 
के सुदृढ़ जैन केन्द्र रहे है । 

खुदाई से श्रभिव्यक्त पहाड़पुर बिहार बड़े विशाल झाकार का रहा है, भौर 
भ्रपती रचना व निर्मिति में अपूर्व गिना गया है। इसका परकोटा कोई एक हजार वर्ग 
का रहा है, जिसके चारो भोर १७५ से भी अधिक गुफाकार कोष्ठ रहे है। इस चौक 
की चारो दिशाओं मे एक-एक विश्वाल द्वार रहा है, भ्रौर चौक के ठीक मध्य मे स्वस्तिक 
के प्राकार का सवंतोभद्र मदिर है, जो लगभग साढ़े तीन सौ फुट लम्बा-चौडा है। 
उसके चारो ओ्रोर प्रदक्षिणा बनी हुई है। मदिर तीन तल्लो का रहा है, जिसके दो तल्ले 
प्रत्यक्ष दिखाई देते है । विद्वानों ने इस बिहार की रचना को बड़ा विलक्षण (अपूर्द ) 
माना है, तथा उसकी तुला बर्मा के पैगाम तथा जाबा के लोरो जोन्झ्राय श्लादि मंदिरों 
से की है | किस्तु स्पष्टतः जैन परम्परा में खतुर्मुखी मदिरों का प्रचार बराबर चला 
भ्राया है व आबू के चौमुछ्ती मदिर भे भी पाया जाता है, झौर दीक्षित महोदय ने इस 
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सभावना का सकेत भी किया है। (भा० वि० भ० इति० भाग ५-६३७) 

मध्यभारत मे भ्राने पर हमें दो स्थानों पर प्राचीन जैन तीर्थों के दर्शन होते हैं। 
इनकी विख्याति दाताब्दियो तक रही, भ्रौर क्रमशः भ्रधिकाधिक मदिर निर्माण होते रहे 
झौर उनमे मूर्तिया प्रतिष्ठित कराई जाती रही, जिनसे ये स्थान देवनगर ही बन गये । 
इनमें से प्रथम स्थान है--डेवगढ़ जो भासी जिले के श्रन्तगंत ललितपुर रेलबे स्टेशन 
से १६ मील तथा जारवलौन स्टेशन से € मील दूर बेतवा नदी के तट पर है ! देवगढ़ 
की पहाड़ी कोई एक मील लम्बी व ६ फर्लाग चौडी है। पहाडी पर चढते हुए पहले 
गढ के खडहर मिलते है, जिनकी पाषाणा-कारीगरी दर्शनीय है। इस गढ़ के भीतर 
ऋमश: दो श्ौर कोट है, जिनके भीतर अ्रनेक मदिर जीसो अवस्था मे दिखाई देते हैं । 
कुछ मंदिर हिन्दू है, किन्तु अधिकाश जैन, जिनमे ३१ मदिर गिने जा चुके है। इनमे 
मू्तियो, स्तम्भो, दीवालो, शिलाश्रों आ्रादि पर शिलालेख भी पाये गये है, जिनके भ्ाधार 
से इन मदिरों का निर्माण आठवी से लेकर बारहबी शत्ती तक का सिद्ध होता है। 
सबसे बड़ा १२ वे नम्बर का शातिनाथ मदिर है, जिसके गर्भगृह मे १२ फुट ऊची 
खड़्गासन प्रतिमा है। गर्भगृह के सम्मुख लगभग ४२ फुट का चौकोर मडप है जिसमे 
छह-छह स्तम्भो की छह कतारे है । इस मडप के मध्य मे भी वेदी पर एक मूति 
विराजमान है । मंडप के सम्मुख कुछ दूरी पर एक भर छोटा सा चार स्तम्भो का 
मंडप है जिनमे से एक स्तम्भ पर भोजदेव के काल (वि० स० ६१६, ई० सन्‌ ५६२) 
का एक लेख भी उत्कीर्ण है। लेख मे वि० सं० के साथ-साथ शक स० ७छ४़ का 
भी उल्लेख है। बड़े मडप मे बाहुबली की एक मूर्ति है जिसका विशेष वर्णान झागे करेगे। 
यथार्थत. यही मदिर यहा का मुख्य देव।लय है, भ्रौर इसी के ग्रासपास भ्रग्य व भ्रपेक्षा- 
कृत इससे छोटे मदिर है । गर्भगृह श्रौर मुखमडप प्रायः सभी मदिरों का दिखाई देता 
है, या रहा है। स्तम्भो की रचना विशेष दर्शनीय है। इनमे प्राय: नीचे-ऊपर चारो 
विशाग्रों मे चार-चार मूर्तियाँ उत्कीर् पाई जाती है । यत्र-तत्र भित्तियो पर भी प्रतिमाएं 
उत्कीरे है । कुछ मदिरो के तोरण-द्वार भी कलापूर्णा रीति से उत्कीरों है। कही-कही 
मंदिर के सम्मुख मानस्तम्भ भी दिखाई देता है । प्रथम मदिर प्रायः १२ वें मदिर के 
सदश, किन्तु उससे छोटा है। पाचवां मदिर सह्रकूट चेत्यालय है, जो बहुत कुछ भ्रक्षत 
है और उसके कूटो पर कोई १००८ जिन प्रतिमाएं उत्कीर्ण है। जिन मदिरो के 
शिख़रों का श्राकार देखा या समझा जा सकता है, उन पर से इनका निर्भारेण नागर 
छौैली का सुस्पष्ट है। पुरातत्व विभाग को सन्‌ १६१८ की वाषिक रिपोर्ट के प्ननुसार 
देवगढ़ से कोई २०० शिलाकेख मिले है, जिनमे से कोई ६० मे उनका लछेखन-काल भी 
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झंकित है, जिनसे वे वि० सं० ६१६ से लेकर वि० सं० १८७६ तक के पाये जाते हैं। 
तात्पर्य यह कि इस क्षेत्र का महत्व १६ वी छाती तक बना रहा है। लिपि-विकास व 
भाषा की दृष्टि से भी इन लेखो का बडा महत्व है । 

मध्य भारत का दूसरा देवालय-नगर खजराहों छतरपुर जिले के पन्ना नामके 
स्थान से २७ मील उत्तर व महोवा से ३४ मील दक्षिण की ओर है | यहा शिव, विष्णु 
व जैन मदिरों की ३० से ऊपर सख्या है। जैन मदिरों मे विशेष उल्लेखनीय तीन 
हैं--पाश्वनाथ, झादिनाथ, भ्रौर शातिनाथ-जिनमें प्रथम पाइवनाथ सबसे बड़ा है। इसकी 
लम्बाई चौड़ाई ६८ ८ ३४ फुट है। इसका मुखमडप ध्वस्त हो गया है। महामंडप, 
श्रन्तराल श्र गर्भगृह सुरक्षित हैं और वे एक ही प्रदक्षिण्ा-मार्ग से घिरे हुए हैं। 
ग़र्भगृह से सटकर पीछे की श्रोर एक पृथक देवालय बना हुआ है, जो इस मदिर की एक 
विशेषता है । प्रदक्षिणा की दीवार में आ्राम्यन्तर की झोर स्तम्भ हैं, जो छत को 
आधार देते हैं। दीवार मे प्रकाश के लिये जालीदार वातायन है । मडप की छत पर 
का उत्कीरणन उत्कृष्ट शैली का है। छत के मध्य मे लोलक को बेलबूटो व उडती हुई 
मानवाकृतियों से श्र॒लंकृत किया गया है । प्रवेशद्वार पर गरुडवाहिनी दशभुज 
(सरस्वती) मूर्ति भी बडी सुन्दर बनी है। गर्भगृह की बाहब भित्तियों पर भ्रप्सराम्रों 
की मूर्तिया इतनी सुन्दर है कि उन्हे भ्रपने ढग की सर्वोत्कृष्ट कहा जा सकता है। उत्तर 
की श्रोर बच्चे को दूधपिलाती हुई, पत्र लिखती हुई, पैर मे से काटा निकालती हुई 
एवं श्रूगार करती हुई स्त्रियो आदि की मूर्तिया इतनी सजीव और कलापूर्ण है कि 
वैसी भ्रन्यत्र सिलना दुर्लभ है। ये सब भाव लौकिक जीवन के सामान्य व्यवहारों के 
है, धामिक नहीं । यह इस मंदिर की कलाकृतियों को भ्रपनी विशेषता है। सबसे बाहर 
की भित्तियो पर निचले भाग मे कलापूर्ण उत्कीर्णन है और ऊपर की शोर श्रनेक 
पट्टियों में त्ीर्थंकरों एवं हिन्दू देव-देवियों की बडी सुन्दर भ्राकृतिया बनो है । इस 
प्रकार इस मदिर मे हम नाना धर्मों, एव धामिक व लोकिक जीवन का भ्रदुभुत समन्वय 
पाते हैं। मन्दिर के गर्भगृह मे वेदी भी बड़ी सुन्दर भ्राकृति की बनी है, और उसपर 
बैल की भ्राकृति उत्कीर्ण है। इससे प्रतीत होता है कि श्रादितः इस मंदिर के मूल 
नायक वृषभनाथ तीथंकर थे, क्योकि वृषभ उन्हीं का चिन्ह है। भ्रनुमानतः वह मूर्ति 
कसी समय नष्ट-भ्रष्ट हो गई ओर तत्पर्चात्‌ उसके स्थान पर पार्वनाथ की वर्तमान 
मूर्ति स्थापित कर दी गई | मदिर व सिंहासन की कलापूरं निर्मिति की भ्रपेक्षा यह 
मूर्ति हीन-कलात्मक है। इससे भी वही बात सिद्ध होती है । ऐसी ही कुछ स्थिति 
भ्रादिनाथ मंदिर की भी है, क्योकि उसमें जो भ्रादिनाथ की भूरति विराजमान है वह 


जैन मन्दिर [ ३२६ 


सिंहासन के प्रमाण से छोटी तथा कला की दृष्टि से सामान्य है। यह मंदिर पादर्वनाथ 
मंदिर के समीप ही उत्तर की ओर स्थित है। इस मंदिर मे भी पूर्वोक्त प्रकार से तीन 
ही' कोष्ठ हैं, जिनमें से अ्रद्धंमंडप बहुत पीछे का बना हुआ है । इसके प्रवेश द्वार पर 
श्ृतुर्भुज देवी की मूर्ति है भ्लौर उससे ऊपर १६ स्वप्नों के चिन्ह उत्कीरों हैं। शान्तिनाथ 
मंदिर की विशेषता यह है कि उसमे शान्तिनाथ तीर्थंकर की १५ फुट ऊंची खड़गासन 
प्रतिमा विराजमान है, जिसकी प्रतिष्ठा का काल वि० सं० १०८५ ई० (सन्‌ १०२८) 
प्रंकित है। इसी से कुछ पूर्व इस मंदिर का निर्माण हुआ होगा। शेष मंदिरों का निर्माण- 
काल भी इसी के कुछ श्रागे-पीछे का प्रतीत होता है । इस मूर्ति के श्रतिरिक्त बहा पाई 
जाने वाली ग्रन्य तीर्थकरों व यक्ष-यक्षरियों की मूर्तियां कलापूर्णा हैं । तीर्थंकर मूर्तियों 
के दोनो पाश्वों मे प्रायः दो चमर-वाहक, सम्मुख बैठी दुई दो उपासिकाएं तथा मूर्तियों के 
श्रगल-बाल कुछ ऊपर हस्ति-प्रारुढ इन्द्र व इच्राणी की श्राकृतिया पाई जाती है; 
तथा पीठपर दोनो श्रोर सिह की भ्राकृतिया भी दिखाई देती है । खजराहो के ये समस्त 
मदिर अ्रधिष्ठात से शिखर तक नाना प्रकार की कलापूर्ण भ्राकृतियों से उत्कीरों हैं । 

खजराहो के जन मन्दिरों को विशेषता यह है कि उनमें मंडप को श्रपेक्षा 
शिखर की रचना का ही अ्रधिक महत्व है। भ्रन्यत्र के समान भमिति और देव-कुलि- 
काए भी नही है, तथा रचना ब' ग्रलंकृति मे जिनमूर्तियों के श्रतिरिकत ग्रन्थ ऐसी 
विशेषता नही है जो उन्हे यहा के हिन्दू व बौद्ध मन्दिरों से पृथक करती हो। एक 
ही काल श्र सम्भवत. उदार सहिष्णु एक ही नरेश के सरक्षण मे बनवाये जाने से 
उनमे विचार-पूवेक समत्व रखा गया प्रतीत होता है । किन्तु यहाँ पाये जाने बाले दो 
अ्रन्य मन्दिरो के सम्बन्ध मे जेम्स फरगुसन साहब का ग्रभिमत उल्लेखनीय है। चौसठ 
योगिनी मन्दिर की भमिति व देवकुलिकाओं के सम्बन्ध मे उनका कहना है कि “मन्दिर 
निर्माण की यह रीति यहाँ तक जैन विशेषता लिये हुए है कि इसके मूलतः जैन होने 
में मुझे कोई सशय नही है ।” भध्यवर्ती मन्दिर ग्रब नहीं है, भौर फर्गुूतनन साहब के 
मतासुसार भ्राश्चवय नही जो वह प्राचीन बौद्ध चेत्यों के समान काष्ठ का रहा हो । 
आर यदि यह बात ठीक हो तो यही समस्त प्राचीनतम जैन मन्दिर सिद्ध होता है । 
उसी प्रकार घंटाई मन्दिर के भ्रवशिष्ट मंडप को भी बे उसकी रचनाशली पर से 
जैन स्वीकार करते हैं । इसमे प्राप्त खंडित लेख की लिपि पर से कनिधम साहब ने उसे 
छठी-सातवी छाती का अनुमान किया है, भौर फर्गूसन साहब उसकी हौली पर से भी 
यही काल-निर्णय करते हैं । 

ग्वालियर राज्य में विदिशा से १४० मील दक्षिण-पश्चिम की धोर ग्यारसपुर 
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में भी एक भग्न जैन मन्दिर का मडप विद्यमान है, जो भ्रपने विन्यास व स्तम्भों की 
रचना आदि में खजराहो के घंटाई मंडप के ही सदृश है। उसका निर्माण-काल भी 
फर्ग्सन साहब ने सातवी शती, श्रथवा निएचय ही १० बी शती से पूर्व, प्रनुमान किया 
है । इसी ग्यारसपुर में सभवतः इसी काल का एक अन्य मन्दिर भी है जो इतना 
जीणं-शीर्ण हो गया है और उसका जीणॉड्धार इस तरह किया गया है कि उसका 
समस्त मौलिक रूप ढक गया है । यहाँ ग्राम मे एक संभवत. ११ वी छाती का अति- 
सुन्दर पाषाण-तोरण भी है। यथाथंत' फर्गूसन साहब के मतानुसार बहा ग्रासपास के 
समस्त प्रदेश मे इतने भग्नावशेष विद्यमान है कि यदि उनका विधिवत्‌ु सकलन व 
प्रध्यपन किया जाय तो भारतीय वास्तुकला, श्र विशेषत. जैन वास्तुकला, के इतिहास 
के बडे दी्घ रिक्त स्थानों की पूर्ति की जा सकती है । 

मध्यप्रदेश मे तीन ओर जैन तीर्थ है जहा पहाडियो पर अनेक प्राचीन मन्दिर 
बने हुए है, श्ौर श्राज तक भी नये मन्दिर अविच्छिन्न क्रम से बनते जाते है। ऐसा एक 
तीर्थ बु देलखंड मे दतिया के समीप सुवर्णंगिरि ( सोनागिरि ) है। यहा एक नीची 
पहाड़ी पर लगभग १०० छोटे-बड़े एव नाना ग्राकृतियों के जेन मन्दिर है। जिस रूप 
में ये मन्दिर विद्यमान है वह बहुत प्राचीन प्रतीत नहीं होता । उसमे मुसलमानी 
शैली का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । उनके शिखर प्राय. मुगलकालीन गुम्बज के 
आकार के है। शिखर का प्राचीन स्वदेशीय रूप क्वचित्‌ ही दृष्टिगोचर होता है, 
और खुले भागो का रूप मुसलमानी कोणाकार तोरण जैसा दिखाई देता है। यद्यपि 
इसका इतिहास स्पष्ट नहीं है कि इस तीर्थक्षेत्र मे प्रचीनतम मन्दिर कब, क्‍यों और 
कैसे बने, तथापि इसकी कुछ सामग्री वहाँ के उक्त मन्दिरो, मूर्तियों व लेखों के 
ग्रध्ययन से संकलित की जा सकती है । 

दूसरा तीर्थक्षेत्र बेतूल जनपदान्तर्गत मुक्तागिरि है। यहाँ एक झतिसुन्दर 
पहाडी की घाटी के समतल भाग मे कोई २०-२४ जैन मन्दिर है, जिनके बीच लगभग 
६० फुट ऊंचा जसप्रपात है। इसका दृश्य विशेषत: वर्षाकाल मे श्रत्यन्त रमणीक प्रतीत 
होता है। ये मन्दिर भी सोनागिरि के समान बहुत प्राचीन नही है, शौर श्रपने शिखर 
ग्रादि के सबध मे मुसलमानी शैली का अ्रनुकरण करते है। किन्तु यहा की मूर्तियों 
पर के लेखो से ज्ञात होता है कि १४ वी शती मे यहा कुछ मदिर झवश्य रहे होगे । 
इस तीर्थ के विषय में श्री जेम्स फर्गूसव साहब ने भ्रपनी हिस्ट्री औफ इंडिया एल्ड 
ईस्टने झाकिटेक्चर (लंदन, १८७६) में कहा है कि “समस्त भारत मे इसके सदृश दूसरा 
स्थान पाता इुलेभ है, जहां प्रकृति की श्ञीभा का वास्तुकला के साथ ऐसा सुन्दर सामं- 
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जस्य हुआ हो ।” 
मध्यप्रदेश का तीसरा जैन तीर्थ दमोह के समीप कुंडलपुर नामक स्थान है, जहां 
एक कुंडलाकार पहाड़ी पर २५-३० जैन मंदिर बने हुए है। पहाड़ी के मध्य एक घाटी 
में बता हुआ महावीर का मदिर झपनी विशालता, प्राचीनता व मान्यता के लिये विशेष 
प्रसिद्ध है । यहा बड़ेबाबा महावीर की विश्ञाल मूलि होने के कारण यह बड़ेबाबा का 
मंदिर कहलाता है। पहाडी पर का प्रथम मंदिर भी अपने सौन्दर्य व रचना की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है। श्रपने शिखर के छह तललो के कारण यह छह घरिया का मंदिर कह- 
लाता है। भ्रधिकाश मंदिरों मे पूर्वोक्त ,तीर्थ-क्षेत्रो के सदुश मुगलशैली का प्रभाष 
दिखाई देता है । पहाडी के नीचे का तालाब श्रौर उसके तटवर्ती नये मदिरों की शोभा 
भी दर्शनीय है । 
मध्यप्रदेश के जिला नगर खरगोन से पश्चिम की ओर दशा मील पर ऊन नामक 
ग्राम में तीन-चार प्राचीन जैन मन्दिर है। इतमे से एक पहाडी पर है जिसकी मरम्मत 
होकर अच्छा तीर्थस्थान बन गया है। शेष मन्दिर भग्नावस्था मे पुरातत्व विभाग के 
संरक्षण मे है । मन्दिर पूर्णतः पाषाण-खडों से निम्ित, चपटी छत व गर्भगृह झभौर 
सभामडप युक्त तथा प्रदक्षिणा-रहित हैं जिनसे उनकी प्राचीनता सिद्ध होती है। भित्तियों 
झोर स्तम्भों पर सर्वाग उत्कीणेन है जो खजुराहो के मन्दिरों की कला से मेल खाता 
है । चतुर्दार होने से दो मन्दिर चोबारा डेरा कहलाते है । खभो पर की कुछ पुरुष-स्त्री 
रूप आकृतिया श्र गारात्मक अ्रतिसुन्दर श्रौर पूर्णत. सुरक्षित है । कुछ प्रतिमाश्रों पर 
लेख है जिनमे सबत्‌ १२५८ व उसके श्रासपास का उल्लेख है। अतः यह तीर्थ कम से 
कम १२-१३ वी शतो का तो अ्रवश्य है। इस तीर्थ स्थान को प्राचीन सिद्धक्षेत्र पावा- 
गिरि ठहराया गया है जिसका प्राकृत निर्वार्णकाण्ड मे निम्न प्रकार दो बार उल्लेख 
धाया है।-- 
रायसुझा वेण्णि जणा लाड-णरिदाण पंच-कोडीशो । 
पाषागिरिन्यर-सिहरे खिव्यारा गया णमो तेसि ॥५।। 
वाधागिरि-वर-सिहरे सुवण्णभदह्ाइ-मुखिवरा चउरो । 
खबलशणा-“रई-सडस्गे शिव्याण गया झामो तेसि ॥१३॥ 
यहां पावागिरि से लाट (गुजरात) के नरेशों तथा सुवर्शाभद्रादि चार मुनियों 
द्वारा निर्वारा प्राप्स किये जाने का उल्लेख है । यह भ्रदेश गुजरात से लगा हुआ्ना है | 
उल्लिखित चलता वा चेलना नदी संभवत: ऊन के समीप बहने वाली वह सरिता है 
जो श्ब चदेरी या चिरुढ़ कहलाती है। नि. कां. की उपर्युक्त १३ वी गाथा से पूरब ही 
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रैवा (नर्मदा) के उभयतट, उसके पश्चिम तट पर सिद्धबर कूट तथा वड़वाती नगर 
के दक्षिणमें चूलभिरि छिखर का सिद्ध क्षेत्र के रूप में उल्लेख हैं। इन्ही स्थलों के 
समीपवर्ती होने से यह स्थान पावागिरि प्रमाणित होता है। ग्राम के प्रासपास और भी 
भ्रनेक खडहर दिखाई देते हैं । जनश्रुति है कि यहां बललाल नामक नरेश ने व्याधि से 
भुक्त होकर सौ मन्दिर बनवाने का सकल्प किया था, किन्तु अपने जीवन मे वह ६६ ही 
बनवा पाया । इस प्रकार एक मन्दिर कम रह जाने से यह स्थान “अर नाम से प्रसिद्ध 
हुआ (इन्दौर स्टेट गजैटियर, भाग १ पृ० ६६६) । हो सकता है ऊन नाम की सार्थकता 
सिद्ध करने के लिये ही यह आ्राख्यान गढ़ा हो । किन्तु यदि उसमे कुछ ऐतिहासिकता हो 
तो बललाल नरेश होयसल वश के वीर-बल्लाल (द्वि०) हो सकते है जिनके गुरु एक 
जैन मुनि थे | (पृु० ४०) 

मध्यप्रदेश के पश्चात्‌ हमारा ध्यान राजपूताने के मंदिरों की श्र जाता है। 
अजमेर के समीप बड़ली ग्राम से एक स्तम्भन्खड मिला है जिसे वहा के भैरोजी के 
मंदिर क जारी तमाखू कूटने के काम मे लाया करता था। यह षट्कोण स्तम्भ 
का खंड रहा है जिसके तीन पहलू इस पापाण-खंड मे सुरक्षित हैं, और उनपर 
१३ 5८ १०३४ इच स्थान मे एक लेख खुदा हुआ है | इसकी लिपि विद्वानो के मतानुसार 
अ्रश्ोक की लिपिग्नो से पृवकालीन है । भाषा प्राकृत है, और उपलब्ध लेख-खड पर से 
इतना स्पष्ट पढ़ा जाता है कि वीर भगवान्‌ के लिये, श्रथवा भगवान्‌ के, ८५४ वे वर्ष 
मे मध्यमिका मे कुछ निर्माण कराया गया । इस पर से अनुमान होता है कि महावीर- 
निर्वाण से ८ढँ वर्ष परचात्‌ (ई० पुू० ४४३) में दक्षिण-पूर्व राजपूताने की उस अति- 
प्राचीन व इतिहास-प्रसिद्ध मध्यमिका नामक नगरी में कोई मंडप या चैत्यालय बनवाया 
गया था। 

दुर्भाग्यत इसके दीघंकाल पदचात्‌ तक की कोई निर्मितिया हमे उपलब्ध नही 
हैं । किन्तु साहित्य मे प्राचीन जैन मन्दिरो आदि के बहुत से उल्लेख मिलते है। उदा- 
हरणार्थ, जैन हरिवशपुराणा की प्रशस्ति मे इसके कर्ता जिनसेनाचार्य ने स्पष्ट उल्लेख 
किया है कि शक सवत्‌ ७०५ (ई० ७८३ ) में उन्होने बर्धभानपुर के पार्श्वालय 
(पाहवेनाथ के भदिर) की श्रन्नराज-वसति में बैठकर हरिवंशपुराण की रचना की 
और उसका जो भाग शेष रहा उसे वही के श्वान्तिनाथ मन्दिर में बैठकर पूरा किया | 
उस समय उत्तर मे इन्द्रायुघ, दक्षिण मे कृष्ण के पुत्र श्रीवल्लभ व पश्चिम में वत्तराज 
तथा सौरमंडल मे वीरवराह नामक राजाओं का राज्य था। यह वर्धमानपुर सौराष्ट्र 
का वर्तमान वढ़वान माना जाता है। किन्तु मैंने अपने एक लेख में सिद्ध किया है कि 
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हरिवंशपुरारा में उल्लिखित वर्धमानपुर मध्यप्रदेश के धार जिले में स्थित वर्तमान बदनावर 
है, जिससे १० मील दूरी पर स्थित वर्तमान दुतरिया नामक गाव प्राचीन दोस्तरिका 
होना चाहिये, जहां की प्रजा ने, जिनसेन के उल्लेखानुसार, उस शान्तिनाथ मंदिर में 
विशेष पूजा-पभ्र्चा का उत्सव किया था। इस प्रकार वर्धमानपुर में श्राठवी शती में 
पाइवनाथ और शान्तिनाथ के दो जैन मदिरों का होना सिद्ध होता है। शान्तिनाथ 
मंदिर ४०० वर्ष तक विद्यमान रहा । इसका प्रमाण हमे बदनावर से प्राप्त श्रच्छप्ता- 
देवी की मूर्ति पर के लेख मे पाया जाता है, क्योकि उसमे कहा गया है कि सम्वत्त 
१२२६ (ई० ११७२) की वैश्ाख कृष्ण सप्तमी को वह मूर्ति वर्धभानपुर के शान्तिनाथ 
चैत्यालय में स्थापित की गई (जैन सि० भा० १२, २, प्रृ० € आदि, तथा जैन एन्टी- 
बवेरी १७, २, पृ० ५६) । इसके पदचात्‌ वहा के उक्त मन्दिर कब ध्वस्त हुए, कहा 
नही जा सकता । 

जोधपुर से पश्चिमोत्तर दिशा मे ३२ मील पर ओसिया रेलवे स्टेशन के समीप 
ही भ्रोसिया नामक ग्राम के बाह्य भाग मे ग्ननेक प्राचीन हिन्दू और जैन मदिर हैं, 
जिनमे महावीर मदिर श्रब भी एक ती्थक्षेत्र माना जाता है। यह मंदिर एक घेरे के 
बीच में स्थित है। घेरे से सटे हुए अनेक कोष्ठ बने हैं | मदिर बहुत सुन्दराक्ृति है। 
विशेषव उसके मडप के स्तम्भो कौ कारीगरी दर्शनीय है। इसकी छदिखरादि-रचना 
नागर शैली की है। यहा एक शिलालेख भो है, जिसमे उल्लेख है कि श्रोसिया का महावीर 
मंदिर गुर्जर-प्रतीहार नरेश वत्सराज (नागभट द्वितीय के पिता ७७०-८०० ई०) के 
समय मे विद्यमान था, तथा उसका महामडप ई० सन्‌ €२६ मे निर्माण कराया गया 
था । मंदिर में पीछे भी निर्माण-कार्य होता रहा है, किन्तु उसका मौलिक रूप नष्ट 
नही होने पाया । उसका कलात्मक सन्तुलन बना हुआ है, और ऐतिहासिक महत्व 
रखता है । 

मारवाड़ मे ही दो और स्थानो के जैन मन्दिर उल्लेखनीय हैं। फालना रेलवे 
स्टेशन के समीप सादडी नामक ग्राम मे १! वी शती से १६ वी शती तक के श्रनेक 
हिन्दू व जैन मन्दिर हैं। विशेष महत्वपूर्ण जेन मन्दिर वर्तमान जेन धर्मशाला के घेरे 
मे स्थित है। शैली मे ये मन्दिर पूर्वोक्त प्रकार के ही है, प्र शिखर नागर शैली के 
ही बने हुए हैं । मारवाड़-जोधपुर रेलवे लाइन पर मारवाड़-पलली स्टेशन के समीप 
नौलखा नामक वह जैन मन्दिर है जिसे अ्रल्हरशदेव ने सम्बत्‌ १२१८ (ई० सन्‌ 
११६१) मे बनवाया था। किन्तु इसमे जो तीर्थंकरों की मृतिया हैं उनमें वि० सं« 
११४४ से १२०१ तक के लेख पाये जाते है जिनसे प्रतीत होता है कि उक्त मन्दिर 


श्इ४ड ] जैन कला 


से पूर्व भी यहां मन्दिर रहा है । 

प्रव हम झ्ाब के जैत मन्दिरों पर भझाते हैं, जहा न केवल जैन कला, किन्तु 
भारतीय वास्तुकला भ्रपने सर्वोत्कृष्ट विकसित रूप में पाई जाती है। आावूरोड स्टेशन 
से कोई १८ मील, तथा श्राबू क॑म्प से सवा मील पर देलबाड़ा नामक स्थान है, जहां 
में जैन मन्दिर पाये जाते है । ग्राम के समीप समुद्रतल से चार-पाव हजार फुट ऊंची 
पहाडी पर एक विशाल परकोटे के भीतर विमल-बसही, लूण-वसही, पितलहर, 
चौमुखा और महावीर स्वामी नामक पाच मन्दिर हैं।इन मन्दिरों की श्रोर जाने 
वाले पथ की दूसरी बाजू पर एक दिगम्बर जैनमन्दिर है। इन सब मन्दिरों मे कला की 
दृष्टि से सर्वश्रेष्ठ है प्रथम दो | विमलवसही के निर्माण-कर्ता विमलशाह पोरवाड वंशी, 
तथा चालुक्यवश्ञी नरेश भीमदेब प्रथम के मत्री व सेनापति थे । उनके कोई पुत्र नही 
था । उन्होने श्रपना अपार धन व्यय करके, प्राचीन वुन्तान्तानुसर, स्वर्ण मुद्राए विछा- 
कर बह भूमि प्राप्त की, और उसपर आदिनाथ तीर्थंथर का मन्दिर बनवाया । यह 
मन्दिर पूरा का पूरा श्वेत संगमरमर पत्थर का बना हुआा है । जनश्रति के अनुसार 
इस मन्दिर के निर्माण मे १८ करोड ५३ लाख सुवरं मुद्राओ का व्यय हुआ । संगमर- 
मर की बडी-बडी शिलाए पहाडी के तल से हाथियो द्वारा उतनी ऊची पहाड़ी पर 
पहुचाई गई थी । तथा आदिनाथ तीर्थंकर को सुवर्गो-मिश्चित पीतल की ४ फुट ३ इच 
की विशाल पदमासन मूत्ति ढहलवाकर प्रतिष्ठित की । यह प्रतिष्ठा वि० स० १०८८ 
(ई$० १०३१) में मोहम्मद गोरी द्वारा सोमनाथ मन्दिर के विनाश से ठोक सात वर्ष 
पश्चात्‌ हुई । यह मृतति प्रौढ़ दादा के नाम से विख्यात हुई पाई जाती है। इस मन्दिर 
को बीच-बीच में दो-तीन बार क्षति पहुची जिसका पुनरुद्धार विमनशाह के वंशजों 
हारा वि० स० १२०६ श्र १२४५ मे व १३६८ में किया गया। इस मन्दिर की 
रचना निम्न प्रक्रार है -- 

एक विशाल चतुप्कोश १२८७८७४ फुट लम्बा-चौडा प्रागण चारो ओर 
देवकुलों से घिरा हुआ है । इन देवकुलों की संख्या ५४ है, और प्रत्येक मे एक प्रधान 
मूर्ति तथा उसके श्राश्नित अन्य प्रतिमाए विराजमान है। इन देवकुलो के सम्मुख चारों 
पोर' दोहरे स्तम्भो को मडपाकार प्रदक्षिणा है। प्रत्येक देवकुल के सम्मुख ४ स्तम्भो की 
मडपिका आा जाती है, भर इस प्रकार कुल स्तम्भो की संख्या २३२ है। प्रांगण के ठीक 
मध्य मे मुख्य मन्दिर है। पूर्व की शोर से प्रवेश करते हुए दर्शक को मन्दिर के नाना 
भाग इस प्रकार मिलते हैं --- 


(१) हस्तिशाला-(२५) ३० फुट) इसमे ६ स्तम्भ है, तथा हाथियों पर 
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आरुठ विमलशाह भौर उनके वंशजों की मूर्तियां हैं जिन्हे उनके एक वंशज पृथ्वीपाल 
ने ११५० ई० के लगभग निर्माण कराया था। (२) इसके भागे २५ फुट लम्बा-चौडा 
मुख-मंडप है । (२) भ्ौर उससे भागे देवकूलों की पंक्ति व भमिति और प्रवक्षिणा- 
मंडप है, जिसका ऊपर वर्रान किया जा चुका है| तत्पश्चात्‌ मुख्य मन्दिर का रंगमढप 
या सभा-मंडप मिलता है, जिसका गोल शिखर २४ स्तम्भो पर श्राधारित है। प्रत्येक 
स्तम्भ के अग्रभाग पर तिरछे शिलापट प्रारोपित हैं जी उस भव्य छत को धारणा 
करते है । छत की पद्मशिला के मध्य मे वने हुए लोलक की कारीगरी भ्रद्धितीय भौर 
कला के इतिहास में विख्यात है। उत्तरोत्तर छोटे होते हुए चन्द्रमडलों (ददरी) युक्त 
कचुलक कारीगरी सहित १६ विद्याधरियो की गआ्लाकृतिया श्रत्यन्त मनोश है।इस 
रगमडप की समस्त रचना ब उत्कीर्णेन के कौशल को देखते हुए दर्शक को ऐसा 
प्रतीत होने लगता है, जैसे मानों वह किसी दिव्य लोक में श्रा पहुँचा हो । रगशाला 
से आगे चलकर नवचौकफी मिलती है, जिसका यह नाम उसकी छत के € विभागों के 
कारण पडा है| इससे श्रागे गृढ़मंडप है। वहा से मुख्य प्रतिमा का दर्शन-बदन किया 
जाता है । इसके सम्मुख वह मूल गर्भगृह है, जिसमे ऋषभनाथ को धातु प्रतिमा 
विराजमान है । 

इसी मन्दिर के सम्मुख लण-वसही है जो उसके मूलनायक के नाम से नेमि- 
नाथ मन्दिर भी कहलाता है, श्रौर जिसका निर्माण ढोलका के बघेलवंशी नरेश वीर 
धवल के दो मत्री शभ्राता तेजपाल और वस्तृुपाल ने सन्‌ १२३२ ई० मे कराया था। 
तेजपाल मंत्री के पुत्र लूणसिह की स्मृति मे बनवाये जाने के कारण मन्दिर का यह 
नाम प्रसिद्ध हुआ | इस मन्दिर का विन्यास व रचना भी प्रायः आदिनाथ मन्दिर के 
सदृश है। यहा भी उसी प्रकार का प्रागण, देवकुल तथा स्तम्भ-मडपों की पक्ति 
विद्यमान है। विशेषता यह है कि इसकी हस्तिशाला उस प्रागण के बाहर नही, किन्तु 
भीतर ही है । रंगमंडप,,नवचोौकी, गृढ़मंडप भौर गर्भगृह की रचना पूर्वोक्‍त प्रकार 
की ही है । किन्तु यहा रगमडप के स्तम्भ कुछ भ्रधिक ऊंचे है, और प्रत्येक स्तम्भ को 
बनावट व कारीगरी भिन्न है। मडप की छत कुछ छोटी है, किन्तु उसकी रचना व 
उत्कीर्शान का सौन्दर्य वसही से किसी प्रकार कम नही है। इसके रचना-सोन्दर्य की 
प्रशसा करते हुए फर्गूसन साहब ने कहा है कि “यहा संगमरमर पत्थर पर जिस 
परिपुर्णता, जिस लालित्य व जिस सन्तुलित अलकरण की शैली से काम किया गया 
है, उसकी अन्य कही भो उपमा मिलना कठिन है ।” 

इन दोनो मदिरों मे सगमरमर की कारीगरी को देखकर बड़े वड़े कला- 
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विशारद आइचर्य-चकित होकर दातो तले अ्रंगुली दबाये बिना नहीं रहते | यहा 
आरतीय शिल्पियो ने जो कला-कौशल व्यक्त किया है, उससे कला के क्षेत्र मे भारत 
का मस्तिष्क सदैव गवे से ऊंचा उठा रहेगा । कारीगर की छैनी ने यहा काम नहीं 
दिया | संगमरमर को घधिस घिस कर उसमे वह सृक्ष्मता व काँच जैसी चमक व 
पारदर्शिता लाई गई है, जो छैनी द्वारा लाई जानी असम्भव थी । कहा जाता है कि 
इन कारीगरों को घिसकर निकाले हुए संगमरमर के चूर्ण के प्रमाण से वेतन दिया 
जाता था | तात्पर्य यह्‌ कि इन मदिरों के निर्माण से, एच० जिम्मर के शब्दों मे, 
“भवन ने भ्रलकार का रूप धारण कर लिया है, जिसे शब्दों में समभाना पझ्रसम्भव 
है । मदिरो का दर्शन करके ही कोई उनकी अद्भत कला के सौन्दर्य की भ्रनुभूति 
कर सकता है। विना देखे उसकी कोई कल्पना करना शकक्‍्य नहीं । 

लूणवसही से पीछे की ओर पित्तलहर नामक जैन मन्दिर है, जिसे गुजर वंश 
के भीमाशाह ने १५ वी जती के मध्य मे बनवाया । यहा के वि०सं० १४८३ के एक लेख 
में कुछ भूमि व ग्रामो के दान दिये जाने का उल्लेख है, तथा वि० स० १४८६ के एक 
अन्य लेख में कहा गया है कि आबू के चौहानवशी राजा राजधर देवडा चुडा ने यहा 
के तीन मन्दिरो-ग्रर्थात्‌ विमलवसही, लूराव॒सही ग्रौर पित्तलहर-की तीर्थयात्रा को 
आनेवाले यात्रियो को सर्देव के लिये कर से मुक्त किया। इस मदिर का पित्तलहर 
नाम पड़ने का कारण यह है कि यहा मूलनायक श्रादिनाथ तीर्थंकर की १०८ मन 
पीतल की मूर्ति प्रतिष्ठित है। इस मूर्ति की प्रतिप्ठा स० १५२५४ में सुन्दर झ्लौर गडा 
नामक व्याक्तियों ने कराई थी । गुरु-गुण-रत्नाकर काव्य के अनुसार, ये दोनों श्रहमदा- 
बाद के तत्कालीन सुल्तान महमूद बेगडा के मत्री थे । इससे पूर्व की प्रतिष्ठित मूर्ति 
किसी कारणावश यहा से मेवाड के कुम्भल मेरु नामक स्थान को पहुंचा दी गई थी। 
इस मंदिर की बनावट भी पूर्वोक्त दो मन्दिरों जैसी ही है। मूल गर्भगृह, गूढमंडप भौर 
नव-चौकी तो परिपूर्ण है, किन्तु रग-मडप और भमिति कुछ भ्रपूर्ण ही रह गये हैं । 
गूढमंडप में श्रादिनाथ की पचती्थिक पाषाण प्रतिमा है, तथा श्रन्य ती्थंकर प्रतिमाएं 
हैं। विशेष ध्यान देने योग्य यहा महावीर के प्रमुख गणाघर गौतम स्वामी की पीछे 
पाषाण की मूर्ति है। भमिति की देवकुलिकाशों में नाना तीथेकरों की मूर्तिया 
विराजमान हैं । एक स्थान पर भ० आ्रादिनाथ के गणाधर पुडरीक स्वामी की प्रतिमा 
भी है। 

चोमुखा मंदिर में भगवान्‌ पाश्वंनाथ की चतुर्मुखी प्रतिमा प्रतिष्ठित है। इस 
मूर्ति की प्रतिष्ठा खरतर गच्छ के मुनियों द्वारा कराई जाने से यह मंदिर खरतर बसही 
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भी कहलाता है। कुछ मूर्तियों पर के छेखों से इस मंदिर का निर्माणकाल वि» सं० 
१४१४ के लगभग प्रतीत होता है। मंदिर तीन तल्ला है, श्ौर प्रत्येक तल पर पाहइर्य- 
नाथ की चौमुखी प्रतिमा विराजमान है। 

पाचवा महावीर मंदिर देलवाड़ा से पूर्वोत्तर दिशा मे कोई साढ़े तीन मील पर 
है । इसका निर्माण भी १५वीं शती मे हुआ था। वर्तमान में इसके मूलनायक भ० 
भ्रादिनाथ हैं, जिनके पाइरवों में पाइवंनाथ श्रौर शान्तिनाथ तीर्थकरों की मूर्तियां हैं, किन्तु 
मदिर की ख्याति महावीर के नाम से ही है। भ्रनुमानत: बीच में कभी मूलनायक का 
स्थानान्तरण किया गया होगा । वह मंदिर एक परकोटे के मध्य में स्थित है झौर गर्भ- 
गृह के सम्मुख शिखरयुक्त गृढ़मडप भी है। उसके सम्मुख खुला चबतरा है, जिसपर 
या तो नवचौकी श्रौर सभामडष बनाये ही नही जा सके, श्रथवा बनकर कभी विध्वस्त 
हो गये । 

देलवाडा का विग० जेन मंदिर वहा से श्रचलगढ की ध्रोर जाने वाले मार्ग के 
मुख पर ही है। इस मंदिर मे एक शिलालेख है, जिसके भ्रनुसार वि० सं० १४६४ में 
गोविद संघाधिपति यहा मूलसंघ, बलात्कार गण, सरस्वती गच्छ के भट्टारक पदमनंदी 
के शिष्य भट्टारक शुबचन्द्र सहित तीर्थयात्रा को आये, और उन्हीने उस मंदिर का निर्माण 
कराया । उस समय श्राबू के राजा राजधरदेवड़ा चूडा का राज्य था । 

राजपूताने का एक भ्रन्य उल्लेखनीय जैन मंदिर जोधपुर राज्यान्तर्गत गोड़वाड़ 
जिले भे राखकपुर का है जो सन्‌ १४२६ मे बनवाया गया था । यह विशाल चतुर्मुखी 
मंदिर ४०,००० वर्ग फुट भूमि पर बना हुश्रा है, प्रौर उसमे २६ मंडप हैं, जिनके 
स्तम्भों की सख्या ४२० है। इन समस्त स्तम्भो की बनावट व शिल्प पृथक्‌-पृथक्‌ है, 
श्रोर प्रपनी-अ्रपनी विशेषता रखती है । मंदिर का आकार चतुर्मूख्ती है। बीच में मुख्य 
मंदिर है जिसकी चारो दिशाओो मे पुनः चार मंदिर हैं। इनमे शिखरों के अ्रतिरिक्त 
मंडपों के भी और उनके भासपास ८५६ देवकुलिकाशो के भी अपने-अ्रपने शिखर हैं, 
जिनकी प्राकृति दूर से ही श्रत्यन्त प्रभावशाली दिखाई देती है । शिखरों का सौन्दर्य भ्रौर 
सन्तुलन बहुत चित्ताकर्षक है और यही बात उसकी अन्तरंग कलाकृतियों के विषय में भी 
पाई जाती है। सर्वत्र वेचित््य और सामजस्य का अद्भुत संयोग दिखाई देता है। दर्शक 
मंदिर के भीतर जाकर मंडपो, उनके स्तम्भों व खुले प्रांगणों में से जाता हुआ प्रकाश 
झौर छाया के अद्भुत प्रभावों से चमत्कृत हो जाता है। मुख्य गर्भगृह स्वस्तिकाकार 
है भौर उसके चारों ओर चार द्वार हैं। यहा श्रादिनाथ की दवेत संगमरमर की चतु- 
म्‌खी मूर्ति प्रतिष्ठित है। यह दुतल्ला है, और दूसरे तल में भी यही रचना है। इस 
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श्रौमुखी मदिर का विन्यास प्राय: उस्ी प्रकार का है, जैसा कि पहाडपुर के महाविह्वार 
का पाया जाता है । 

राजपूताने की एक झौर सुन्दर व कलापूर्ण निर्मिति है चित्तौड़ का कीतिस्तम्भ | 
इसके निर्माता व निर्मारा काल के सम्बन्ध में बड़ा मतभेद रहा। किन्तु हाल में ही 
मांदगाव के दिगम्बर जैन मदिर की धातुमयी प्रतिमा पर सं० १५४१ ६० (सन्‌ १४८४) 
का एक लेख मिला है जिसके श्रतुसार मेदपाट देश के चित्रकूट नगर में इस कीलि- 
स्तम्भ का निर्माण चन्द्रप्रभ जिनेन्द्र के चैत्यालय के सम्मुख जीजाशाह के पुत्र पूर्ण्सिह 
ने करवाया था । इससे स्पष्ट है कि स्तम्भ की रचना १४ वी शती में ई० सन्‌ १४८४ 
से पूर्व ही हो चुकी थी । जीजाशाह के पुत्र पूर्णासह बधेरवाल जाति के थे। भर उन्होने 
कारंजा (जिला पश्रकोला-बरार) के मूलसघ, सेनगरा, पुष्करगच्छ के भट्टारक सोमसेन 
के उपदेश से इस स्तम्भ के अतिरिक्त १०८ शिख रबद्ध मदिरो का उद्धार कराया, जिन- 
बिब बनवाये और प्रतिष्ठाए कराई; अनेक श्रुतभडारो की स्थापना कराई, और सवा 
लाख बंदी छुडवाये, ऐसा भी उक्त लेख मे उल्लेख है। 

लेख से स्पष्ट है कि यह स्तम्भ एक जैन मदिर के सम्मुख बनवाया गया था, 
जिससे वह मानस्तम्भप्रतीत होता है। यह स्तम्भ लगभग ७६ फुट ऊचा है, और उसका 
नीचे का ध्यास ३१ फुट तथा ऊपर का १४ फुट है। इसमे सात तल्ले हैं, जिनके ऊपर 
गधकुटी रूप छतरी बनी हुई है।यह छतरी एक बार विद्युत से आहत होकर ध्वस्त हो 
गई थी, किन्तु उसे महाराणा फतहसिह ते लगभग भ्रस्सी हजार के व्यय से पुनः पूर्वबत 
ही निर्माण करा दिया | इस शिखर की कुटी में श्रवश्॒य ही चतुर्मुखी तीर्थंकर भूर्ति रही 
होगी । स्तम्भ के समस्त तलों के चारो भागो पर श्रादिनाथ व भ्ननन्‍्य तीर्थकरों की नग्न 
मूर्तिया विशजमान है, जिससे प्रादितः यह स्तम्भ भ्रादि तीर्थंकर का ही स्मारक प्रतीत 
होता है। इस कीतिस्तम्भ की बाह्य निर्मिति अलकृतियों से भरी हुई है । 

चित्तोड के किले पर कुछ इसी प्रकार का एक दूसरा'कीति-स्तम्भ भी है जिसमें 
£ तल हैं, भ्ौर जो हिन्दू देवी-देवताश्रों की मूर्तियों से अलकृत है । यह पूर्वोक्त स्तम्भ से 
बहुत पीछे उसी के भनुकरण रूप महाराणा कुस्म का बनवाया हुआ है । 

जैन तीर्थों में सौराष्ट्र प्रदेश के झत्र॑जय (पालीताणा) पर्वत पर जितने जैन 
मंदिर है, उतने श्रन्यत्र कही नही । शत्रुजय माहात्म्य के अनुसार यहां प्रथम तीर्थंकर के 
काल से ही जैन मंदिरों का निर्माण होता भाया है| वर्तमान मे वहा पाये जाने वाले 
मंदिरों मे सबसे प्राचीन उन्हीं विमलशाह (११ वी क्षती) का है जिन्होंने भ्रावू पर 
विमलवसही बनवाया है; भौर दूसरा राजा कुमारपाल (१ २वीशती) का बनवाया हुमा है । 
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विशासता व कलात्मक सौन्दर्य की दृष्टि से विमलबसही ट्रंक का ध्रादिनाल् मंदिर सबसे 
महत्वपूर्ण है। यह मदिर सन्‌ १५३० में बना है; किन्तु इसके भी प्रमारा सिलते हैं कि 
उससे पूर्व वहां ई० सन्‌ ६६० का बसा हुभा एक मंदिर था । यहां की १० बी श्ती की 
तिर्भित पुण्डरीक की प्रतिमा सौन्दर्य में भ्रतिश्रेष्ठ मानी गयी है। चौथा उल्लेखनीय 
खतुमु ख मंदिर है जो सन्‌ १६१८ का बना हुम्ना है। इसकी चारों दिशाओं में चार 
प्रवेश्नद्वार हैं । पूर्वद्वार रंगमंडप के सम्मुख है, तथा तीन प्रन्य द्वारो के सम्मुख भी मुख- 
मंडप बने हुए हैं। ये सभी मंडप दुतल्ले हैं श्रौर ऊपर के तल मे मुखमंडपिकाओ से युक्त 
वातायन भी हैं । उपर्युक्त व श्रन्य मदिर, गर्भगृह, मंडपो व देवकुलिकाशो की रचना, 
शिल्प व सौन्दय मे देलवाडा के विमलवसही व लूरावसही का ही हीनाधिक मात्रा मे 
झनुकरण करते हैं । 
सौराष्ट्र का दूसरा महान्‌ तीथक्षेत्र है गिरनार । इस पर्वत का प्राचीन ताम 

ऊर्भयन्त व रैवतक गिरि पाया जाता है, जिसके नीचे वसे हुए नगर का नाम गिरिनगर 
रहा होगा, जिसके नाम से अब स्वयं पर्वत ही मिरिनार (ग्िरितगर) कहलाने लगा 
ते । जूनागढ़ से इस पर्वत की झोर जाने वाले मार्ग पर ही वह इतिहास-असिद्ध विशाल 
शिला मिलती है जिसपर भ्रशोक, रुद्रदामन्‌ श्रौर स्कंदगुप्त सम्राटों के शिखालेख खुदे 
हुए है, और इस प्रकार जिस पर लगभग १००० वर्ष का इतिहास लिखा हुआ है। 
जूनागढ़ के समीप ही बाबाप्यारा मठ के पास वह जन गुफा है, जो पूर्वोक्त प्रकार से 
पहली-दूसरी शती की धरसेनाचायं की चन्ब्रगूफा प्रतीत होती है। इस प्रकार यह स्थान 
ऐतिहासिक व धार्मिक दोनो दृष्टियो से अतिप्राचीन व महत्वपूर्ण सिद्ध होता है। गिरि- 
नगर पर्वत का जैनधर्म से इतिहासातीत काल से सम्बन्ध इसलिये पाया जाता है, क्योकि 
यहा पर ही २२ वे तीर्थंकर नेमिनाथ ने तपस्या की थी और निर्वाण प्राप्त किया था। 
इस तीथ्थे का सर्वप्राचीन उल्लेख समन्तभद्बकृत वृहत्स्वयंभूस्तोत्र (५वी शती ) मे मिलता 
है जहां नेमिनाथ की स्तुति मे कहा गया है कि--- 

कफुदं भुवः लचर-योधिदुषित-शिक्ष रे रलंकृत: 

मेघ-पटल-परिवीत-तटस्तव लक्षणानि लिखितानि बजिणा । 

बहुतीति तोर्थमृषिभिइ्व सततमभिगम्यतेध्य च॑ 

प्रीति-बितत-हुदये: परितो भुशमूजंयन्त इति विश्युतोह्बलः ॥१२८॥ 

इस स्तुति के भ्रनुसार समन्तभद्र के समय में ऊर्जेयन्त (गिरतार) पर्वत पर 

नेमिनाथ तीर्थंकर की मति या चरणवचिन्ह प्रतिष्ठित थे, शिखर पर विद्याधरी प्रविका 
की मूर्ति भी विराजमाम थी, और ऋषिमुनि वहा की निरन्तर तीर्थ-यात्रा किया करते थे। 
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वतंमान में यहां का सबसे प्रसिद्ध, विशाल व सुन्दर मंदिर नेमिनाथ का है| 
रैवतक गिरि-कल्प के श्रमुसार इसका निर्माण चालुक्य नरेश जयसिंह के दंडाधिप 
सज्जन ने खंगार राज्य पर विजय प्राप्त करने के पश्चात्‌ सम्बत्‌ ११८४ में बतवाया 
था । इसके शिखर पर सुवर्णा का श्रामलक मालव देश के मुखमंडन भावड ने और पद्मा 
(सोपान-पथ ) का निर्माण कुमारपाल नरेन्द्र द्वारा नियुक्त सौराष्ट्र के दंडाधिष किसी 
श्रीमाल कुल के व्यक्ति ने सम्बत्‌ १२२० में कराया था। मदिर के मूलनायक की 
प्रतिमा आदितः लेपमय थी, श्रौर उसका लेप कालानुसार गलित हो गया था, तब 
काश्मीर से वीर्थयात्रा पर भ्राये हुए श्रजित और रतन नामक दो भाइयो ने उसके स्थान 
पर दूसरी प्रतिमा स्थापित की । मदिर के प्रागण मे कोई सत्तर देवकुलिकाएं हैं। इनके 
बीच मदिर बना हुआ है जिसका मडप बडी सुन्दरता से भ्रलकृत है। मुख्य मदिर के 
विमान के विशाल शिखर के श्रासपास श्रननेक छोटे-छोटे शिखरो का पुज है, जिससे 
उसका दृश्य बहुत भव्य दिखाई देता है। इस काल की जैन वास्तु-कला का यह 
एक वेैशिप्ट्य है ! यहा का दूसरा उल्लेखनीय मदिर है वस्तुपाल द्वारा निर्मापित 
मल्लिनाथ तीर्थंकर का। इस मदिर का विन्यास एक विशिष्ट प्रकार का है। 
रंगमंडप के प्रवेश-द्वार की दिशा को छोडकर शेष तीन दिशाओं मे उससे सटे हुए तीन 
मदिर हैं । मध्य का मदिर मूलनायक मल्लिनाथ का है। आजू-बाजू के दोनों मदिर 
रचना मे स्तम्भयुक्त मण्डपों के सदृश है श्रौर उनमे ठोस पाषाण की बडी कारीगरी 
दिखाई देती है। उत्तर दिशा का मदिर चौकोर ग्रधिष्ठान पर मेरु की रचना से युक्त 
है, तथा दक्षिण दिशा का मदिर सम्मेदशिखर की प्रतिकृति है । 

यह प्राचीन और शैली व कला की दृष्टि से महत्वपूर्ण उपलम्य जैन मदिरों 
का प्रति सक्षिप्त और स्फुट परिचय मात्र है। यथार्थतः तो समस्त देश हिमालय से 
दक्षिणी समुद्र तक व सौराष्ट्र से बगाल तक जैन मदिरों व उनके भग्नावशेषों से भरा विषय 
हुआ हैं | जहा श्रव जैन मदिर नही है, या उनके खंडहर मात्र श्रवशिष्ट हैं, वहां के विषय 
मे जेम्स फर्गूसन साहब का भ्रभिमत ध्यान देने योग्य है । उनका कथन है “गगाप्रदेश 
अथवा जहा भी मुसलमान सख्या मे बसे वहा प्राचीन जैन मंदिरो के पाने की झ्राशा 
करना व्यर्थ है । उन लोगो ने श्रपने धर्म के जोश मे मंदिरो को नष्ट-अ्रष्ट कर डाला 
है, तथा जिन सुन्दर स्तम्भों, तोरणो श्रादि को नष्ट नहीं किया, उनका बडे चाव से 
अपनी मस्जिदों भ्रादि के निर्माण मे उपयोग कर लिया । भ्रणमेर, दिल्ली, कन्नौज, घार 
व भ्हमदाबाद की विशाल मस्जिदें यथार्थत जैन-मदिरो की ही परिवर्तित नि्मितियां हैं।” 

फर्गुसन साहब ने यह भी समझाया है कि किस प्रकार से जैन मंदिर मस्जिदों 


जैन मन्दिर [ ३४१ 


में विपरिवर्तित किये गये हैं। “आाबू के विमलबसही की रचना की श्रोर ध्यान दीजिये 
जहा एक विशाल प्रागण के चारो श्रोर भमिति और मध्य में मुख्य मंदिर व मंडप है । 
यह प्राचीन जैन मंदिरों की साधारण रचना थी । इस मध्य के मंदिर और मंडप को 
सष्ट करके तथा देवकुलिकाश्रं के द्वार बंद कर के एक ऐसा खुला प्रांगण अपने घारों 
श्रोर स्तम्भों की दोहरी पंक्ति सहित मिल जाता है, जो मस्जिद का विशेष भाकार 
है । इसमे मस्जिद का एक वेशिष्ट्य शेष रह जाता है, और वह है मक्का (पर्चिम) 
की श्रोर उसका प्रमुख द्वार । इस वैशिप्ट्य को इस दिशा के छोटे स्तम्भों को हटाकर 
उनके स्थान पर मध्य मडप से सुविशाल स्तम्भों को स्थापित करके प्राप्त किया गया 
है। यदि मूल मे दो मंडप रहे, तो दोनों को उस दरवाजे के दोनो शोर पुननिर्भित कर 
दिया गया । इस प्रकार बिना एक भी नये स्तम्भ के एक ऐसी मस्जिद तैयार हो जाती 
थी, जो सुविधा और सौन्दर्य की दृष्टि से उनके लिये भ्पूर्व थी । इस प्रकार के रचना- 
परिवतंन के उदाहरण अजमेर का श्रढाई दिन का कोपडा, दिल्ली की कुतुबमीनार के 
समीप की मस्जिद, एवं कन्नौज, माड्‌ (धार राज्य), अभ्रहमदाबाद भ्रादि की मस्िदें 
आज भी विद्यमान हैं, और वे मुसलमान काल से पूर्व की जेन वास्तु-कला के अध्ययन 
से लिये बडे उपयुक्त साधन है ।” (हिस्ट्री औफ इडिया एन्ड ईस्टर्न श्राकिटेक्चर,पृ २६३-६४) 
यहा प्रश्न हो सकता है कि क्या देश के बाहर भी जैन मंदिरो का निर्माण 

हुआ ? श्रन्यत्र कहा जा चुका है कि महावश के अनुसार लंका में बौद्ध धर्म के प्रवेश से 
बहुत पूर्व ही वहा निम्नेन्थ मुनि पहुंच चुके थे, भौर उनके लिये अ्रनुराधपुर में पाडुकाभय 
नरेश ने ई० पू० ३६० के लगभग निवास स्थान व देवकुल (मदिर) निर्माण कराये 
थे। जावा के ब्रम्बनम्‌ नामक स्थान का एक मदिर-समूह, फर्गुसन साहब के मतानुसार, 
मूलतः जेत रहा है। न केबल उसकी मध्यवर्ती मंदिर व भमिति की सैकड़ों देवकुलि- 
काएं जैन मदिरो की सुविख्यात शैली का श्रनुसरण करती हैं, किन्तु उनमे प्रतिष्ठित 
जिन ध्यानस्थ पद्मासन मूर्तियों को सामान्यतः बौद्ध कहा जाता है, वे सब जिन मूर्तियां 
ही प्रतीत होती है । इतिहास में भले ही इस बात के प्रमाण न मिलें कि जैन धर्म कब 
जावा द्वीप मे पहुचा होगा, किन्तु यह उदाहरण इस बात का तो प्रमाण भ्रवश्य है कि 
जैन संदिरो की वास्तुकला ने दसवीं शती से पूर्व जावा में प्रवेश कर लिया था। 

झ्रवसितलगतातां कृत्रिमाकृत्रिमाणां 

वनभवनगतानां विव्यवेमानिकानास्‌ । 

इह मनजकृतानां देवराजोचितानां 

जिनवर-निलयानां भावतोऋं स्मरासि ॥” 
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जन मतिकला 


झ्रतिप्राचीन जैन मूतिया-- 

जैनधर्म मे मूरतिपूजा सम्बन्धी उल्लेख प्राचीनतम काल से पाये जाते हैं। जैना- 
गमों में जैन तीर्थकरो व यक्षो की मूर्तियों संबधी उल्लेखों के श्रतिरिक्त कलिग नरेश खार- 
बैल के ई० पृ० द्वितीव शती के हाथीगुम्फा वाले शिलालेख से प्रमारित है कि नदवंश 
के राज्यकाल भ्र्थात्‌ ई० पूृ० चौथी-पाचवी शती में जिन-मूर्तियां प्रतिष्ठित की जाती 
थी । ऐसी ही एक जिनमूर्ति को नंदराज कलिंग से श्रपहरण कर ले गये थे, श्रौर उसे 
खारबेल कोई दो-तीन शती पष्चात्‌ वापिस लाये थे । कुषारण काल की तो भ्रनेक जिन- 
मूर्तिया मथुरा के कंकाली टीले की खुदाई से प्राप्त हुई हैं, जो मथुरा के सम्रहालय में 
सुरक्षित हैं। एक प्राचीन मस्तकहीन जिन-प्रतिमा पटना सग्रहालय मे सुरक्षित है, जो 
लोहानीपुर से प्राप्त हुई थी। इस मूर्ति पर चमकदार पालिश होने से उसके मौर्यकालीन 
होने का अनुमान किया जाता है। इनसे प्राचीन मूतिया भारतवर्ष में कही प्राप्त नही 
होती थी, किन्तु सिधुघाटी की खुदाई मे मोहेनजोबड़ो व हड़प्पा से जो मृतिया प्राप्त 
हुई हैं, उनसे भारतीय मूरतिकला का इतिहास ही बदल गया है, श्रौर उसकी परपरा 
उक्त काल से सहस्त्रो वर्ष पूर्व की प्रमाणित हो चुकी है। सिन्धघाटी की मुद्राश्रो पर 
प्राप्त लेखो की लिपि श्रभी तक श्रज्ञात होने के कारण वहा की सस्क्ृति के सम्बन्ध में 
झ्रभी तक निशचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । तथापि जहा तक मूर्ति-निर्माण, भ्राकृति 
व भावाभिव्यजन के श्राधार पर तुलनात्मक अध्ययन किया जा सकता है, उस पर से 
उक्त लोहानीपुर की मस्तकहीन नग्न मूर्ति व हड़प्पा से प्राप्स सस्तकहीन नग्न मृति में 
बड़ा साम्य पाया जाता है, भर पूर्वोत्तर परम्परा के झ्ाधार से हडप्पा की मूर्ति वैदिक 
व बौद्ध मूर्तिप्रशाली से सवंधा विसदृश व जैन-प्रणाली के पूर्णोतया श्रनुकूल सिद्ध होती 
है। ऋ”वेद में शिश्न देवो ग्रर्भात्‌ नग्त देवों के जो उल्लेख है, उनमे इन देवों अथवा 
उनके प्रनुयायियों को यज्ञ से दुर रखने व उनका घात करने की इन्द्र से प्रार्थना की 
गई है। (ऋग्वेद ७, २१, ५ व १०, ६६, ३) | जिस प्रकार यह मूति खड्गासन की 
दृष्टि से समता रखती है, उसी प्रकार श्॒लेक मुद्राओों पर की ध्यानस्थ व मस्तिष्क पर 
शिशृ गयुक्त मूर्ति जेन पद्मासन मूर्ति से तुलनोय है। एक मुद्रा से इस सूर्ति के श्रासपास 
हाथी, बैल, सिंह व मृग भ्रादि बनचर जीव दिलागे गये हैं, जिन पर से उसके पशुपति- 


जैन मूर्तियां [ रे४३ 


साथ की पूर्ववामी मूर्ति होने की कल्पना की जाती है । जो हो, इस मूति में हमें जैन, 
बौद्ध व शव ध्यानस्थ मूर्तियों का पूर्वरूप स्पष्ट दिखाई देता है। यथार्थतः तो इस प्रकार 
के आसन से ध्यान का संबध जितना श्रमण परम्परा से है, उतना बंदिक परम्परा से 
नही; भर श्रमण-परम्परा की जितनी प्राचीनता जैन धर्म में पाई जाती है, उतनी 
बौद्ध धर्म में नहीं । सू्ति के सिर पर स्थापित त्रिशूल उस त्रिशूल से तुलनीय है जो प्रति- 
प्राचीन जैन-तीर्थंकर मूर्तियों के हस्त व चरण तलो पर पाया जाता है, जिसंपर धर्म- 
चक्र स्थापित देखा जाता है, भौर विशेषतः जो राती-गुम्फा के एक तोरण के ऊपर 
चित्रित है । इस विषय मे यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि पश्चिम भारत से जैन- 
धर्म का श्रतिप्राचीन संबध पाया जाता है। एवं जिस भ्सुर जाति से सबद्ध सिन्धघाटी 
की सम्यता प्रनुमानित की जाती है, उन प्रसुरो, नागो श्लौर यक्षो द्वारा जैनधर्म व 
मुनियों की नाना सकटों की अवस्था मे रक्षा किये जाने के उल्लेख पाये जाते है । 


कुषाण कालीन जैन मूर्तियां-- 

इतिहास -कालीन जैन मूर्तियों के भ्रध्ययन की प्रचुर सामग्री हमे मथुरा के 
संग्रहालय मे एकत्रित उन ४७ भूततियों मे प्राप्त होती है, जिनका व्यवस्थित परिचय 
डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने वहा की सूची के तृतीय भाग में कराया है। इनमे से 
भ्रनेक मूतियों के आसनों पर लेख भी खुदे मिले हैं, जिनसे उनका काल-विभाजन भी 
सुलभ हो जाता है। कुषाण-कालीन मूर्तियों पर पाचवे से लेकर €० बें वर्ष तक का 
उल्लेख है। अनेक लेखो मे ये वर्ष शक सम्वत्‌ के भ्रनुमान किये जाते है | कुछ लेखो में 
कुषारणावंशी कनिष्क, हुविष्क व वासुदेव राजाओं का उल्लेख भी हुआ है। तीर्थकरों 
की समस्त मूर्तिया दो प्रकार की पाई जाती है--एक खडी हुई, जिसे कायोत्समगे या . 
खड्गासन कहते हैं, ओर दूसरी बेठी हुई पद्सासन । समस्त मूर्तियां मग्न वे नासाग्र- 
दृष्टि, ध्यानमुद्रा मे ही है। नाना तीर्थकरों मे भेद सूचित करने वाले वे बेल भादि 
खिन्हे इन पर नहों पाये जाते, जो परवर्ती काल की प्रतिमाशो में । ग्रधिकाश मूर्तियों 
के वक्षस्थल पर श्रीवत्स चिन्ह पाया जाता है, तथा हस्ततल व चरणतल एवं सिहासन 
पर घर्मंचऋ, उष्णीष तथा ऊर्णा (भौहो के बीच रोमग्रुच्छ) के चिन्ह भी बहुत सी 
भूतियों मे पाये जाते हैं। अ्रन्य परिकरो मे प्रभावल (भामण्डल), दोनों पाछवों में 
समरवाहक तथा सिहासन के दोनों श्रोर सिह भी उत्कीरों रहते हैं। कभी-कभी ये सिंह 
झासन को धारण किये हुए दिल्लाये गये है। कुछ मूर्तियों का सिंहासन छठे हुए पद्च 
(उत्थित पद्मासन) के रूप मे दिखाया गया है। कुछ मे तीर्थंकर की मू्ति पर छ्न 
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भी भ्रंकित है, और एक के सिंहासन पर बालक को गोद में बैठाये भव्रासन धम्बिका 
की प्रतिमा भी है। ये उस काल की जिन-सूतियों के सामान्य लक्षण प्रतीत होते हैं। 
केवल दो तीर्थकरों की मूर्तिया अपने किसी विशेष लक्षण से युक्त पाई जाती है; वे हैं 
झादिनाथ, जिनका केशकलाप पौछे की श्रोर कधो से नीचे तक बिखरा हुआ दिखाया 
गया है; भौर पाश्वंनाथ, जिनके सिर पर सप्तफणी नाग छाया किये हुए है। श्रादि- 
नाथ के तपस्यथाकाल भे उनकी लम्बी जटाओों का उल्लेख प्राचोन जैन साहित्य मे प्रनेक 
स्थानों पर भ्राया है । उदाहरणार्थ रविषेणाचार्य कृत पश्रपुराण (६७६ ई०) में कहा 
गया है-- 
वातोद्धूता जठास्तस्थ रेजुराकुलमूतंयः । 
घुम्तालय इव ध्यान-वन्हिसक्त कमरा: ॥ (प० पु० ३,२८८) 
तथा-- 
स रेजें भगवान्‌ दीर्धजटाजालहुतांशमान्‌ ॥ (बहो ४, ५) 
उसी प्रकार पाइव॑नाथ तीर्थंकर के नागफरणा-रूपी छतन्र का भी एक इतिहास है, 
जिसका सुन्दर सक्षिप्त वर्णान समन्तभद्र कृत स्वम्यभूस्तोत्र मे इस प्रकार मिलता है--- 
तमालनीले: सघनुस्तडिद्गुरः प्रकौरंभीमाशनि-वायुबृष्टिमिः । 
बलाहकंवेरिवशेरूपद्रतों सहामना यो न चचाल योगतः ॥ १३१ ॥ 
बृहत्फणासण्डल-मण्डपेन य॑ स्फुरतसडित्पिंगरच्चोपसगिसगिणाम्‌ । 
जुगृह नागो घरणो धराघरं विरागसन्ध्या तडिदम्बुदो बथा ॥ १३२ ॥ 
जिस समय पाइवनाथ अ्रपनी तपस्या मे निए्वल भाव से ध्यानारूढ थे तब 
उनका पूर्वजन्म का बैरी कमठासुर नाना प्रकार के उपद्रवों द्वारा उनको ध्यान से 
विचलित करने का प्रयत्न करने लगा । उसने प्रचण्ड वायु चलाई, घनघोर वृष्टि 
की, मेघो से वज्रपात कराया, तथापि भगवान्‌ ध्यान से विचलित नहीं हुए । उत्तकी 
ऐसी तपस्या से प्रभावित होकर धररोन्द्र नाग ते झ्राकर अपने विशाल फणा-मण्डल 
को उनके ऊपर तान कर, उनकी उपद्रव से रक्षा की | इसी घटना का प्रत्तीक हम 
पाइवेनाथ के नाग-फणा चिन्ह मे पाते हैं । 


कुछ मूर्तियों का परिचय--- 

(१) महाराज वासुदेवकालोन सम्वत्सर ८४ को ग्रादिनाय की मृति (बी ४)-- 
मूर्ति ध्यानस्थ पद्मासीम है। यद्यपि मस्तक झौर बाहु खंडित हैं, तथापि खरौंचा हुमा 
किनारीदार भ्रभावल बहुत कुछ सुरक्षित है। वक्षस्थल पर श्रीवत्स एवं हाथों भौर 
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चरणों के तलों पर चक्रचिन्ह विद्यमान हैं। झ्रासन पर एक स्तंभ के ऊपर धर्मचक्र है। 
उसकी १० स्त्री-पुरुष पूजा कर रहे हैं, जिनमे से दो धर्मंचऋ्तम्भ के समीप घृटना टेके 
हुए हैं, भौर शेष खड़े हैं । कुछ के हाथो मे पुष्प हैं, भौर कुछ हाथ जोड़े हुए हैं। सभी 
की मुखमुद्रा वंदना के भाव को लिए हुए है। इस मूरलि को लेख मे स्पष्टत: भगवान्‌ 
झहंन्त क्रम की प्रतिमा कहा है । 

(२) पाइवंनाथ की एक सुन्दर मृति (बी ६२) का सिर और उसपर नागफणा 
मात्र सुरक्षित मिला है। फरणो के ऊपर स्वस्तिक, रत्लपात्र, त्रिरत्न, पूररांघट और मीन- 
युगल, इन मगल-द्रब्यों के चिन्ह बने हुये हैं। सिर पर घुघराले बाल हैं । कान कुछ 
लम्बे, आखो की भोंहे ऊर्णा से जुडी हुई व कपोल भरे हुए हैं । 

(३) पाषारा-स्तंभ (बी ६०) ३ फुट ३ इंच ऊचा है, ओर उसके चारों भोर 
चार नग्न जिन-मूर्तिया हैं । श्रीवत्स सभी के वक्षस्थल पर है, श्रौर तीन मूर्तियों के साथ 
भामण्डल भी है, व उनमे से एक के सिर की जटाएं कधो पर बिखरी हुई हैं । चतुर्थ 
मूर्ति के सिर पर सप्तफणी नाग की छाया है। इनमे से ग्रतिम दो स्पष्टत:ः भ्रादिनाथ 
और पारइर्वनाथ की मूर्तिया हैं । 

(४) इतिहास की दृष्टि से एक स्तम्भ का पीठ उल्लेखनीय है । इसके ऊपर 
का भाग जिसमे चारों झोर जिनप्रतिमायें रही है, टूट गया है; किन्तु उनके चरणों के 
चिन्ह बचे हुए है। इस पीठ के एक भाग पर धम्मचक्र खुदा हुआ है, जिसकी दो पुरुष 
व दो स्त्रिया पूणा कर रहे हैं; तथा दो बालक हाथो मे पुष्ममालाए लिए खडे हैं । इस 
पाषाण पर लेख भी खुदा है, जिसके श्रनुसार यह अभिसार-निवासी भटिट्दाम का 
भ्रायं ऋषिदास के उपदेश से किया हुश्नरा दान है। डा० श्रग्रवाल का भत है कि यह 
उक्त धामिक पुरुष उसी अ्भिसार प्रदेश का निवासी रहा होगा जिसका यूनानी लेखकों 
ने भी उल्लेख किया है, श्लौर जो वरतंमान पेशावर विभाग के पश्चिमोत्तर का हजारा 
जिला सिद्ध होता है । उसने मथुरा में श्राकर जैनधर्म स्वीकार किया होगा। किन्तु 
इससे भ्रधिक उचित यह प्रतोतहोता है कि हजारा निवासी वह व्यक्ति पहले से जैनधर्मा- 
वलम्बी रहा होगा और मथुरा के स्तृूपो और मदिरो की तीर्थयात्रा के लिए श्राया 
होगा, तभी उसने वह सर्वेतोभद्ग प्रतिसा प्रतिष्ठित कराई। प्रथम शत्ती में पश्चिमोत्तर 
प्रदेश मे जैनधर्म का अस्तित्व प्रसम्भव नही है । 

(५) एक ओर ध्यान देने यीग्य प्रतिमा (२५०२) है, तीर्थंकर लेसिनाथ की । 
इसके दाहिनी ओर चार भुजाओों व सप्त फणों युक्त नागराज की प्रतिमा है, जिसके 
ऊपर के बाएं हाथ में हल का चिन्ह होने से बह बलराम की मानी गई है। बांयी भोर 
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चर्तुभुज विष्णु की मूर्ति है, जिनके ऊपर के दाहिने हाथ मे गदा व बाएं हाथ में चक्र 
है । तीर्थंकर की मूर्ति के ऊपर वेतस-पत्रों का खुदाव है। समवायांग सूत्र के भ्रनुसार 
वेतस नेमिनाथ का बोधिवृक्ष है। हिन्दू पुराणानुसार बलराम शेषनाग के भ्वतार भाने 
गये है। इस प्रकार की, ऐसे ही बलराम झौर वासुदेव की प्रतिमाओं से श्रंकत, और 
भी झनेक मू्तिया पाई गई है, (जैन एन्‍्टी० भाग २, पृष्ठ ६९) । ऐसी ही एक प्रौर 
प्रतिमा (२४८८) है, जिसमे तीर्थकर के दाहिनी ओर फणायुक्त नाग हाथ जोडे खड़ा 
है। यह भी बलराम उपासक सहित नेमिनाथ की मूर्ति मानी गई है। नेमिनाथ की 
मूर्ति के साथ वासुदेव और बलभद्र के सम्बद्ध होने का उल्लेख समनन्‍्तभद्र ने श्रपने 
बृहत्स्वयम्भू स्तोत्र में किया है। नेमिनाथ की स्तुति करते हुए वे कहते है :-- 

झुतिमद्‌-रथांग-रविविम्बकि रण-जटिलांशुमंडल: । 

नील-जलजदलराशि-वपु:सहबन्धभिर्गरुडकेतुरीइवर: ॥ 

हलभूच्च ते स्वजनभक्तिमुदितहृदयों जनेइबरों । 

धसंविनय-रसिकौ सुतरां चरखारविन्द-युगलं प्रणेमतु:॥ १९२६ ४ 

प्र्थात्‌ चक्रधारी गरुडकेतु (वासुदेव) श्रौर हलधर, ये दोनो श्राता प्रसन्नचित्त 

होकर विनय से आपकी वन्दना करते है । 


गुप्तकालीन जैन मूतिया-- 

कुपाणकाल के पश्चात्‌ अ्रब हम गुप्तकालीन तीर्थंकर प्रतिमाश्रो की ओर ध्यान' 
दे । यह युग ईसा की चौथी शती से प्रारम्भ होता है। इस युग की ३७ प्रतिमाञ्रो का 
परिचय उक्त मथुरा संग्रहालय की सूची मे कराया गया है। उस पर से इस युग की 
निम्न विशेषताये ज्ञात होती है। तीर्थकर मूतियों के सामान्य लक्षरा तो वे ही पाये 
जाते हैं जो कृषाणकाल में विकसित हो चुके थे, किन्तु उनके परिकरों में भ्रव कुछ 
वैशिष्ट्य दिखाई देता है। प्रतिमाओं का उष्णीष कुछ भ्रधिक सोन्दर्य व धुघरालेपन 
को लिये हुए पाया जाता है। प्रभावल मे विशेष सजावट दिखाई देती है (बी १, बी 
६, झ्ादि) । धर्मचक्र व उसके उपासको का चित्रश पुर्ववत्‌ होते हुए कही कही उसके 
पादवों में मृग भी उत्कीर्णो दिखाई देते हैं । बोद्ध मुतियों मे इस प्रकार मृगो का चित्रा 
बुद्ध भगवान्‌ के सारनाथ के मृगदाव मे प्रथम बार धर्मोपदेश का प्रत्तीक माना गया है। 
सम्भव है यहां भी उसी प्रलकरण शैली ने स्थान पा लिया हो । श्रागे चलकर हम मृग 
को शन्तिनाथ भगवान्‌ का विदेष चिन्ह स्वीकृत पाते हैं। इस प्रकार की एक प्रतिमा 
(बी ७५) के सिहासन पर एक पाएवं मे अपनी थैली सहित घनपति कुथेर भौर दूसरे 
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पाएजे में श्रपनी बाई अंघा पर बालक को बैठाये हुए भातदेवी (प्रम्विकां) की प्रतिमा 
दिखाई देती है। इनके ऊपर दोनों भ्ोर चार-चार कमलासीन प्रतिमाएं दिखाई गई हैं, 
जो सूर्य, चन्द्र, मंगल, बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनि, और राहु, इन श्लाठ प्रहों की प्रतीक 
मानी गई हैं । इस भ्रलंकररणा के भ्राधार पर यह प्रतिमा गुप्त-युग से मध्य-युग के स॑धि- 
काल की मानी गई है, क्योंकि यह प्रतिमाशैली उस काल में श्रधिक विकसित हुई थी 
(बी ६५, ६६) । नवग्रह शोर श्रष्ट-प्रातिहार्य युक्त एक जिन-प्रतिमा मध्यप्रदेश में 
जबलपुर के समीप सलीमानाबाद से भी एक वृक्ष के नीचे प्राप्त हुई थी, जो वहां की 
जनता द्वारा खैरामाई के ताम से पूजी जाती है (देखो-खडहरों का वैभव, पू-१८०) । 
इसी प्रकार की सधिकालीन वह एक प्रतिमा (१३८८) है जिसके सिहासन पर पाशव॑स्थ 
सिंहो के बीच मीन-युगल दिखलाया गया है जिनके मुख खुले हुए हैं, भ्ौर उनसे सूत्र 
लटक रहा है। श्रागे चलकर मीन प्ररनाथ तीर्थंकर का चिन्ह पाया जाता है। आादिनाथ 
की प्रतिमा भ्रभी तक उन्ही कन्‍्धों पर बिखरे हुए केशो सहित दिखाई देती है। उसका 
वृषभ, तथा ग्रन्य तीर्थंकरों के श्रलग-प्रलग चिन्ह यहा तक श्रधिक प्रचार मे भ्राये नही 
पाये जाते, तथापि उनका उपयोग प्रारम्भ हुप्ना प्रमाणित होता है। इस संबंध में 
राजगिर के बेभार पर्वत की नेमिनाथ की वह मूर्ति ध्यान देने योग्य है जिसके सिहासन 
के मध्य मे धर्मचक्र की पीठ पर धारण किये हुए एक पुरुष श्रौर उसके दोनो पाशवों 
में शंखों की भ्राकृतियां पाई जाती हैं। इस मूर्ति पर के खंडित लेख में चन्नगुप्त का 
नाम पाया जाता है, जो लिपि के भ्राधार पर गुप्तवशी नरेश चन्दगुप्त-द्धितीय का वाची 
अनुमान किया जाता है । गुप्त समञ्नाट कुसारगप्त प्रथम के काल मे गुप्त सं० १०६ 
की बनी हुई विदिशा के समीप की उदयगिरि की गुफा मे उत्कीर्णो बह पाह्वनाथ की 
मूर्ति भी इस काल की मूर्तिकला के लिए ध्यान देने योग्य है। दुभग्यतः मूर्ति खडित 
हो चुकी है, तथापि उसके ऊपर का नागफशा अपने भयंकर दातो से बड़ा प्रभावशाली 
झौर अपने देव की रक्षा के लिये तत्पर दिखाई देता है। उत्तरप्रदेश के कहाऊं नामक 
स्थान से प्राप्त गुप्त सं० १४१ के लेख सहित वह स्तम्भ भी यहा उल्लेखनीय है जिसमें 
पाएवंनाथ की तथा भ्रन्य चार तीर्थकरो की प्रतिमाएं उत्कीरां हैं। इसी काल की प्रमेक 
जैन प्रतिमाये ग्वालियर के पास के किले, बेसनगर, बूढ़ी चंदेरी व देवगढ़ श्रादि प्रनेक 
स्थानों से प्राप्त हुई हैं। देवगढ़ की कुछ मूर्तियों का वहां के मंदिरों के साथ उल्लेख 
किया जा चुका है। यहां की भूर्तियों में गुप्त व गुप्तोत्तर कालीन जैन मू्तिकला के 
इध्ययन कौ प्रचुर सामग्री विधमान है। दो-चार मूलियों की बनावट की ओरोर ध्यान 
देने से बहा की धलियों की विविधता स्पष्ट की जा सकती है। यहां के १२ वें मंदिर 
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के मंडप में झासनस्थ जिनप्रतिमा को देखिये, जिसका मस्तक विशाल, अभ्रधर स्थूल व 
खूब सठे हुए तथा भूकुटिया कुछ भ्रधिक ऊपर को उठी हुई दिखाई देती है। यहां ध्यान 
व एकाग्रता का भाव खूब पुष्ट है; किन्तु लावण्य एवं परिकरात्मक साज़-सज्जा का 
प्रभाव है। उसी मंदिर के गर्भग्रह मे ज्ञान्तिताथ की विशाल खड्गासन प्रतिमा की 
झोर ध्यान दीजिये, जो झपने कलात्मक गुणों के कारण विशेष गौरवशालो है। भाम- 
ण्डल की सजावट तथा पाहइवस्थ द्वारपालों का लावण्य व भावभगिमा गुप्तकाल की कला 
के अनुकल हैं ; फिरमी परिकरो के साथ मूर्ति का तादात्म्य नही हो पाया । दर्शक के 
ध्यान का केद्द्र प्रधान मूर्ति ही है, जो अपने गाम्भीर्य व विरक्तिभाव युक्त कठोर मुद्रा 
द्वारा दर्शक के मन में भयमिश्रित पूज्यभाव उत्पन्न करती है । उक्त दोनों मूर्तियों से 
सर्वथा भिन्न शैली की वह पद्मासन प्रतिमा है जो १५ वे मदिर के गर्भयूह मे विराजमान 
है| इस मूर्ति मे लावण्य, प्रसाद, अ्रनुकम्पा आदि सदूगुणा उतने ही सुस्पष्ट है, जितने 
ध्यान और विरक्ति के भाव । ज्ञान, ध्यान और लोक-कल्यारा की भावना इस मूर्ति के 
प्रग-ग्रंग से फूट फूट कर निकल रही है । परिकरो की सजावट भी अनुकूल ही है । 
प्रभावल खूब अलकृृत है । दोनों पाए्वों के द्वार्पाल, ऊपर छत्र-त्रय व गज-लक्ष्मी 
आदि की भ्राक्ञतिया भी सुदर और भ्राकषंक है। ये गुण २१ वे मदिर के दक्षिण-कक्ष 
के देवकुल मे स्थित प्रतिमा मे श्लौर भी प्रधिक विकसित दिखाई देते है । यहा चारो 
श्र की प्राकृतियां व श्रलकरण इतने समृद्ध हुए है कि दर्शक को उनका श्राकषंण 
मुख्य प्रतिमा से कम नहीं रहता । इस कारण मुख्य प्रतिमा समस्त दृश्य का एक 
अग्रमात्र बत गई है । यह भ्रलकरणा की समृद्धि भध्यकाल को विशेषता है । 


तीर्थंकर मूर्तियों के चिन्ह-- 

प्रतिमाश्री पर प्रथक्‌-प्रथक चिन्हीं का प्रदशन मध्य युग में (पवी शाती ई० से) 
धीरे-धीरे प्रचार मे श्राया पाया जाता है। इस युग की उक्त मथुरा सग्रहालय की सूची 
में जिन ३३ तीर्थंकर प्रतिमाओ्रों का उल्लेख किया गया है, उनसे भ्रादिनाथ की मूर्ति 
(बी २१ व बी ७६) पर वृषभ का चिन्ह, नेमिनाथ की प्रतिमा (बी २२, सं० ११०४; 
बी ७७) पर हंख का, तथा शातिनाथ की मृति (१५०४) पर मग का चिन्ह पाया 
जाता है । शेष मूत्तियो पर ऐसे विशेष चिन्हों का भ्रंकन नहीं है। एक मूर्ति (ए. ६०) 
पर लंगोटी का चिन्ह दिखाया गया है। कुछ के चूचको के स्थान पर चक्राकृति बनी है। 
कुछ के हस्त-तलों पर चतुर्देल पृष्प पाया जाता है। मूर्तियों पर तीन छात्रों का भंकन 
भी देखा जाता है। कुछ गृतियों पर कुबेर व गोद में बालक सहित माता (बी ६५) 
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तथा नवग्रह (बी ६६९) भी बने हैं। तीथंकर नेमिनाथ की मूर्ति के पारवों मे बलदेव की 
एक हाथ में प्याला लिये हुए, तथा अ्रपने शंख चक्रादि लक्षणों सहित बासुदेव की 
चतुभूज मूर्तियां भी हैं (१७३८) । यक्ष-यक्षिणी भ्रादि शासन देवताशओ्रों का श्रासनो पर 
अंकन भी प्रचुरता से पाया जाता है । आदिताथ की एक पद्मासन मूर्ति के साथ दोष 
२३ तीर्थकरों की भी पद्मासनस्थ प्रतिमाए उत्कीर्ण है। इससे पूर्व कुषाण व गुप्त कालों 
में प्रायः चार तीर्थंकरो वाली सर्वतोभद्र मूर्तिया पाई गई है। प्रभावल व सिहासनों का 
ग्रलंकरण विशेष अधिक पाया जाता है । एक श्रादिनाथ की मृति (बी २१) के सिहा- 
सन की किनारी पर से पृष्पमालाएं लटकती हुईं व धर्मचऋ को स्पर्श करती हुईं दिखाई 
गई है । कुछ मूतिया काले व श्वेत संगमरमर की बनी हुई भी पाई गई हैं । बुछ 
मूर्तियों के ऊपर देवो द्वारा दु दभी बजाने की श्राकृति भी अ्रकित है। ये ही संक्षेपत्त: इस 
काल की मृ्तियों की विशेषताएं हैं।इस काल मे तीर्थकरो के जो विशेष चिन्ह निर्धारित 
हुए, व जो यक्ष-यक्षिणी प्रत्येक तीर्थकर के श्रनुचर ठहराये गये, व जिन चैत्यवृक्षो का 
उनके केवलज्ञान से सबध स्थापित॒किया गया, उनकी तालिका (त्रि० प्र० ४,६०४-०५; 
8६१६-१८, ९३४-४० के अनुसार) निम्न प्रकार है। 


क्रमसंख्या तीर्थंकर नाम चिन्ह चेत्यवृक्ष यक्ष. यक्षिखी 

१ ऋषभनाथ बेल न्यग्रीघ गोवदन चक्रेश्वरी 

२ अजितनाथ गज सप्तपर्स महायक्ष रोहिणी 

३ सभवनाथ अश्व शाल त्रिमुखप्रज्ञप्ति 

४. अ्रमिनदननाथ बदर सरल यक्षेश्वर वज्ञश्यृंखला 
५ सुमतिनाथ चकवा प्रियगु तुम्बुरव वज्ञाकुशा 

६ पद्मप्रभु कमल प्रियगु मातंग श्रप्नति चक्रेश्वरी 
७ सुपाइर्वनाथ नंग्यावते शिरीष विजय पुरुषदत्ता 

८ चन्द्रप्रभु भद्धंचन्द्र नागवृक्ष अजित भनोवेगा 

६ पुष्पदन्त मकर श्रक्ष (बहेडा) ब्रह्म. काली 

१० शीतलनाथ स्वस्तिक धूलि(मालिवुक्ष) ब्रह्मेश्वर ज्वालामालिनी 
११ श्रेयासनाथ गेडा पलाश कुमार  महाकाली 

१२ वासुपूज्य भेसा तेदू घणुभुख गौरी 

१३ विमलनाथ शूकर पादल पाताल गांधारी 

१४ पग्रनंतनाथ सेही पीपल किन्नर बवैरोटी 


१५ धर्माथ  वद्ध द्चिपर्ण किपुरष सोलसा 
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१६ शान्तिनाथ हरिण तंदी गरुंड. भ्रनंतमती 

१७ कुंबुनाथ छाग तिलक मंधवे मानसी 

१८. अभ्रहनाथ तगरकुसुम/(मत्स्य) ग्राम्न कुंवेर महामानसी 
१६ मल्लिनाथ कलझ कंकेली (अशोक) वरुण. जया 

२०. मुनिसुब्रतनाथ कूर्म चम्पक भूकुटि विजया 

२१५ नमिनाथ उत्पल बकुल गोमेघ श्रपराजिता 

२२ नेमिनाथ शख मेषश्यग पाए्व॑ बहुरूपिणी 

२३. पाशवेनाथ सर्प घव मातंग . कुष्माडी 

२४ महावीर सिह शाल गुह्मक पद्मा सिद्धायिनी 


समवायागयूत्र मे भी प्रायः यही चैत्यवृक्षो की नामावली पाई जाती है। भेद 
केवल इतना है कि वहा चौथे स्थान पर 'प्रियक', छठे स्थान पर छत्ताह, नौवे पर 
माली, १० वे पर पिलखु, ११, १२, १३, पर तिदुग, पाटल और जम्बू, व १६ वे पर 
अशोक, २२ वे पर वेडस नाम श्रकित हैं । 

विशालता की दृष्टि से मध्यप्रदेश मे बड़बानी नगर के समीप चूलगिरि नामक 
पर्वश्रेणी के तलभाग मे उत्कीर्णा 5४ फुट ऊची खड्गासन प्रतिमा है जो बावनगज़ा के 
नाम से प्रसिद्ध है । इसके एक ग्रोर यक्ष और दूसरी ओर यक्षिगी भी उत्कीणा है । 
चूलगिरि के शिखर पर दो मन्दिरा म॑ तीन-चार मू्तियो, पर सवतु १३८० का उल्लेख 
है जिससे इस तीर्थक्षेत्र की प्रतिप्ठा कम से कम १४ वी शतती से सिद्ध है। देश के प्रायः 
समस्त भागों के दिगम्बर जैन मदिरों मे ऐसी जिन-प्रतिमाए विराजमान पाई जाती है, 
जिनमे उनके शाह जीवराज पापड़ोवाल द्वारा सं० १५४८ (१४६० ई०) मे प्रतिष्ठित 
कराए जाने का, तथा भद््‌टारक जिनचन्द्र या भानुचन्द्र का स्थान मुडासा का, व राजा 
या रावल शिवसिह का उल्लेख मिलता है । मुडासा पश्चिम राजस्थान मे ईडर से पाच- 
छह मील दूर एक गाव है । एक किवदती प्रचलित है कि सेठ जीवराज पापडीवाल ने 
एक लाख मू्तिया प्रतिष्ठित कराकर उनका सर्वत्र पूजानिमित्त वितरण कराया था । 


धातु की मृर्तियां-- 

यहा तक जिन मूर्तियों का परिचय कराया गया वे पाषाण निर्मित है। घातु- 
निमित प्रतिमाए भी अतिप्राचीत काल से प्रचार मे पाई जाती हैं। ब्रोन्‍्ज् (ताम्र व 
शीशा मिश्चित धातु) की बनी हुई एक पाइवबेनाथ की प्रतिमा बम्बई के प्रिन्स श्राफ 
बेल्स संग्रहालय मे है। दुर्भाग्य से इसका पादपीठ नष्ट हो गया है, भर यह भी पता 
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नहीं कि यह कहां से प्राप्त हुई थी । प्रतिमा कायोत्सगं मुद्रा में है, भौर उसका दाहिना 
हाथ व नागफण खडित है, किन्तु नाग के शरीर के मोड पृष्-भाग में पैरों से लगाकर 
ऊपर तक स्पष्ट दिखाई देते हैं। इसकी श्राकृति पूर्वोक्त लोहानीपुर की मस्तकहीन मूर्ति 
से तथा हडप्पा के लाल-पाषाण की सिर-हीन मूर्ति से बहुत साम्य रखती है । विद्वानों 
का मत है कि यह मूर्ति मौयंकालीन होनी चाहिये, भौर वह ई० पू० १०० वर्ष से इस 
ओझोर की तो हो ही नही सकती । 

इसी प्रकार की दूसरी धातु-प्रतिमा श्राविनाथ तीर्थंकर की है, जो बिहार में 
झ्रारा के चोसा तामक स्थान से प्राप्त हुई है, भौर पटना संग्रहालय में सुरक्षित है। 
यह भी खड॒गासन मुद्रा मे है, और रूप-रेखा में उपर्युक्त पाश्वेताथ की मूर्ति से साम्य 
रखती है। तथापि भ्रंगो की आकृति, केश-विन्यास एवं प्रभावल की शोभा के श्राधार 
पर यह गरुप्त-कालीन श्रनुमान की जाती है। इसी के साथ प्राप्त हुई भ्रन्य प्रतिमाएं 
पटना सम्रहालय मे है, जो श्रपनी बनावट की शैली द्वारा मौर्य व गुप्त काल के बीच 
की मश्यूखला को प्रकट करती है। 

धातु की सबस्त्र जिन-प्रतिमा राजपूताने मे सिरोही जनपद के अ्रन्तगंत बसन्‍्तगढ़ 
नामक स्थान से मिली है। यह ऋषभनाथ की खड्गासन प्रतिमा है, जिस पर सं० 
७४४ (ई० ६८७) का लेख है। इसमे धोती का पहनावा दिखाया गया है। उसकी 
धोती की सिकुडन बाए पैर पर विशेष रूप से दिखाई गयी है। इससे समभवतः कुछ 
पूर्व की वे पाच धातु प्रतिमाएं है जो बलसी से प्राप्त हुई है, श्रौर प्रिन्स-प्राफ-बेल्स- 
संग्रहालय मे सुरक्षित है। ये प्रतिमाएं भी सवस्त्र हैं, किन्तु इनमे धोती का प्रदर्शन 
वैसे उग्र रूप से नही पाया जाता, जैसा वसन्तगढ की प्रतिमा मे । इस प्रकार की धोती 
का प्रदर्शन पापाण मूर्तियों मे भी किया गया पाया जाता है, जिसका एक उदाहरण 
रोहतक (पंजाब) में पाश्वंनांथ की खड्गासन पूर्ति है। प्रिन्स झ्राफ वेल्स सम्रहालय की 
साहरडी (खानदेश) से प्राप्त हुई भ्रादिनाथ की प्रतिमा १० वी शती की घातुमय मूर्ति 
का एक सुन्दर उदाहरण है । 

इसी प्रकार की धातु-प्रतिमाध्रों से वे मूतिया भी उल्लेखनीय हैं जो जीबन्त 
स्वामी को कहो जाती हैं। भ्रावश्यकर्चाण, निशोधचूरिण व वसुदेव्हिडोी मे उल्लेख 
मिलता है कि महावीर तीर्थंकर के कुमारकाल में जब वे अपने राज-प्रासाद मे ही 
चर्म-ध्यान किया करते ये, तमी उनकी एक चन्दन की प्रतिमा निर्माण कराई गई थी, 
जो घीतिभय पट्टन (सिधु-सोवीर) के नरेश उदयन के हाथ पड़ी । वहां से उज्जेन के 
राजा शब्रद्मोत उसकी भन्‍्य काष्ठ-घटित प्रतिकृति (प्रतिमा) को उसके स्थान पर छोड़- 
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कर मूल प्रतिमा को अपने राज्य मे ले आये, भौर उसे बिदिश्ञा मे प्रतिष्ठित करा दिया, 
जहां वह दीघंकाल तक पूजी जाती रही | इस साहित्यिक कथानक को हाल ही में 
झकोटा (बड़ौदा जनपद) से प्राप्त दो जीवन्तस्वामी की ब्रोन्‍न्ज-धातु निर्मित प्रति- 
माश्रो से ऐतिहासिक समर्थन प्राप्त हुआ है । इनमे से एक पर लेख है, जिसमे उसे 
जिवन्त-सामि-प्रतिमा कहा है, और यह उल्लेख है कि उसे चन्द्रकुलकी नागेश्वरी 
श्राविका ने दान दिया था। लिपि पर से यह छुठी झती के मध्यभाग की भ्रनुमान की 
गई है । ये मूतिया कायोत्सर्ग ध्यानमुद्रा में है, किन्तु शरीर पर अलकरण खूब राज- 
कुमारोचित है। मस्तक पर ऊचा मुकुट है, जिसके नीचे केशकलाप दोनो कधों के नीचे 
भूल रहे है | गले में हारादि आ्राभरण, कानों मे कुडल, दोनो बाहुप्रो पर चौड़े भुजबंध 
व हाथो में कड़े श्रौर कटिबन्ध आदि आभूषण है। मुह पर स्मित व प्रसाद भाव कलक 
रहा है। इनकी भावाभिव्यक्ति व अलकररण मे गुप्तकालीन व तदृत्तर शैली का प्रभाव 
स्पष्ट है । 

लगभग १४वीं शती से पीतल की जिनमूर्तियों का भी प्रचार हुआ पाया जाता 
जाता है। कही कही तो पीतल की बडी विशाल भारी ठोस मूततिया प्रतिष्ठित है । 
प्राबु के पित्ततनहर मदिर मे विराजमान आदिनाथ की पीतल की मूर्ति लेखानुसार 
१०८ मन की है, और वह वि० स० १५२४ मे प्रतिष्ठित की गई थी। मूर्ति अपने 
परिकर सहित ८ फुट ऊची पद्मासन है, और वह मेहसाना (उत्तर गुजरात) के सूत्र- 
धार मंडन के पुत्र देवा द्वारा निर्माण की गई थी । 


बाहुबलि की मूरतिया-- 

भ्रोन्‍्ज की प्रतिमाओ्ो मे विशेष उल्लेखनीय है बाहुबलि की वह प्रतिमा जो 
भ्रभी कुछ वर्ष पूर्व ही बम्बई के प्रिन्स श्राफ बेल्स संग्रहालय मे आई है। बाहुबलि भ्रादि 
तीर्थंकर ऋषभदेव के पुर व भरत चन्नवर्ती के भ्राता थे, और उन्हे तक्षशिला का 
राज्य दिया गया था । पिता के तपस्या धारण कर लेने के पश्चात्‌ भरत चत्रवर्ती हुए, 
और उन्होने बाहुबलि को भ्रपनी झ्रधीनता स्वीकार करने के लिये विवश करना चाहा। 
हस पर दोनो भाइयो मे युद्ध हुआ । जिस समय युद्ध के बीच विजयश्री संशयावस्था में 
पडी हुई थी, उसी समय बाहुवलि को इस सांसारिक मोह और आसक्ति से वैराग्य हो 
गया, भर उन्होने भ्रपने लिए केवल एक पैर भर पृथ्वी रखकर शेष समस्त राज्य-बैभव 
भूमि व परिग्रह का परित्याग कर दिया । उन्होंने पोतनपुर में निह्चल खड़े होकर ऐसी 
घोर तपस्या की कि उनके पैरों के समीप वल्मीक चढ़ गये व शरीर के प्रंग-प्रत्यंगों से 
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महासपे व लताएं लिफ्ट गईं । काहुबलि की इस भोर तफ्स्मा का बरॉन जिनसेन $ुत 
महापुरास (२६, १०४-१८५) में किया गया है। रविषेणाचार्य ने अपने प्नपुराझ्त 
मे संक्षेपत: कहा है--- 
संत्यज्य स॒ ततो भोगान्‌ भूत्या निर्बस्त्रमषर्त: । 
क्यं प्रतिमया तस्थो मेरवष्निष्प्रकम्पकः ॥॥ 
बल्मीकविवरोद्ातरत्यु्रं:. से सहोरगेः । 
श्यासादीनां लू वललोजि:ः देष्टितः प्राप केवलम्‌ ॥॥ (प० पु० ४, ७६-७७) 
इस वर्णान मे जो वमीठो घ लता के शरीर मे लिपटने का विशेष रूप से उल्लेख 
किया गया है, उससे ऐसा प्रतीत होता है कि लेखक के सम्मुख बाहुबलि की इन लक्षणों 
से युक्त कोई मूर्तिमान्‌ प्रतिमा थी। काल की दृष्टि के उस समय बादामी की गुफर की 
बाहुबलि मूति बन चुकी सिद्ध होती है । रविषेश/चार्य उससे परिचित रहे हो तो 
आाइचय नहीं । बादामी की यह मूत्ति लगभग सातवी शती मे निर्मित साढ़े सात फुट 
ऊची है । दूसरी प्रतिमा ऐलोरा के छोटे कलाश नामक जैन-शिलामंदिर की इन्द्रसभा 
की दक्षिगी दीवार पर उत्कीर्णे है। इस गुफा का निर्माण-काल लगभग ८ वी शती 
माना जाता है। तीसरी मूर्ति देवगढ़ के शान्तिनाथ मंदिर (८६२ ई०) में है, जिसकी 
उपर्युक्त मूर्तियों से विशेषता यह है कि इसमे वामी, कुक्कुट सर्प, व लताश्रों के श्रतिरिक्त 
मूि पर रेगते हुए बिच्छू, छिपकली श्रादि जीव-जन्तु भी श्रंकित किये गये हैं; और 
इन उपसमंकारी जीवो का निवारण करते हुए एक देव-युगल भी दिखया गया है । 
किन्तु इन सबसे विशाल और सुप्रसिद्ध मैसूर राज्य के भ्रन्तर्गत श्रवरशाकेल गोला के विश्य- 
गिरि पर बिराजमान वह मूर्ति हैं जिसकी प्रतिष्ठा गंगनरेश राजमल्ल के महामंत्री 
चामुडराय ने १०-११ वी शती मे कराई थी । यह मूर्ति ६ फुट ६ इच ऊंची है झौर 
उस पदत पर दूर से ही दिखाई देती है। उसके श्रंगो का संतुलन, सुख का शांत भौर 
प्रसक्ष भाव, वल्मीक व साधवी लता के लपेटन इतनी सुन्दरता को लिए हुए हैं कि 
जिनकी तुलना भ्रन्यत्र कही नही पाई जाती । इसी मू्ि के अ्नुकरण पर कारकल में सम 
१४३२ ई० में ४१ फुट ६ इच ऊंची, तथा बेण्र में १६०४० में ३५ फुट ऊंची अन्क 
वे बिदाल पाषास्त्र मूतिया प्रतिष्ठित हुईं । धीरे-धीरे इस प्रकार की बाहुबलि की मूति 
का उत्तर भारत में भी प्रचार हुआ है। इधर कुछ दिनों से बाहुदलि की मूतियां अनेक 
जैक मंदिरों में प्रतिष्छित हुई हैं । 
किन्लू जो ब्रोम्ज-घातु निर्मित मूर्ति अरब प्रकादा में ध्राई है + वह उपयुक्त समस्य 
 भ्रतिभाप्रों ले ऋचीन ऋनुझान की जाती है । उसका निर्माराकाल सब्मवत: खतवी 
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शाती व उसके भी कुछ वर्ष पूर्व प्रतीत होता है। यह प्रतिमा एक गोलाकार पीठ पर 
खड़ी है, और उसकी ऊचाई २० इच है। माधवी-लता पत्तों सहित पैरो और बाहुम्रों 
से लिपटी हुई है। सिर के बाल जैसे कधी से पीछे की ओर लौटाये हुए दिखाई देते हैं; 
तथा उनकी जटाए पीठ व कंधों पर बिखरी है। भौहे ऊपर को चढी-हुई व उथली 
बनाई गई हैं। कान नीचे को उतरे व छिदे हुए हैं। नाक पैनी व भुकी हुई है। कपोल 
व दाढ़ी खूब मासल व भरे हुए है । मुखाकृति लम्बी व गोल है । वक्षस्थल चौड़ाई को 
लिए हुए चिकना है व चूचूक चिन्ह मात्र दिखाये गये हैं। नितम्ब-भाग गुलाई लिए 
हुए है | पैर सीधे, और घुटने भले प्रकार दिखाये गये हैं। बाहुए विशाल कधों से नीचे 
की ओर दारीर श्राकृति के वलन का अनुकरण कर रही है । हस्ततल जघाओ से 
गुट्टो के द्वारा जूडे हुए है जिससे बाहुओ को सहारा मिले । इस प्रतिमा का आ्राकृति- 
निर्माण भ्रतिसुन्दर हुआ है । मुख पर ध्यान व आध्यात्मिकता का तेज भले प्रकार 
अलकाया गया है। इस आकृति-निर्माण में श्री उमाकात शाह ने इसकी तुलना-बादामी 
गुफा में उपलब्ध बाहुबलि को प्रतिमा से तथा ऐहोल की मूर्तियों से की है, जिनका 
निर्माण-काल ६ वी ७ वी शत्ती है । 


चक्रेश्वरी पद्मावती आदि यक्षियों की मूतिया-- 

जैन मृतिकला मे तीर्थकरों के भ्रतिरिक्त जिन भ्रन्य देवी-देवताओं को रूप प्रदान 
किया गया है, उनमे यक्षो भर यक्षिशियों की प्रतिमाए भी ध्यान देने योग्य है। प्रत्येक 
तीर्थकर के अनुषगी एक यक्ष और एक यक्षिग्टी माने गये है। भ्रादि तीर्थकर ऋषभनाथ 
की यक्षिणी का नाम चक्रेबवरी है।इस देवी की एक ढ़ाई फुट ऊंची पाषाण मूर्ति 
मथुरा सग्रहालय मे विराजमान है।यह मूर्ति एक गरुड पर आधारित झासन पर स्थित 
है । इसका सिर व भुज एं टूट-फूट गई है, तथापि उसका प्रभावल प्रफुल्ल कमलाकार 
सुप्रलंकृत विद्यमान है। भुजाए दश रही हैं, ओर हाथ मे एक चक्र रहा है। मूर्ति के 
दोनो पाइरवों मे एक-एक द्वारपालिका है, उतमें दायी ओर वाली एक चमर, तथा बायी 
भोर वाली एक पुष्पमाला लिये हुए है। ये तोनो प्रतिमाए भी कुछ खडित हैं । प्रधान 
मूति के ऊपर पद्मासन व ध्यानस्थ जिन-प्रतिमा है, जिसके दोनों झोर बदनमालाएं 
लिये हुए उड़ती हुई मूर्तियां बनी हैं । यह मूर्ति भी कंकालो टीले से प्राप्त हुई है, भर 
कनिधम साहब ने इसे ब्राह्मणा-परम्परा की वशभुजी देवी समझा था । यह कोई झाश्चये 
की बात नहीं । मध्मप्रदेश के जबलपुर जिले मे ही कटनी के समीप बिलहरी ग्राम के 
लक्ष्मणसागर के तट पर एक मदिर में चक्रेश्व री की मूर्ति खैरामाई के नाम से पूजी-जा 
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रही है, किन्तु सूर्ति के मस्तक पर जो भादिताथ की प्रतिमा है, वह उसे स्पष्टतः जैन 
परम्परा की घोषित कर रही है । चक्रेश्वरी की मूर्तियां देवगढ़ के मदिरों में भी पाई 
गई हैं। अ्रवरशावेलगोला (मैसूर) के चन्द्रगिरि पर्वत पर शासन-बस्ति नामक भ्रादिनाथ 
के मंदिर के द्वार पर भ्राजू-बाज्‌ गोमुख यक्ष और चक्रेश्व री यक्षी की सुन्दर प्रतिमाएं हैं। 
यह मंदिर लेखानुसार शक १०४६ (१११७ ई०)से पूर्व बन चुका था। वहा के श्रन्यान्य 
मंदिरों मे नाना तीर्थंकरों के यक्ष-यक्षियो की प्रतिमाएं विद्यमान हैं (देखिए जै० शि० 
स० भाग एक, प्रस्तावना) । इनमे प्रककन बस्ति नामक पादर्वनाथ मदिर की साढ़ेतीन 
फुट ऊची धघरेणेन्द्र यक्ष और प्मावती यक्षी की मृतिया विशेष उल्लेखनीय हैं । इस 
मदिर का निर्माणकाल वहाँ के लेखानुसार शक ११०३ (११८१ ई० ) है। कत्तले बस्ति 
में भी यह मूर्ति है। पद्मावती की इससे पूर्व व पश्चातू-कालीन मूर्तियां जैनमंदिरों मे 
बहुतायत से पाई जाती है। इनमे खंडगिरि (उड़ीसा) की एक गुफा मूर्ति सबसे प्राचीन 
प्रतीत होती है। नालंदा व देवगढ़ की मूतिया ७ वी ८ वी शती की है। मध्यकाल से 
लगाकर इस देवी की पूजा विशेष रूप से लोक प्रचलित हुईं पाई जाती है। 


अ्रम्विका देवी की मूति--- 
तीर्थकरो के यक्ष-यक्षिख्ियों मे सबसे भ्रधिक प्रचार व प्रसिद्धि नेमिनाथ की 
यक्षिणी भ्रम्बिका देवी की पाई जाती है। इस देवी की सब से प्राचीन व विख्यात मूर्ति 
गिरनार (ऊर्जयन्त) पव॑त को श्रम्बादेवी नामक टोंक पर है, जिसका उल्लेख समन्तभद्र 
ने श्रपने बहत्स्वय॑स्भूस्तोत्र (पद्य १२७) मे खचरयोषित (विद्याधरी) नाम से किया 
है (ए० ३३६)। जिनसेन ने भी अ्रपने हरिवंश-पुरारा (शक्‌ ७०५) मे इस देवी का स्मरण 
इस प्रकार किया है-- 
ग्रहीतचक्राप्रतिचक्रदेवता तथोज॑यन्तालय-सिहवाहिनी । 
शिवाय यस्सिन्निह सन्निषोयते कय तत्र विध्ता: प्रभवन्ति शासने ॥ 
(ह० प्ु० प्रशस्ति) 
इस देवी की एक उल्लेखनीय पाषारणा-प्रतिमा १ फुट £ इच ऊंची मथुरा 
संग्रहालय में है! श्रम्बिका एक वृक्ष के नीचे सिह पर स्थित कमलासन पर विराजमान 
है । बाया पैर ऊपर उठाया हुआ्ना व दाहिना पृथ्वी पर है। दाहिने हाथ मे फलो का 
गुच्छा है, व बाया हाथ बायी जंघा पर बैठे हुए बालक को सम्हाले है। बालक वक्षस्थल 
पर भूलते हुए हार से खेल रहा है। अ्रधोभाग वस्त्रालंकृत है और ऊपर वक्षस्थल पर 
दोनो स्कधों से पीछे की श्रोर डाली हुई भोढ़ती है। सिर पर सुन्दर मुकुट है, जिसके 
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पीछे छोममीक हरमाकल भी है। गछे में दो' लड़ियों वाला हार, हाथों में चुड्षियाँ, कि 
में सेखज्ा ब पैरों में नुपुर प्राभूषर हैं। बालक नब्स है, किन्तु गले में' हार, बाहुओं में 
भुजबंध, कलाई मे कड़े तथा कमर मे करधनी पहने हुए है + प्रम्किका की बाजू से एक' 
बूसरा बालक खड़ा है, जिसका दाहिमा हाथ भविका के दाहिने छूटने पर है। इस सड़ें 
हुए बाल्चक के दूसरी! ओर गश्बेशा की एक छोटी सी मूर्ति है, जिसकेबाएं हाथ में मोदक- 
पात्र है, जिशे उनकी सूंड स्पश कर रही है। उसके ठीक दूसरे पाशवे में एक प्रण्य 
खासीम मृति हैं जिसके दाहिने हाथ मे एक पात्र और बाए में मोहरो की थैली है, प्रौर 
इसलिए धनद-छुबेर की मूर्ति प्रतीत होती है। कुबेर और गरोेश की मूलियों के अपने- 
खपने कुछ लम्बाकार प्रभावल भी बते है। इन सबके दोनो पादवों मे चसरधारी 
मूतिया हैं। श्रासन से नीचे की पट्टी में श्राठ न्॑कियां है। ऊपर की ओर पुष्प-संड- 
फिका बनी है, जिसके मध्य भाग मे पद्मासन व ध्यानस्थ जिनमूरति है। इसके दोनो 
श्रोर दो लतु भुजी मूर्तिया कमलो पर त्रिभगी मुद्रा मे खडी हैं। दाहिनी ओर की मूर्ति 
के हाथो में हल व मूसल होने से वह स्पष्टत' बलरास की, तथा बाथी श्रोर की चतुर्भुज 
भूति के बाए हाथो में चक्र व शख तथा दाहिने हाथो मे पद्म व गदा होने से वह वासुदेव 
की मूर्ति है। दोनों के गलो में बेजयन्ती मालाएं पडी हुई है। बलभद्र और वासुदेव 
सहित नेमिनाथ तीर्थंकर की स्वतत्र मूर्तियां मथुरा ब लखनऊ के सग्रहालयों में विद्यमान 
हैं। प्रस्तुत अम्बिका की मृति मे हमे जैन व वेदिक परम्परा के ब्ननेक देवी-देषताओं 
का सुन्दर समीकरण मिलता है, जिसका वर्शानात्मक पक्ष हम जेन पुराणों में 
पाते हैं। 

पुण्याश्षव-कथाफोंष की यक्षी की कथा के श्रनुसार गिरिनार की श्रग्निला नाम 
की धमंवती ब्राह्मणा-महिला अपने पति की कोप-भाजन बनकर अश्रपने प्रियंकर श्रौर 
शुभंकर नामक दो अल्प-व्यस्क पुत्रों को लेकर गिरिनार पर्वत पर एक मुनिराज की 
शरण में बली गई । वहा' बालकों के क्षुधाग्रस्त होने पर उसके धर्म के प्रभाव से वहां 
एक आम्वक्ष' अकाल मे ही फूल उठा । उसकी लुम्बिकाओं (ग्रुच्छो) द्वारा उसने उन 
बालकों की क्षुधा को शान्त किया | उधर उसके पति सोमश्षर्मा को अपनी भूल का 
पत्ता' चला तो वह' उसे मनाने श्राया । भ्रस्निला समझी कि वह उसे मारने श्राया है । 
भ्रतएव वह तत्कालोन तीर्थंकर नेमिनाथ का ध्यान करती हुईं पर्चत के शिखर से कूद 
पड़ी, और शुम ध्यान से मरकर केमिनाथ की यक्षिणी भ्रस्बिका हुई। उसका पत्ति यथा 
समय गरकर सिंह के रूप में उसका वाहमः हुआ । इस प्रकार भ्रब्किका के दोः पुत्र, 
ऋखबद भोंर शास्फलों की लम्धिका और सिहवाहन, ये उकक देवी की मूर्ति के लक्षराः 
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चने ॥ इसी कचासक का सार आदर $ते प्रसिष्ठासार (१६३ वीं पाशी)में भ्रम्धिका के 
अन्दसात्थक्त निम्न इलोंक में मिलता हैः-- 

सक्षयेकव्यूपण -प्रियंकरसुतप्रीत्य करे बिश्तती । 

विज्यास्रस्तब्कं शुभंकर-करक्लिष्टान्यहस्तांगुलिण ६ 

सिहभत्‌ चरे स्थितां हरितभामास्रद्रमच्छाक्गाम्‌ १ 

अंदा्द धदकाम फोच्छयजिनं देवोमिहासम्बां यजे ॥ 

अ्रभ्थिका की ऐसी मूतिया उदयगिरि-खंडगिरि की मब्सभि-गंका तथा हँके की 
शुफाओ में भी पाई जाती है | इनमे इस मूर्ति के दो ही हाथ पाये जाते हैं, जैसा कि 
ऊपर वशित मथुरा की गुप्तकालीन प्रतिमा मे भी है। किन्तु दक्षिश में जिनकांलशी के 
एक जैन मठ की दीवाल पर चित्रित भ्रम्बिका चतुम ज है। उसके दो हाथों मे पाश 
और भ्रकुश है, तया श्रन्य दो हाथ भश्रभय श्रौर बरद मुद्रा में हैं। वह श्राम्रवक्ष के नीचे 
पद्भासन विराजमान है, और पास भे बालक भी हैं। मैसूर राज्य के अभ्रगडि भामक 
स्थान के जैनमदिर मे अम्बिका की द्विभुज-मूत्ति खडी हुई बहुत ही धुम्दर है। उसको 
तिभग शरीराकृति कलात्मक श्रौर लालित्यपूर्ण है। देवगढ़ के मदिरो में तथा प्राथ्‌ के 
विमल-वसही मे भी भ्रम्बिका की सूर्ति दर्शनीय है। सथुरा संग्रहालय मे हाल ही झ्राई 
हुई (३३८२) पूर्व-मध्यकालीन मूर्ति में देवी दो स्तंभो के बीच ललितासन बैठी है। 
दांया पैर कमल पर है। देवी श्रपनी गोद के शिशु को भ्रत्यंत वात्सल्य से दोनो हाथों 
से पकड़ हुए है। केशपाश व कंठहार तथा कुडलो की आाकझृतियां बड़ी सुन्दर है। बाएं 
फिलारे सिंह बैठा है। 


सरस्वती की मूत्ति-- 

सथुरा के ककाली टीले से प्राप्त सरस्वती की मूर्ति (जे २४) लखनऊ के 
संग्रहालय मे एक क्रुट साढ़े नो इच ऊची है। देवी घोकोर भासश पर विराजभान है | 
सिर खंडित है। बाये हाथ में सूच से बंधी हुई पृश्तक है। दाहिना हाथ खंडित है, 
किन्तु प्रभय मुद्रा मे रहा प्रतीत होता है। वस्ण साडी जैसा है, जिसका भले कँषों 
को भी भ्रा्छादित किये है। दोनों हाथों की कजाइयों पर एक-एक चूड़ी है, सथा 
दाहिने हाथ मे चूडी से ऊपर जपमाला भी लटक रही है। देवी के दोनों और दो उपा- 
सक खडे हैं, जितके केश सुन्दरता से संवारे गये हैं। दाहिंनी शोर के उपासक के हाथ 
में कलण है, तथा बाई और का उपासक हाथ जोड़े खड़ा है। दशहिमी धोर का उपाचक 
ओट पहने हुए है, जो लक जाति के ट्यूनिक जैसा दिलाई देता है । पाद-पीठ पर एक 
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लेख भी है, जिसके भ्रनुसार “सब जीवों को हित व सुखकारी यह सरस्वती की प्रतिमा 
सिहपुत्र-शोभ नासक लुहार कासक (शिल्पी) ने दान किया, और उसे एक जैन मंदिर 
की रंगशाला में स्थापित की” । यह मृतिदान कोटिक-गण वाचकाचायं श्रायदेव को संवत्‌ 
५४ में किया था | लिपि आरादि पर से यह वर्ष शक सबत्‌ का प्रतीत होता है। ब्रतः 
इसका काल ७८--५४०-१३२ ई०, कुषाण राजा हुविष्क के समय में पड़ता है। लेख 
में जो श्रन्य नाम ग्राये है, वे समी उसी कंकाली टीले से प्राप्त सम्बत्‌ ५२ की जैन 
प्रतिमा के लेख मे भी उल्लिखित है। जैन परम्परा मे सरस्वती की पूजा कितनी प्राचीन 
है, यह इस मूति और उसके लेख से प्रमारितत होता है । सरस्वती की इतनी प्राचीन 
प्रतिमा भ्रन्यन्न कही प्राप्त नहीं हुई | इस देवी की हिन्दू मृतिया ग्रुप्तकाल से पूर्व की 
नहीं पायी जाती, अर्थात्‌ वे सब इससे दो तीन शती पश्चात्‌ की है। सरस्वती की मूर्ति 
अनेक स्थानों के जैन मदिरो मे प्रतिष्ठित पाई जाती है, किन्तु अधिकाश ज्ञात प्रतिमाएं 
मध्यकाल की निर्भितिया है। उदाहरणार्थ, देवगढ़ के १९वें मदिर के बाहिरी बरामदे 
में सरस्वती की खडी हुई चतुर्भुज मूर्ति है, जिसका काल वि० स० ११२६ के लगभग 
सिद्ध होता है। राजपूताने मे सिरोही जनपद के श्रजारी नामक स्थान के महावीर जैन 
मदिर मे प्रतिष्ठित मूति के आसन पर वि० स० १२६९ खुदा हुआ है । यह मूर्ति कही 
द्विभुज, कही चतुर्भुज, कही मयूरवाहिनी श्रौर कही हसवाहिनी पाई जाती है। एक हाथ 
में पुस्तक श्रवश्य रहती है। ग्रन्य हाथ व हाथो मे कमल, अक्षमाला, और वीणा, 
प्रथवा इनमे से कोई एक या दो पाये जाते हैं, श्रथवा दूसरा हाथ प्रभय मुद्रा मे 
दिखाई देता है । जैन प्रतिप्ठा-ग्रथो मे इस देवी के ये सभी लक्षण भिन्न-भिन्न रूप से 
पाये जाते है। उसकी जठाओं श्रौर चन्द्रकला का भी उल्लेख मिलता है । घबला टीका 
के कर्त्ता वीरसेनाचार्य ने इस देवी की श्रुत-देवता के रूप मे बन्दना की है, जिसके 
ह्ादशाग वाशी रूप बारह अंग हैं, सम्यग्दर्शन रूप तिलक है, और उत्तम चारित्र रूप 
श्राभूषण है । श्राकोटा से प्राप्त सरस्वती की धातु-प्रतिमा (११वीं शती से पूर्व की, 
बड़ौदा संग्रहालय भे) द्विभुज खडी हुई है। मुख-मुद्रा बडी प्रसन्‍न है। मुकुट का प्रभा- 
वल भी है। ऐसी ही एक प्रतिमा बसंतगढ़ से भी प्राप्त हुई है। देवियों की पूजा की 
परम्परा बडी प्राचोन है, यद्यपि उनके नामो, स्वरूपो तथा स्थापना व पूजा के प्रकारों 
में निरतर परिवर्तन होता रहा है। भगवती सूत्र (११, ११, ४२६) में उल्लेख है कि 
राजकुमार महाबल के विवाह के समय उसे प्रचुर वस्त्राभूषणों के प्रतिरिक्त श्री, ही, 
धृति, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी, नन्दा श्रौर मंद्रा की झाठ-आठ प्रतिमायें भी उपहार रूप दी 
गईं थी। इससे भ्नुमानतः विवाह के पश्चात्‌ प्रत्येक सम्पन्न कुटुम्ब में ये प्रतिमायें 
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कुलदेवता के रूप में प्रतिष्ठित की जाती थीं । 


अ्च्युता या अ्रच्छुप्ता देवी की मूति-- 

भच्युता देवी की एक मूर्ति बदनावर (मालवा) से प्राप्त हुई है। देवी घोडे 
पर भ्रारूढ है । उसके चार हाथ हैं। दोनो दाहिने हाथ टूट गये हैं। ऊपर के बाएं हाथ 
में एक ढाल दिखाई देती है, श्रौर नीचे का हाथ घोडे की रास सम्हाले हुए है। दाहिना 
पैर रकाब मे है भौर बायां उस पैर की जधा पर रखा हुम्ना है। इस प्रकार मूर्ति का 
मुख सामने व घोडे का उसके बायी ओर है । देवी के गले और कानो में श्रलकार है। 
मूर्ति के ऊपर मडप का आ्राकार है, जिस पर तीन जिन-प्रतिमाए बनी है। चारो कोनों 
पर भी छोटी-छोटी जैन भ्राकृतिया है । यह पाषाण-खड ३ फुट ६ इच ऊचा है। इस 
पर एक लेख भी है, जिसके अ्रनुसार श्रच्युता देवी की प्रतिमा को सम्बत्‌ १९२९ 
(ई० ११७२) में कुछ कुटुम्बों के व्यक्तियों ने वद्धंसानपुर के शान्तिनाथ चैत्यालय मे 
प्रस्थापित की थी | इस लेख पर से सिद्ध है कि श्राघधुनिक बदनावर प्राचीन वद्धमानपुर 
का भ्रपश्रश रूप है। में श्रपने एक लेख मे बतला च॒का हू, तथा ऊपर गदिरों के 
सबंध में भी उल्लेख किया जा चुका है, कि सम्भवतः यही वह वरद्धमानपुर का शान्ति 
नाथ मदिर है जहा शक सं० ७०५ (ई० ७८५३) में आचाय जिनसेन ने हरिवंश-पुराण 
की रचना पूर्ण की थी ) 


नैगमेण (नैमेश) की मूति-- 

मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त भग्नावशेषों मे एक तो रण-खड पर नेमेश देव 
की प्रतिमा बनी है श्रौर उसके नीचे भगव नेमेसो ऐसा लिखा है इस नेमेश देव की 
मथुरा-सग्रहालय में श्रनेक मूर्तिया है। कुषाणा कालीन एक मूलि (ई १) एक फुट 
साढे तीन इच ऊंची है। मुखाकृति बकरे के सदृष्न है, व बाए हाथ से दो शिकुझ्नो को 
घारण किये है, जो उसकी जघा पर लटक रहे है। उसके कधो पर भी सम्भवतः बालक 
रहे है, जो खडित हो गये है, केवल उनके पैर लटक रहे है । एक अन्य छोटी सी मूर्ति 
(न० ९०६) साढ़े चार इच की है, जिसमे कंधो पर बालक बैठे हुए दिखायी देते हैं 
घह भी कुषाण कालीन है। तीसरी मूर्ति साढे भ्राठ इंच ऊची है श्रौर उसमें दोनो कंधों 
पर एक-एक बालक बैठा हुआ है। दाहिना हाथ श्रभय मुद्रा में है, भर बाएं में मोहरो 
की थैली जैसी कोई वस्तु है। कंधों पर बालक बेठाए हुए नेगमेश की भ्रौर दो मूतिया 
(नं० ११५१, २४८२) हैं । एक मूर्ति का केवल सिर मात्र सुरक्षित है (नं० १००१)। 


बे ० ] आऔन कला 


एक प्रन्य मूरति (नं० २५४७) एक फुट पाच इंच ऊंची है, जिसमें प्रत्येक कंधे पर दौ- 
दो बालक बैठे दिखाई देते हैं, तथा दाहिना हाथ अभय मुद्रा में है। 

कुछ मूर्तियां भ्रजामुख देवी की है । एक मूर्ति (ई २) एक फुट चार इंच 
ऊंची है, जिसमें देवी के स्तन स्पष्ट है। उसके बाए हाथ में एक तक्रिया है, जिस पर 
एक शखालक अपने दोनों हाथ वक्षस्थल पर रखे हुए लटका है! देगी का दाहिना हाथ 
खंडित है; किस्तु श्रमुमानतः वह कंधे की ओर उठ रहा है। इसी प्रकार की दूसरी 
मूलि (ई ३) में स्तनों पर हार लटक रहा है। तीसरी मूति (नं० ७६९६) साछे भ्राठ 
इन ऊची है। देवी श्रजामुख है, किन्तु वह किसी बालक को धारण नही किये है। 
उसके दाहिने हाथ में कमल श्रोर बाए हाथ में प्याला है। एक प्रन्य मृति (स० १२१०) 
दक्श इंच ऊची है, जिसमे देवी भ्रपनी बायी जघा पर बालक को बैठाये है, और बाएं 
हाथ से उसे पकड़े है। दाहिना हाथ श्रभय मुद्रा में है। सिर पर साढे पाच इच व्यास 
का प्रभावल भी है। स्तनों पर सुस्पष्ट हार भी है। एक भ्रन्य छोटी सी मूति विशेष 
उल्लेखनीय है। यह केवल पाच इंच ऊंची है, किन्तु उसमे अ्रजामुख देवी को चार भुजाएँ 
है, और बह एक पवत पर ललितासन विराजमान है। उसकी बायी जधा पर बालक 
बेठा है, जो प्याले को हाथो में लिए हुए दूध पी रहा है। देवी के हाथो मे त्रिज्नूल, 
प्याला व पाश है। उसके दाहिले पैर के नीचे उसके वाहन की भ्राकृति कुछ ग्रस्पष्ट है, 
जो सम्भवत' बेल या भैसा होगा । 

कुछ मूतिया ऐसी भी है जिनमे यह मातृदेवी श्रजामुख नही, किन्तु स्त्री-मुख 
बनाई गई है । ऐसी एक मूर्ति (ई ४) १ फुट १ इंच ऊची है जिसमे देवी एक शिक्षु 
को भ्रपनी गोद में सुलाये हुए है। देवी का दाहिना हाथ अभयमुद्रा मे है। मूर्ति कुषाण- 
कालीन है। इसी प्रकार की बालक को सुलाये हुए एक दूसरी मूर्ति भी है। बालकों 
सहित एक भप्रत्य उल्लेखनीय मूति (न० २७८) १ फुट साढे सात इंच ऊंची व ६ इंच 
चोड़ी है, जिसमे एक पुरुष व स्त्री पास-पास एक वक्ष के नीचे ललितासन मे बैठे हैं । 
वृक्ष के ऊपरी भाग मे छोटी सी ध्यानस्थ जिन-मूर्ति बनी हुई है, भौर वृक्ष की पीड़ 
(तना) पर गिरगिट चढ़ता हुआ दिखाई देता है। पाद-पीठ पर एक दूसरी आकृति 
है, जिसमे थाया पेर ऊपर उठाया हुआ है, भौर उसके दोनो भ्रोर ६ बालक खेल रहे 
हैं। इसी प्रकार की एक मूर्ति चंदेरी (स० प्र०) में भी पाई गई है, तथा एक भ्रन्य 
मूत्ति प्रयाग भगरपालिका के संग्रहालय मे भी है । 

उपर्युक्त समस्त मूर्तिया मूलतः एक जैन भ्राख्यान से संबंधित हैं, भौर भ्पने 
विकासक्रम को प्रदर्शित कर रही हैं। कल्प-्सूत्र के प्रनुसार इन्द्र की झ्राज्मा से उनके 
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हस्लिगसेश भामक भनुचर देव ने महावीर को गर्णेरूप में देवावंदा की कुछ्षि से मिकासत 
कर त्रिशला रानी की कुक्षि भें स्वापित किया था इस प्रकार हरिनैगमेशी का संबंध 
बाल-रक्षा से स्थापित हुआ जान पड़ता है। इस हरिनैगमेश की मुलाकृति प्राचीन 
चित्रों व प्रतिमाशो में बकरे जैसी पाई जातो है। नेमिताथ-चरित मे कथानक है कि 
सत्यमामा की प्रद्युम्न सदुश पृष्र को प्राप्त करने की अभिलाषा को पूरा करने के लिए 
कृष्ण ने नैममेश्न देव की आराधवा की, झश्ौर उसने प्रकट होकर उन्हें एक हार दिया 
जिसके पहनने से सत्यभामा की मनोकामना प्रो हुई । इस आख्यान से नेगमेश देव की 
संतानोत्पत्ति के साथ विशेष सबध स्थापित होता है । उक्त देव व देवी की प्रायः समस्त 
मूर्तिया हार पहने हुए हैं, जो सम्भवत. इस कथानक के हार का प्रतीक है । डा० वासु- 
देवशरणजी का अनुमान है कि उपलम्य मूर्तियो पर से ऐसा प्रतीत होता है कि सतान- 
पालन मे देव की भश्रपेक्षा देवी की उपासना भ्रघिक औचित्य रखत्ती है; भ्रतएवं देव के 
स्थान पर देवी की कल्पना प्रारभ हुई । तत्पदचात्‌ भ्रजामुख का परित्याग करके सुन्दर 
स्त्री-मुख का रूप इस देव-देवी को दिया गया, और फिर देव-देवी दोनों ही एक साथ 
बालकों सहित दिखलाए जाने लगे। (जैन एनटी० १६३७ प्र० ३७ श्रादि) सभव है 
शिशु के पालन-पोषण मे बकरी के दूध के महत्व के कारण इस अजाझुख देवता की 
प्रतिष्ठा हुई हो ? 

कुछ मूर्तियों मे, उदाहरणार्थ देवगढ़ के मदिरों भे व चन्द्रपुर (मरासी) से प्राप्त 
मूर्तियों मे, एक वृक्ष के नीचे पास-पास बैठे हुए पुरुष झ्रौर स्त्री दिखाई देते है, और वे 
दोनो ही एक बालक को लिए हुए है । पुरातत्व विभाग के भूतपूर्व सचालक श्री दयाराम 
साहनी का मत है कि यह दृश्य भोगभूमि के युगल का है । 


जेन चित्रकला 


चित्रकला के प्राचीन उल्लेख--- 

भारतवर्ष मे चित्रकला का भी बड़ा प्राचीन इतिहास है । इस कला के साहित्य 
में बहुत प्राचीन उल्लेख पाये जाते है, तथापि इस कला के घुन्दरतम उदाहरण हमें 
छजन्ता की पुप्त-कालीन बौद्ध गुफाओों मे मिलते हैं । यहां यह कला जिस विकसित 
रूप में प्राप्त होती है, वह स्वयं बतला रही है कि उससे पूर्व भी भारतोय कलाकारों 
ने प्रनेक वेसे भित्तिचित्र दीघंकाल तक बनाए होये, तभी उनको इस कला का वह कौशस 
और भ्रम्यासत प्राप्त हो सका जिसका भ्रदर्दान हम उन शुफाझों में थाते हैं ।' किन्तु चिच- 
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कला की आधारभूत सामग्री भी उसकी प्रकृति श्रनुसार ही बडी ललित श्रौर कोमल 
होती है। भित्ति का लेप श्रौर उसपर कलाकार के हाथों की स्याही की रेखाएं तथा रंगो 
का विन्यास काल की तथा घृप, वर्षा, पवन, श्रादि प्राकृतिक शक्तियों की करालता को 
उतना नहीं सह सकती जितना वास्तु व भूतिकला की पाषाणमयी क़ृतिया । इस कारण 
गुप्त काल से पूर्व के चित्रकलात्मक उदाहरण या तो नष्ट हो गये या बचे तो ऐसी जीरो- 
शीर्णो अवस्था मे जिससे उनके मौलिक स्वरूप का स्पष्ट ज्ञान प्राप्त करना श्रसम्भव हो 
गया है। 

प्राचीनतम जैन साहित्य मे चित्रकला के श्रनेक उल्लेख प्राप्त होते है । छठे जैन 
श्रुतांग नायाधम्म-कहाशों मे धारणी देवी के शयानागार का सुन्दर वर्णन है जिसका 
छत लताओ, पुष्पवल्लियो तथा उत्तम जाति के चित्रों से श्रलकृत था (ना० क० १६)। 
इसी श्रुताग मे मल्लदिश्न राजकुमार द्वारा श्रपने प्रमदवन में चित्रसभा बनवाने का 
वर्णान है। उसने चित्रकारों की श्रेणी को बुलवाया और उनसे कहा कि मेरे लिए एक 
चित्र-सभा बनाश्रो श्रौर उसे हाव, भाव, विलास, विश्रमों से सुसज्जित करो । चित्रफार- 
श्रेणी ने इस बात को स्वीकार कर लिया और शअ्रपने-अपने घर जाकर तूलिकाए भर वर्स 
(रग ) लाकर वे चित्र-रचना मे प्रवृत्त हो गये । उन्होने भित्तियों का विभाजन किया, 
भूमि को लेपादि से सजाया और फिर उक्त प्रकार के चित्र बनाने लगे। उनमें से एक 
चित्रकार को ऐसी सिद्धि प्राप्त थी कि किसी भी द्विपद व चतुष्पद प्राणी का एक अग मात्र 
देखकर उसकी पूरी रूपाकृति निर्माए कर सकता था। उसने राजकुमारी मल्लि के 
चरणागुष्ट को पर्दे की ओट से देखकर उसकी यथावत्‌ सर्वागाकृति चित्रित कर दी 
(ना० क० ८5, ७८) । इसी श्रृताग मे भअन्यत्र (१३, ६६) मणिकार श्रेष्ठि नद द्वारा 
राजगह के उद्यान मे एक चित्रसभा बनवाने का उल्लेख है, जिसमे सैकडो स्तम्भ थे, 
व नाना प्रकार के काष्ठकर्म (लकडी की कारीगरी ), पुस्तकर्म (चूने सिमेट की कारी- 
गरी ), चित्रकर्म (रगो की कारीगरी) लेप्यकर्म (मिट्टी की प्राकृतिया) तथा नाता द्र॒व्यो 
को गधकर, वेष्टितकर, भरकर व जोड़कर बनाई हुई विविध प्राकृतिया निर्माण कराई 
गई थी। बहत्‌कल्पसूत्र भाष्य (२, ५, २६२) में एक गरिएका का कथानक है, जो ६४ 
कला्रो मे प्रवीण थी | उसने भ्रपनी चित्रसभा में नाना प्रकार के, नाना जातियो व 
व्यवसायों के पुरुषों के चित्र लिखाये थे। जो कोई उसके पास श्राता उसे वह भ्रपनी उस 
चित्र-सभा के चित्र दिखलाती, और उसकी प्रतिक्रियाओं पर से उसकी रुचि व स्वभाव 
को जानकर उसके साथ तदनुसार व्यवहार करती थी । भ्रावद्यक टीका के एक पद्य में 
चित्रकार का उदाहरण देकर बतलाया है कि किसी भी व्यवसाय का अभ्यास ही, उसमें 
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पूर्ण प्रवीणता प्राप्त कराता है। [चूरिकार ने इस बात को समझाते हुए कहा है कि 
निरंतर भ्रभ्यास द्वारा चित्रकार रूपों के समुचित प्रमाण को बिना नापे-तौले ही साथ 
लेता है । एक चित्रकार के हस्त-कौशल का उदाहरण देते हुए आवश्यक दीका में यह 
भी कहा है कि एक शिल्पी ने मयूर का पंख ऐसे कौशल से चित्रित किया था कि राजा 
उसे यथार्थ वस्तु समभकर हाथो मे लेने का प्रयत्न करने लगा। आाव० चूरिकार ने 
कहा है कि सूत्र के श्रर्थ को स्पष्ट करने मे भाषा और विभाषा का वही स्थान है जो 
चित्रकला मे । चित्रकार जब किसी रूप का सतुलित माप निश्चय कर लेता है, तब वह 
भाषा, और प्रत्येक अगोपाँग का प्रमाण निश्चित कर लेता है तब विभाषा, एवं जब 
नेत्रादि भ्रग चित्रित कर छेता है तब वह वार्ता की स्थिति पर पहुंचता हैं। इस प्रकार 
जैन साहित्यिक उल्लेखो से प्रमाणित है कि जैन परम्परा मे चित्रकला का प्रचार श्रति 
प्राचीन काल में हो चुका था और यह कला सुविकसित तथा सुव्यवस्थित हो चुकी थी। 


भित्ति-चित्र-- 

जैन चित्रकला के सबसे प्राचीन उदाहरण हमे तामिल प्रदेश के तजोर के समीप 
सित्तन्नवासल की उस ग्रुफा में मिलते हैं जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है । किसी 
समय इस गुफा में समस्त मित्तियां व छत चित्रों से अलकृत थे, श्रौर गुफा का वह 
अलंकररण भहेन्द्रवर्मा प्रथम के राज्य काल (ई० ६२५) में कराया गया था। हौव धर्म 
स्वीकार करने से पूर्व यह राजा जैनधर्मावलम्बी था । वह चित्रकला का इतना प्रेमी था 
कि उसने दक्षिणा-चित्र नामक शास्त्र का संकलन कराया था । गुफा के श्रधिकाश चित्र 
तो नष्ट हो चुके है, किन्तु कुछ श्रब भी इतने सुव्यवस्थित हैं कि जिनसे उनका स्वरूप 
प्रकट हो जाता है। इनमे झ्राकाश मे मेघो के बीच नृत्य करती हुई अप्सराशो की तथा 
राजा-रानी की श्राकृतिया स्पष्ट और सुन्दर है। छत पर के दो चित्र कमल-सरोवर 
के है । सरोवर के बीच एक युगल की झाकृतिया हैं, जिनमे स्त्री श्रपने दाहिने हाथ से 
कमलपुष्प तोड रही है, और पुरुष उससे सटकर बाएं हाथ में कमल-नाल को कंधे पर 
लिए खडा है। युगल का यह चित्रण बडा ही सुन्दर है। ऐसा भी अनुमान किया गया 
है कि ये चित्र तत्कालीन नरेश महेन्द्रवर्मा और उनकी रानी के ही है। एक ओर हाथी 
झनेक कमलनालों को श्रपनी सूड़ में लपेट कर उखाड़ रहा है, कही गाय कमलनाल चर 
रही है, हंस-युगल क्रीड़ा कर रहे हैं, पक्षी कमल मुकुलों पर बैठे हुए हैं, व मत्स्य पानी 
में चल-फिर रहे हैं। दूसरा चित्र भी इसी का क्रमानुगामी है। उसमें एक मनुष्य तोड़े 
हुए कमलो से भरी हुई टोकरी लिये हुए है, तथा हाथी भौर बैल फ्रीड़ा कर रहे हैं। 
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झशियों का रंग भूरा व बैलो का संग मटियाजा है। विद्वानों का ग्रनुभान है कि ये चित्र 
तीर्थंकर के श्रमवसस्स को खातिका-भूमि के है, जिनमें धव्य-अन पूजा-निभित्त कमज 
वोड़से हैं । 

इसी चित्र का प्रनुकरण एलोरा के कैलाशनाथ मंदिर के एक चित्र में भी पामा 
जाता है 4; यद्यपि यह मदिर क्षैव है, तथापि इसमें उक्त चित्र के अ्रतिरिक्त एक ऐसा 
भी चित्र है जिसमे एक दियम्बर मुनि को पालकी में बैठाकर याज्ञा निकाली जा रही 
है । पालकी को चार मनुष्य पीछे की ध्लोर व आगे एक मनुष्य भारण किये है । पालकी 
पर छत्र भी लगा हुआ है । प्रागे-आागे पाच योद्धा भालो भर छालो से सुसज्जित चल 
रहे है। इन योद्धाओ की मुखाकृति, केशविन्यास, भौहे, झाखों व घूछों की बनावट तथा 
कर्ण-कुण्डल बडी सजीवताकों लिए हुए है। बायी ओर इनके स्वागत के लिये श्राती 
हुई सात स्त्रिया, भौर उनके अआ्रागे उसी प्रकार से सुसज्जित सात योद्धा दिखाई देते है । 
योद्धाओं के पीछे ऊपर की ओर छत्र भी लगा हुमा है । स्त्रिया सिरो पर कलश आ्रादि 
मगल द्रव्य धारण किये हुए है । उनकी साडी की पहनावट दक्षिणी ढंग की सकक्ष है, 
तथा उत्तरीय दाहिनी बाजू से बाये कधे पर डाला हुआ है। उसके पीछे बदनवार बने हुए 
दिखाई देते है । इस प्रकार यह दृष्य भट्टारक सम्प्रदाय के जैनमुनि के राजद्वार पर 
स्वागत का प्रतीतत होता है। डा० मोतीचन्दजी का भ्रनुमान है कि एक हिन्दू मंदिर 
मे इस जैन दृष्य का अस्तित्व १२ वी शती मे मदिर के जैनियो द्वारा बलात्‌ स्वाधीन 
किये जाने की सम्भावना को सूचित करता है। किन्तु समस्त जैनधर्म के इतिहास को 
देखते हुए यह बात असम्भव सी प्रतीत है। यह चित्र सम्भवत: चित्र निर्मापक की 
घामिक उदारता अथवा उसपर किसी जैत मुनि के विशेष प्रभाव का प्रतीक है । एलोरा 
के इन्द्रसभा नामक शैलमदिर (८ वी से १० थी शत्ती ई०) मे भी रगीन भित्तिचित्रों 
के चिन्ह विद्यमान है, किन्तु वे इतने छिन्न-भिन्न है, भौर धुघले हो गये है कि उनका 
धिश्लेष वृत्तान्त पाना प्रसम्भव है । 

१०-११ बी शी मे जनियो ने भपने मदिरों में चित्रनिर्माण द्वारा दक्षिश 
प्रदेश मे चित्रकला को खूब पुष्ट किया | उदाहरणार्थ, तिद मख्ताई के जेनमदिर मे भ्रभ 
भी चित्रकारी के सुन्दर उदाहरण विद्यमान है जिनमे देवता व किपुरुष आकाणा से 
मेघो के बीच उड़ते हुए दिखाई देते है। देव पक्तिबद्ध होकर समोसरणण की शोर जा 
रहे है । [गधर्व व अप्सराएं भी बने है । एक देव फूलों के बीच खड़ा हुआ है । श्वेत 
बस्ज धारण किये भप्सराएं पंक्तिबद्ध स्थित हैं। एक चित्र में दो मुनि परस्पर सम्मुक्ष 
बेटे दिखाई देते हैं। कही दिगंबर मुनि क्लाहार देने बाली सहिला को थर्मोपदेश दे रहे 
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हैं। एक देकता चतुर्मुज ब त्रिनेत्र दिखाई देता' है, जो सम्भगतः हल्द्र है। ये सब चित्र 
काली भित्ति पर नाना रंगों से बनाए गये हैं । रंगो की चटक अजन्ता के चित्रों के समान 
है। देवों, आरयों व मुनियों के चित्रों मे नाक व ठुड्डी का श्रंकन कोशात्मक तथा 
दूसरी आंख मुखाकृति के बाहर को मिकली हुई सी बनाई गई है। आगे की वित्रकला 
इस शैली से बहुत प्रभाकित पायी जाती है। 

श्रवशबेलगोला के जेनतमठ में भ्रतेक सुन्दर भित्ति-चित्र विद्यमान हैं। एक में 
पाएवंनाथ समोसरख में विराजमान दिखाई देते हैं। नेमिनाथ की दिव्य-ध्यनि का चिक्रर 
भी सुन्दरता से किया गया है। एक बक्ष भ्ोर छह पुरुषों द्वारा जैनधर्म की छह लेह्याओओं 
को समझाया गया है, जिनके अ्रनुसार वृक्ष के फलो को खाने के लिए क्ृष्णलेश्या वाला 
व्यक्ति सारे वृक्ष को काट डालना है, नीललेश्या वाला व्यक्ति उसकी बड़ी-बडी शाखाशों 
को, कपोललेश्या वाला उसकी टहनियो को, पीतलेश्या वाला उसके कच्चे-पके फलो को 
ग्रौर पद्मलिश्या बाला केवल पके फलो को तोडता है। किन्तु शुक्ललेश्या वाला व्यक्ति 
वक्ष को लेणमात्र भी हानि नहीं पहुचाता हुआ पककर गिरे हुए फलो को चुनकर खाता 
है। मठ के चित्री में ऐसे ग्रन्य भी घामिक उपदेशों के दृष्टान्त पाये जाते हैं । यहा एक 
ऐसा चित्र भी है, जिसमे मैसूर नरेश कृष्णराज श्रोडयर (तृतीय) का दशहरा दरबार 
प्रदशित किया गया है । 


ताडपत्नीय चित्र-- 

जैन मंदिरों में भित्ति-चित्रों की कला का विकास ११ वीं दती तक विशेष रूप 
से पाया जाता है। तत्पश्चात्‌ चित्रकला का आधार ताडफ्त्र बना । इस काल से लेकर 
१४-१५ वी शती तक के हस्तलिखित ताडपत्र ग्रथ जैन शास्त्र-भडारो में सहस्त्रों की 
संख्या मे पाये जाते हैं । चित्र बहुधा छेख के ऊपर, नीचे व दाये-बाए हाशियों पर, भर 
कही पत्र के मध्य में भी बने हुए हैं । ये चित्र बहुधा शोभा के लिए, अथवा घारमिक 
रुचि बढाने के लिए भ्रंकित किये गये हैं। ऐसे चित्र बहुत्त ही कम हैं जिनका विषय ग्रथ 
से संजंध रखता हो । 

सबसे प्राचीन चित्रित ताड़पतज ग्रंथ दक्षिण में मैसुर राज्यान्तर्गत मूडविद्री तथा 
उत्तर में पाटनः (गुजराक्त) के जैन मंडारों में मिले हैं। मूडविद्री में घट्खंडागम की 
ताड़पत्रीय प्रतियां, उसके ग्रंथ व चित्र दोनों दुष्टियों से बड़ी महत्वपूर्ण हैं। दिगम्बर 
जैक परूफ्रामुसार सुरक्षित साहित्य में यही रचना सबसे प्राचीन है। इसका मूल 
दिलीक बाती, तथा ठीका ६ वीं शत्ते में रक्षित सिद्ध होंती हैं। मूडविद्वी के इस ग्रंथ 
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की तीन प्रतियों में सबसे पीछे की प्रति का लेखन काल १११३ ई० के लगभग है। 
इसमें पांच ताडपत्र सचित्र है। इनमें से दो ताडपन्र तो पूरे चित्रों से भरे हैं, दो के 
मध्यभाग में लेख है, और दोनों तरफ कुछ चित्र, तथा एक में पत्र तीन भागों में 
विभाजित है, और तीनो भागों में लेख है, किन्तु दोनों छोरो पर एक-एक चक्राकृति 
बनी है। चक्र की परिधि मे भीतर की शोर अनेक कोणाकृतिया श्रौर मध्यभाग में उसी 
प्रकार का दूसरा छोटा सा चक्र है। इत दोनो के वलय मे कुछ अंतराल से छह चौकोणश 
ग्राकृतिया बनी है। जिन दो पत्रों के मध्य मे लेख और आजू-बाजू चित्र हैं, उनमे से 
एक पत्र में पहले बेलबूटेदार किनारी और फिर दो-दो विविध प्रकार की सुन्दर गोला- 
कृतियां है। दूसरे पत्र मे दाई श्रोर खड़गासन नग्न मूर्तिया है, जिनके सम्मुख दो स्त्रिया 
नृत्य जैसी भाव-मुद्रा मे खडी है। इनका केशो का जूडा चक्राकार व पुष्पमाला युक्त 
है, तथा उत्तरीय दाए कथे के नीचे से बाए के ऊपर फैला हुआ है। पत्र के बायी ओर 
पद्मासन जिनमूति प्रभावल-युक्त है। सिहासन पर कुछ पशुओं की आ्राकृतिया बनी हैं । 
मूति के दोनो शोर दो मनुष्य-आराकृतिया हैं, श्लौर उनके पाइव मे स्वतत्र रूप से खडी 
हुई, और दूसरी कमलासीन हसयुक्त देवी की मूर्तिया हैं। जो दो पत्र पूर्णातः चित्रो से 
ग्रलकृत हैं, उनमे से एक के मध्य में पद्मासन जिनमूर्ति है, जिसके दोनो ओर एक-एक 
देव खड़े है। इस चित्र के दोनो मोर समान रूप से दो-दो पदमासन जिनमृततिया है, 
जिनके सिरके पीछे प्रभावल, उसके दोनों श्लोर चमर, श्रौर ऊपर की ओर दो चक्रो की 
झ्राकृतिया है। तत्पश्चात्‌ दोनों ओर एक-एक चतुर्भुजी देवी की भद्रासन मूर्ति है, 
जिनके दाहिने हाथ मे श्रकुश और बाएं हाथ में कमल है। भ्रन्य दो हाथ वरद श्रौर 
अभय मुद्रा मे है। दोनो छोरो के चिन्नो मे गुरु श्रपने सम्मुख हाथ जोडे बैठे श्रावको को 
धर्मोपदेश दे रहे है। उनके बीच में स्थापनाचार्य रखा है । दूसरे पत्र के मध्यभाग में 
पद्मासन जिनमूर्ति है, औौर उसके दोनों श्लोर सात-सात साधु नाना प्रकार के आसनों 
व हस्त-मुद्राओ्ओों सहित बैठे हुए हैं। इन ताड़पत्रो की सभी श्राकृतिया बडी सजीव धौर 
कला-पूर्ं है। विशेष बात यह है कि इन चित्रों मे कही भी परली श्राख मुखरेखा से 
बाहर की श्रोर निकली हुई दिखाई नही देती । नासिका व ठुड्डी की श्राकृति भी कोणा- 
कार नही है, जैसे कि हम आगे विकसित हुई पश्चिमो जैनशैली मे पाते हैं । 

उक्त चित्रों के समकालीन पश्चिम की चित्रकला के उदाहरण निशीय-चूरिए की 
पाटन के सघवी-पाडा के भडार मे सुरक्षित ताड़पत्रीय प्रति मे मिलते है। यह 
प्रति उसकी प्रश्स्ति श्रनुसार भृगुकच्छ ( भड़ौच ) से सोलकी नरेश जयसिह (ई० 
१०६४ से ११४३) के राज्यकाल मे लिखी गई थी। इसमें अलकरणात्मक चक्ताकार 
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झाक्ृतिया वहुत हैं, और वे प्राय. उसी शैली की हैं जैसी ऊपर वशित षट्खंडागम की । 
हा, एक चक्र के भीतर हस्तिवाहक का, तथा श्रन्यत्र पुष्पमालाएं लिए हुए दो अप्सराशञ्रों 
के चित्र विशेष है। इनमे भी पट्खडागम के चित्रों के समान पहली अआ्ाख की भ्राकृति 
मुख-रेखा के बाहर नही निकली । ११२७ ई० में लिखित खम्भात के शान्तिनाथ 
जैनमदिर मे स्थित नगीनदास भडार की शाताषमंसूत्र की ताडपत्रीय प्रति के पदुमासन 
महावीर तीर्थंकर श्रास पास चोरी वाहकों सहित, तथा सरस्वती देवी का विभंग चित्र 
उल्लेखनीय है । देवी चतुर्भुज है । ऊपर के दोनो हाथो मे कमलपुष्प तथा निचले हाथों 
में अक्षमाला व पुस्तक है। समीप मे हंस भी है। देवी के मुख की प्रसश्नता व भ्रयों 
का हाव-भाव और विलास सुन्दरता से अकित किया गया है । 
बडौदा जनपद के श्रन्तर्गत छाणी के जैन-ग्रथ-मडार की झोघनियुं क्ति की 
ताडपत्रीय प्रति (६० ११६१)के चित्र विशेष महत्व के हैं क्योंकि इनमे १६ विद्यादेवियों 
तथा अन्य देवियों और यक्षों के सुन्दर चित्र उपलब्ध हैं। विद्यादेवियों के नाम है:- 
रोहिणी, प्रश्प्ति, वद्ञश्खला, वज्ाकुषी, चक्रेश्वरी, पुरुषदत्ता, काली, महाकाली, 
गौरी, गाधारी, महाज्वाला, मानवी, वैरोटया, अ्रच्छुप्ता, मानसी, श्रौर महामानसी । 
श्रन्य देव-देवी है .- कापर्दीयक्ष, सरस्वती, अम्बिका, महालक्ष्मी, ब्रह्मशान्ति । सभी 
देविया चतुर्भुज व भद्वासन हैं। हाथो मे वरद व श्रभय मुद्रा के अ्रतिरिक्त दाक्ति, श्रकुश, 
धनुष, वाण, शखला, शख, अ्रसि, ढाल, पुष्प, फल व पुस्तक भ्रादि चिन्ह हैं। मस्तक 
के नीचे प्रभावल, सिर पर मुकुट, कान में कर्शाफूल व गले में हार भी विद्यमान है । 
श्रम्बिका के दो ही हाथ है। दाहिने हाथ में बालक, और बाए हाथ मे भ्राम्नफलों के 
गुच्छे सहित डाली । इन सब झ्राकृतियों में परली झाख मिकली हुई है, तथा नाक व 
ठुड्डी की कोशाकृति स्पष्ट दिखाई देती है। शोभाकन समस्त रूढ़ि-झ्रात्मक है। इस 
जैनग्रथ मे इन चित्रों का भ्रस्तित्व यह बतलाता है कि इस काल की कुछ जैन उपासना- 
विधियों में भ्रनेक वैष्णव व शैवी देवी-देवताओं को भी स्वीकार कर लिया गया था। 
सन्‌ १२८८ में लिखित सुबाहु-कथादि कथा-संग्रह की ताडपत्र प्रति में २३ चित्र 
है, जिनमें से अनेक भ्रपती विशेषता रखते है। एक में भगवान्‌ नेमिनाथ की वरयात्रा 
का सुन्दर चित्रण है। कन्या राजोसती विवाह-मंडप में बैठी हुई है, जिसके द्वार पर 
खड़ा हुआ मनुष्य हस्ति-आरूढ़ नेभमीनाथ का हाथ जोड़कर स्वागत कर रहा है। नीचे 
की ओर मृगाकृतिया बनी हैं । दो चित्र बलदेव मुनि के हैं। एक में मृगादि पशु बलदेव 
भुनि का उपदेश श्रवण कर रहे हैं, श्रौर दूसरे में वे एक वृक्ष के नीचे मृग सहित खड़े 
ए रथवाही से आहार प्रहण कर रहे हैं। इस ग्रंथ के चित्रों में डा० मोतीचन्द के 
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मतानुततार पशु व वृक्षों का चित्रण ताडपत्र में प्रथम बार अवतरित हुआ है, तथा इन 
चित्रों में प्िचिमी भारत की चित्र-दोली स्थिरता को प्राप्त हो गई है। कोशाकार 
रेखांकन व नासिका और ठड्ठी का चित्रण तथा परली शभ्राख को आ्राकृति मुख रेखा से 
बाहर निकली हुई यहा रूढिवद्ध हुई दिखायी देती है। 

इस चित्रशली के नामकरण के सबंध मे मतभेद है। नार्मन ब्राउन ने इसे 
हवेताम्बर जैन शैली कहा है; क्योकि उनके मतानुसार इसका प्रयोग दवे० जैन ग्रन्थों 
मे ही हुआ है, तथा परली आख को निकली हुई भ्रंकित करने का कारण सम्भवतः 
उस सम्प्रदाय मे प्रचलित तीर्थंकर मूर्तियों मे कृत्रिम आख लगाना है। डा० कुमार 
स्वामी ने इसे जेनकला, तथा श्री एन० सी० मेहता ने गुजराती शलो कहा है। श्री 
रायकृष्णदास का मत है कि इस शैली में हमे भारतीय चित्रकला का क्लास दिखाई देता 
है। झतः उसे इस काल मे विकसित हुई भाषा के श्रनुसार श्रपश्नंश शेलो कहना 
उचित होगा । किन्तु इन सबसे शताब्दियों पूर्व तिबूबतीय इतिहासज्ञन तारानाथ (१६ 
यी शती ई० ) ने पश्चिम भारतीय शली का उल्लेख किया है, और डा० मोतीचन्द 
ने इसी नाम का औचित्य स्वीकार किया है, क्योंकि उपलब्ध प्रमाणों पर से इस 
इली का उद्गम झौर विकास पश्चिम भारत में ही, विशेषतः ग्रुजरात-राजपूताना 
प्रदेश मे, हुआ सिद्ध होता है। तारानाथ के मतानुसार पश्चिमी कला-दली मारू 
(मारवाड) के शगधर नामक कुशल चित्रकार ने प्रारम्भ की थी, और वह हंवर्धन 
(६१० से ६५० ई० ) के समय में हुआ था। यह शैली क्रमश. नेपाल भौर काइ- 
मीर तक पहुच गई | इस शैलो के उपलब्ध प्रमाणों से स्पष्ट है कि यदि इसकी 
उत्पत्ति नही तो विशेष पुष्टि अवश्य ही जैन परम्परा के भीतर हुई, भौर इसीलिए 
उसका ज॑नशेल्लो नाम अनुचित नही । पीछे इस शैली को अन्य पश्चिम प्रदेश के बाहर 
के लोगों ने तथा जनेतर सम्प्रदायो ने भी श्रपनाया तो इससे उसकी उत्पत्ति व पुष्टि 
पर भ्राधारित 'वश्चिमी' व 'जैन' कला कहने मे कोई श्रनोचित्य प्रतीत नही होता । इस 
आधार पर श्री साराभाई नवाव ने जो इस शैली के लिये पद्चिवमी जेनकला नाम 
सुझाया है बह भी सार्थक है + 

ऊपर जिन ताडपत्रीय चित्रों का परिचय कराया गया है, उसके सामान्य 
लक्षण ये हैं:---विषय की दृष्टि से वे तीथथंकरों, देव-देवियों, मुनियों कब धर्मराक्षकों की 
झाकृतियो तक ही फ्रायः सीमित हैं । संयोजन व पृष्ठभूमि की समस्याएं चित्रकार के 
सम्मुख यही उठी । उक्त भ्राकृतियों की मुद्राएं भी बहुत कुछ सीमित और रूढ़िगत्त हैं 
श्राक्ृति-अंकन रेखात्मक है, जिससे उनमे त्रिगुराह्मक गकुराई नहीं श्रा सकी । रंगो 
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का प्रयोग भी परिमित है। प्रायः भूमि लाल पकी हुई ईटों के रंगकी, झौर पभ्राकृतियों 
में पीले, सिंदूर जेंसे लाल, नीले भोर सफेद तथा क्वचित्‌ हरे रंग का उपयोग हुभा 
है। किन्तु सन्‌ १३५० भ्ौर १४५० ई० के बीच में एक झती के जो ताड़पत्रीम चित्रों 
के उदाहरण मिले हैं, उनमे शास्क्रीक व सौदर्य की दृष्टि से कुछ वैशिष्टय देखा जाता 
है। भ्राकृति-प्रंकन भधिक सूक्ष्मतर व कोशल से हुभ्रा है। श्राकृतियो मे विधय की 
दृष्टि से तीथंकरो के जीवन की घटनाएं भी अ्रधिक चित्रित हुई हैं, श्लौर उनमें बिव- 
रणात्मकता लाने का प्रयत्न दिखाई देता है, तथा रंगलेप में वैचित्रथ भौर विशेष 
चटकीलापन झाया है । इसीकाल मे खुबरपरंथ का प्रयोग प्रथमबार दृष्टिगीचर होता 
है । यह सब मुसलमानों के साथ आई हुई ईरानी चित्रकला का प्रभाव माना जाता 
है, जिसके बल से झागे चलकर भझकबर के काल ( १६ वीं शती ) में वह भारतीय 
ईरानो चित्रशली विकसित हुई, जो मुगल-शलो के नाम से सुप्रसिद्ध हुई पाई जाती हैं, 
इस शैली की प्रतिनिधि रचनाएं भ्रधिकाश कल्पसुत्र की प्रतियो में पाई जाती है, जिनसे 
सबसे महत्वपूर्णा ईडर के आनंद जी मंगलजी पेढी” के ज्ञानभंडार की वह प्रति है 
जिसमे ३४ चित्र है, जो महावीर के और कुछ पाइ्वंनाथ व नेमिनाथ तीजेकरों की 
जीवन-घटताओं से संबद्ध है । इसमे सुवर्णो रंग का प्रथम प्रयोग हुश्रा है। श्रागे चलकर 
तो ऐसी सी रचनाएं मिलती हैं जिनमे न केवल चित्रो में ही सुवर्ण रंग का प्रचुर 
प्रयोग हुआ है, किन्तु समस्त ग्रंथ-लेख ही सुवर्रा की स्याही से किया गया है; भ्रथवा - 
समस्त भूमि ही सुवर्शा-लिप्त की गई है, भौर उसपर चांदी की स्याही से लेखन किमा 
गया है । कल्पसूत्र की श्राठ ताडपत्र तथा बीस कागज की' प्रतियो पर से लिए हुए 
ऐ३े७४ चित्रों सहित कल्पसूत्र का प्रकाशन भी हो चुका है। (पक्त्रिकल्पसूत्र, प्रहमदा- 
बाद, १६५२) । प्रोफेलर ना्मंन ब्राउन ने अपने “बी स्टोरी श्राफ कश्लक' (वाशिंगटन, 
१६३३) नासक ग्रंथ मे ३६ चित्रों का परिचय कराया है। तथा साराभाई नवाब ने 
अपने कालक फथा-संग्रह ( प्रहमदाबाद, १६५८ ) में ६ ताड़पत्र और ६ कागज की 
प्रतियों परसे ८८ चित्र प्रस्तुत किये हैं! डा० मोतीकन्द ने अपने जेब मिमिएचर 
पेंटिब्स फ्राम बेस्टने इंडिया' ( भ्रहम दाबाद, १९४६) मे २६२ चित्र प्रस्तुत किए हैं, 
और उनके प्राधार से जैन चित्रकला का भ्रति महत्वपुर्स झालोचनात्मक अ्रध्वयम 
प्रस्तुत किया हैं । 


कामज़ फर चिक्र--- 
कामज का भ्राजिष्कार वीन देदा में १०९ ई७ में हुआ माना काता है| १०वीं 
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११ वी शती मे उसका निर्माण अ्ररब देशो में होने लगा, और वहां से भारत में प्राया । 
मुनि जिनविजय जी को जैसलमेर के जैन भडार से ध्वन्यालोक-लोचन की उस प्रति 
का अ्रंतिम पत्र मिला है जो जिनचन्द्रयूरि के लिये लिखी गई थी, तथा जिसका लेखन- 
काल, जिनविजय जी के कहे अनुसार, सन्‌ ११६० के लगभग है। कारजा जैन भण्डार 
से उपासकाचार (रत्नकरड श्रावकाचार) की प्रभाचन्द्र कृत टीका सहित कागज की 
प्रति का लेखनकाल वि० सं० १४१५ (ई० सन्‌ १३५८) है। किन्तु कागज की सबसे 
प्राचीन चित्रित प्रति ई० १४२७ मे लिखित वह कल्पसूत्र है जो लदन की इडिया आफिस 
लायब्रे री में सुरक्षित है। इसमे ३१ चित्र है ग्रौर उसी के साथ जुडी हुई कालकाचार्य- 
कथा में श्रन्य १३ । इस ग्रन्थ के समस्त ११३ पत्र चादी की स्याही से काली व लाल 
पृष्ठभूमि पर लिखे गये है। कुछ पृष्ठ लाल या सादी भूमि पर सुवर्ण की स्याही से 
लिखित भी है । प्रति के हासियों पर शोभा के लिए हाथियों व हसो की पक्तिया, फूल- 
पत्तिया श्रथवा कमल आदि बने हुए है। लक्ष्मणगणी कृत सुपासणाह-चरियं की एक 
सचित्र प्रति पाटन के श्री हेमचन्द्राचार्य जैन-ज्ञानभडार में सम्बत्‌ १४७६ (ई० १४२२) 
मे १० भावचन्द्र के शिष्य हीरानद मुनि द्वारा लिखित है । इसमें कुल ३७ चित्र हैं जिनमे 
से ६ पूरे पत्रों मे व झोष पत्रो के भ्रद्ध व तुतीय भाग में हासियो में बने है। इनमे सुपाश्वे 
तीर्थकर के श्रतिरिक्त सरस्वती, मातृस्वप्न, विवाह, समवसरण, देशना श्रादि के चित्र 
बडे सुन्दर हे। इसके पहचात्‌कालीन कल्पसूत्र की अनेक सचित्र प्रतिया नाना जैंन 
भण्डारों में पाई गई है, जिनमे विशेष उल्लेखनीय बड़ौदा के तरसिहजी ज्ञानभण्डार मे 
सुरक्षित है। यह प्रति यवनपुर (जौनपुर, उ० प्र०) में हुसैनशाह के राज्य में वि० सं० 
१५२२ में हषिणी श्राविका के आदेश से लिखी गई थी । इसमें ८६ पृष्ठ है, और समस्त 
लेखन सुवर्ण-स्याही से हुआ है । इसमे ग्राठ चित्र है, जिनमे ऋषभदेव का राज्याभिषेक, 
भरत-बाहुबलि युद्ध, महावीर की माता के स्वप्न, कोशा का नृत्य आदि चित्रित है । इन 
चित्रों मे लाल भूमि पर पीले, हरे, नीले श्रादि रंगो के अतिरिक्त सुवर्ण का भी प्रचुर 
प्रयोग है | भ्राकृतियों मे पश्चिमी शैली के पूर्वोक्त लक्षण सुस्पष्ट है । स्त्रियों की मुखा- 
कृति विशेष परिष्कृत पाई जाती है, और उनके श्रोष्ठ लाक्तारस से रंजित दिखाए गए 
हैं। भ्रन्य विशेष उल्लेखनीय कल्पसूत्र की झ्रहमदाबाद के देवसेन पाड़ा की प्रति है, जो 
भडोच के समीप गधारबदर के (निवासी साणा श्रौर जूठा श्रेष्ठियों के बंशजों द्वारा 
लिखाई गई थी । यह भी सुवर्ण स्याही से लिखी गई है । कला की दृष्टि से इसके कोई 
२५-२६ चित्र इस प्रकार के ग्रंथों मे सर्वेश्रेष्ठ माने[गये हैं, क्योंकि इनमें भरत नाट्य शास्त्र 
में वुखित नाता मृत्य-मरद्राप्नों का श्रकन पाया जाता है। एक (चित्र में महावीर द्वारा 
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चंडकौशिक नाग के वशीकरण की घटना दिखाई गई है । इसकी किनारियों का चित्र 
भी बहुत सुन्दर हुआ है, भोर वह ईरानी-कला से प्रभावित माता जाता है। उसमें 
झ्कबरकालीन मुगलशैली का आभास मिलता है । 

कागज़ की उपर्युक्त सचित्र प्रतिया श्वेताम्बर-परम्परा की हैं, जो प्रकाश में 
श्रा चुकी हैं, भौर विशेषज्ञो द्वारा उनके चित्रो का अध्ययन भी किया जा चुका है ।दुर्भाग्यतः 
दिगम्बर जैन भण्डारो की इस दृष्टि से श्रभी तक खोज शोध होनी शेष है। प्रनेक शास्त्र- 
भण्डारो मे सचित्र प्रतियो का पता चला है। उदाहरणा्थ--विह्ली के एक दहाास्त्र- 
भण्डार मे पुष्पदत कृत झ्रपश्नंश महापुराण की एक प्रति है, जिसमे सैकडो चित्र तीर्थकरों 
के जीवन की घटनाओं को प्रदर्शित करने वाले विद्यमान है| नागौर के शास्त्र-भण्डार 
में एक यशोधर-चरित्र की प्रति है, जिसके चित्रों की उसके दर्शकों ने बड़ी प्रशंसा की 
है । नागपुर के शास्त्र-भण्डार से सुगंधदशमो कथा की प्रति मिली है जिसमें उस कथा 
को उदाहत करने वाले ७० से अधिक चित्र हैं। बम्बई के ऐलक पन्नालाल दिगम्बर 
जैन सरस्वती भवन मे भक्तामर स्त्रोन्न की सचित्र प्रति है जिसमे लगभग ४० चित्र हैं, 
जिनमे ग्रादिनाथ का चतुर्मुख कमलासन प्रतिबिम्ब भी है। इसके एक झोर दिग० साधु 
व दूसरी श्रोर कोई मुकुट-धारी मरेश उपासक के रूप में खडे है। नेमीचन्द्र कृत 
जिलोकसागर की सचित्र प्रतियां मिलती हैं, जिनमें नेमीचन्द्र व उनके शिष्य महामत्री 
चामुण्डरायके चित्रपाये जाते है।इन सब चित्रो के कलात्मक भ्रध्ययन की बडी प्रावश्यकता 
है। उससे जैन चित्रकला पर प्रकाश पडने की और भी अधिकश्नाश्ना की जा सकती है। 

कागज का श्राधार मिलने पर चित्रकला की रीति में कुछ विकास और परि- 
बर्तन हुआ । ताडपत्र में विस्तार की दृष्टि से चित्रकार के हाथ बंधे हुए थे। उसे दो- 
ढाई इंच से अधिक चोडा क्षेत्र ही नही मिल पाता था । कागज में यह कठिनाई जाती 
रही, और चित्रण के लिए यथेष्ट लम्बान-चौडान मिलने लगा, जिससे रुचि शअ्रनुसार 
बित्रों के बड़े-छोटे आकार निर्माण व सम्पुजन में बडी सुविधा उत्पन्न हो गई । रंगों के 
चुनाव मे भी विस्तार हुआ । ताडपत्र पर रगो को जमाना एक कठिन काये था । कागज 
रंग को सरलता से पकड़ छेता है। इसके झ्रतिरिक्‍्त सोने-चांदी के रंगों का भी उपयोग 
प्रारंभ हुआ । इसके पूर्व सुवर्श के रंग का भी उपयोग बहुत ही प्ल्प मात्रा में तुलिका 
को थोड़ा सा डुबाकर केवल श्राभूषणों के भंकन के लिए किया जाता था। सम्भवतः 
उस समय सुवर्ण की महगाई भी इसका एक कारण था। किन्तु इस काल में 
सुवर्ग कुछ भ्रधिक सुलभ प्रतीत होता है। ब्रथवा चित्रकला की शोर धनिक 
रुचियो का ध्यान प्राकरषित हुआ, जिसके परिणाम स्वरूप त केवल चित्रण में, किन्तु 
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ग्रंथ लेखन में भी सुवर्स व चादी को स्याहियों का प्रचुरता से प्रयोग होने लगा। सुवर्ण 
की चमक से चित्रकार यहां तक प्रभावित हुए पाये जाते हैं कि बहुधा समस्त चित्रभूमि 
सुवर्श-लिप्त कर दी जाने लगी, एवं जैन मुनियो के वस्त्र भी सुवर्शा-रंजित प्रदक्षित 
किये जाते लगे । जितना भ्रधिक सुवर्स का उपयोग, उतता ग्रधिक सौन्दर्य; हस भावना 
को कलाभिदृणि की एक विकृति ही कहना चाहिए । तथापि इसमे संदेह नहीं कि नाना 
रंगों के बीच सुवरणं के समुचित उपयोग से कागज पर की चिन्नकारी मे एक श्पूर्व 
सौन्दर्य उत्पन्न हो गया है । 


काष्ठ चित्र- 

जैन शास्त्रभण्डारो में काष्ठ के ऊपर भी चित्रकारी के कुछ नमूने प्राप्त हुए हैं। 
ये काष्ठ श्रादितः ताडपन्नों की प्रतियों की रक्षा के लिए उनके ऊपर-नीचे रखे जाते थे। 
ऐसा एक सचिन्र काष्ठ चित्रपट मुनि जिनविजय जी को जंसलमेर के ज्ञान-भण्डार से 
प्राप्त हुआ है।यह २७ इंच लम्बा भौर ३ इच चोडा है। रंग ऐसे पक्के है कि वे 
पानी से धुलते नहीं । पठ के मध्य में जैन मंदिर की आकृति है, जिसमे एक जिनमूर्ति 
विराजमान है ) मूर्ति के दोनो ओर परिचारक खडे है। दाहिनी ओर कोष्ठक मे दो 
उपासक श्रंजलि-मुद्रा मे खडे है, दो व्यक्ति डिडिम बजाने मे मस्त हैं, भोर दो नर्तकिया 
नृत्य कर रही हैं। ऊपर की शोर झ्राकाश मे एक किप्नरी उड़ रही है। बाए प्रकोष्ठ 
में तीन उपासक हाथ जोडे हैं, श्रोर एक किश्चर ध्राकाश मे उड़ रहा है। इस मध्यवर्ती 
चित्र के दोनो शोर व्यास्यान-सभा हो रही है। एक में श्राचायं जिनदस सूरि विराज- 
मान हैं, भौर उनका नाम भी लिखा है। उनके सम्मुख प० जिनरक्षित बेठे हुए हैं । 
भ्रन्य उपासक-उपासिकाए भी है। मुनि के सम्मुख स्थापनाचार्थ रखा हुआ है भ्रौर उसपर 
महाबीर का नाम भी लिखा है। दाहिनी श्लोर की ध्याख्यान-सभा में आचार जिनदस, 
गुरणचन्व्राजाय से विचार-विमर्श कर रहे है। इन दोनों के बीच में भी स्थापनाचार्म 
बना हुआ है। मुनि जिनविजय जी का अनुमान है कि यह चित्रपट जिनदत्त सूरि के 
जीवन-काल का ही हो तो प्राश्चय नहीं । उनका जन्म वि० सं० ११३२, भौर स्वगे- 
वास वि० सं० १२११ मे हुआ सिद्ध है। सम्भव है उपर्युक्त चित्रण उनके मारबाड़ 
भ्रन्तगंत बिक्रमपुर के मंदिर में दोक्षाप्रहण के काल का ही हो । मुनि जिनविजय जी 
द्वारा जैसलमेर के श्ान-भण्डार से एक भ्रौर सचित्र काष्ठ-पट का पता चला है, जो ३० 
इंच लम्बा शौर ३ इंच थोड़ा है। इसमें वादिदेश सूरि धोर प्राचार्य कुमुदखल्र के बीच 
हुए झास्त्रार्थ सम्बन्धी माना घटनाझोफा चित्रण किया गया है। श्री साराभाई नवाव 
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के संग्रह में एक १२ वी शी का काष्ठ-पट ३० इंच लम्या तथा पौने दीम हंच चौड़ा 
है, जिसमें भरत भोर बाहुबलि के युद्ध का विगरण चित्रित है| इसमें हाथी, हंस, सिंह, 
कमलपुष्व झादि के चित्र अहुत सुल्दर बने हैं। बि० सं० १४५६ सें लिखित सुत्रकृतांश* 
बुल्िकी ताडपत्रीय प्रति का काष्ठ-पट साढ़े चौंतीस इंच लम्बा शोर तीन इंच चौड़ा 
भहावीर की घटनाओं से चित्रित पाया गया है| इसी प्रकार सं० १४२५ में लिखित 
धर्मोपदेशमाला का काष्ठ-पट सवा पैतीस इंच लम्बा और सवा तोन इंच चौड़ा है, 
ओर उसपर पादव॑नाथ की जीवन-घटनाए चित्रित है। ये सभी काष्ठ-चित्र सामान्यतः: 
उसी पश्चिमी शैली के हैं, जिसका ऊपर परिचय दिया जा चुका है। 


वस्त्र पर चित्रकारी--- 

वस्त्र पर चित्र बताने की कला भारत वर्ष में बड़ी प्राचीन है। पालि ग्रंथों व 
जैन झ्रागमों मे इसके श्रनेक उल्लेख मिलते है। महावीर का शिष्य, श्रौर पश्चात्‌ विरोधी 
मंरवलि गोशाल का पिता, व दीक्षित होने से पूर्व स्वयं गोशाल, चित्रपट दिखाकर जीविका 
चलाया करते थे। किन्तु वस्त्र बहुत नश्वर द्रव्य है, और इसलिए स्वभावतः इसके 
बहुत प्राचीन उदाहरण उपलब्ध नही है। फिर भी १४ वी छाती के आगे के अनेक 
सचित्र जैन वस्त्र-पट पाये जाते है। एक चिन्तामणि नामक वस्त्र-पट साढे उदच्नीस इंच 
लम्बा तथा साढ़े सत्तरह इच चौडा वि० सं० १४११ (ई० १३५४) का बना बीकानेर 
निवासी श्री भ्रगरचन्द्र नाहटा के सग्रह मे है। इसमे पद्मासन पार्वनाथ, उनके यक्ष- 
यक्षिणी धरणोेन्द्र-पद्मावती तथा चौरी-बाहकों का चित्रण है ।न्ऊपर की झोर पादवे- 
यक्ष और वैरोट्या-देवी तथा दो गंधर्व भी बने हुए है। नीचे तरुखप्रभाचार्य भर उनके 
दो शिष्यो के चित्र हैं। ऐसा ही एक मंत्र-पट श्री साराभाई नवाब के संग्रह में है, 
जिसमे महावीर के प्रधान गणाधर गौतम स्वामो कमलासन पर विराजमान हैं, और 
उनके दोनों श्रोर मुनि स्थित हैं । मण्डल के बाहर अश्वाू्ड काली तथा भैरव एवं 
घररोद्र और प्मावती के भी चित्र है। यह चित्रपट भावदेव सूरि के लिए वि० सं० 
१४१२ में बताया गया था। एक जैन वस्त्र-पट डा० कुमारस्वामी के संग्रह मे भी है, 
जो उनके मतानुसार १६ वी शती का, किन्तु डा० मोतीचन्द्र जी के मतानुसार १४५ वी 
हंती के प्रारंभ का है । पट के वामपादर्व में पाश्वनाथ के समवसरण की रचना है। 
इसके श्राजू-बाज्‌ यक्ष-यक्षिणियों के श्रतिरिक्त श्रोकार की पाच झाकृतिया, चन्द्रकला की 
आकृति पर भासीन सम्भवतः पांच सिद्ध, तथा सुधर्मास्वामी और नवग्रहों के चित्र हैं। 
पट के मध्य में पादर्वनाथ की प्रतिमा ध्वजायुक्त व शिखरवद्ध मंदिर मे विराजमान 
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चित्रित की गई है। अनुमान किया गया है कि यह मंदिर शत्रु जय का है, श्रौर वे पाच 
सिद्धमू्तिया पांच पाष्डयों की हैं, जिन्होने शत्रुजय से मोक्ष प्राप्त किया था। ऐसे श्ौर 
भी अनेक वस्त्रपट प्राप्त हुए है। इनका उपयोग सम्भवतः उपासना व ऋद्धि-सिद्ध 
प्राप्त करने के लिए किया जाता था । किन्तु कला की दृष्टि से भी इनका बड़ा 


महत्व है । 


उपसंहार 


उपर्युक्त चार व्याख्यानों मे जैनधर्म के इतिहास, साहित्य, तत्त्वज्ञान भौर कला 
का जो सक्षेप परिचय दिया गया है उससे उसकी मौलिक प्रेरणाओरो और साधनाप्रो 
द्वारा भारतीय सस्कृति की परिपुष्टि का स्वरूप समभा जा सकता है। इस धर्म की 
झ्राधार-ध्ूमि उतनी ही प्राचीन है जितनी प्राचीनतम वैदिक परम्परा, क्योकि ऋग्वेद 
में ही केशी जैसे बातारशना मुनियों की उन साधनाओ का उल्लेख है जो उन्हे वैदिक 
ऋषियों से पृथक तथा श्रमण मुनियों से श्रभिन्न प्रमाणित करती हैं । केशी और श्रादि 
तीर्थकथर ऋषभदेव का एकत्व भी हिन्दू और जैन पुराणों से सिद्ध होता है। 

कोशल से प्रारम्भ होकर यह श्रमण धर्म पूरे की श्रोर विदेह श्रौर मगध, तथा 
पश्चिम की श्रोर तक्षशिला व सौराष्ट्र तक फैला; एवं अन्तिम तीर्थंकर महावीर द्वारा 
ईसवी पूर्व छठी शत्ती मे भ्रपना सुव्यवस्थित स्वरूप पाकर उनके अ्रनुयायिश्रो द्वारा श्रखिल 
देश व्यापी बना । उसने समय-समय पर उत्तर श्रोर दक्षिण भारत के विभिन्न राजवंश्ों 
एवं बहुजन समाज को प्रभावित किया, तथा अपने भ्रान्तरिक गुणो के फल-स्वरूप वह 
श्रविच्छिन्न धारावाही रूप से भ्राज तक देश मे शपना भ्रस्तित्व सुरक्षित रखे हुए है ॥ 

जिन आन्तरिक गुणों के बल पर ज॑नधर्म गत तीन-चार हंजार वर्षों से इस 
देश के जन-जीवन मे व्याप्त है वे हैं उसकी आ्राध्यात्मिक भूमिका, नैतिक विन्यास एवं 
व्यवहारिक उपयोगिता और सन्तुलन । यहा प्रकृति के जड और चेतन तत्त्वो की सत्ता 
को स्वीकार कर चेतन को जड़ से ऊपर उठाने और परभमात्मत्व प्राप्त कराने की 
कला का प्रतिपादन किया गया है। विश्व के भ्रनादि-प्रनन्त प्रवाह मे जड़-चेतन रूप 
द्रब्यों के नाना रूपो श्रौर गुणों के विकास के लिये यहा किसी एक ईश्वर की इच्छा 
व अ्रधीनता को स्वीकार नहीं किया गया; जीव श्रौर श्रजीव तत्त्वों के परिणामी 
नित्यत्व गुण के द्वारा ही समस्त विकार और विकास के मम को समभने-सममाने का 
प्रयत्न किया गया है । सत्ता स्वय उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक है, भौर ऐसी सत्ता रखने 
वाले समस्त द्रव्य गुणश-पर्याय-युक्त हैं। इन्ही मोलिक सिद्धान्तों में जैन-दर्शन-सम्मत 
पदार्थों के नित्यानित्यत्व स्वरूप का मर्म अ्रन्तनिहित है। इस जानकारी के अभाव में 
भ्राणी भ्रान्त हुए भटकते श्रोर बन्धन मे पड़े रहते हैं । इस तथ्य की श्रोर सच्ची दृष्टि 
झौर उसका सच्चा ज्ञान एवं तदनुसार आचरण हो जाने पर ही कोई पूर्ण स्वातश्य व 
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बन्धन-मुक्ति रूप मोक्ष का अधिकारी हो सकता है । यही, जैन दर्शनानुसार, जीवन का 
सर्वोच्च ध्येय और लक्ष्य है । 
व्यावहारिक दृष्टि से विरोध में सामञजस्य, कलह में शान्ति व जीव मात्र के 
प्रति श्रात्मीयता का भाव उत्पन्न होना ही सच्चा दर्शन, ज्ञान और चारित्र है जिसकी 
झानुणषगिक साधनाये है--भहिसा, सत्य, पश्स्तेय, ब्रह्मच्य सौर अपरिग्रह रूप नियम 
ठप्मा क्षमा, मुवुता झादि गुणा । नाना प्रकार के ब्रतो श्लौर उपबासो, भावनाप्रो स्‍भौर 
हपस्थाप्रों, ध्यानो और योगो का उद्देश्य यही विदबजनीन आत्मवृत्ति प्राप्त करना है। 
सुमत्व का बोध और श्नभ्यास कराना ही भनेकान्त व स्पाह्माद जैसे सिद्धान्तो का 
साध्य है । 
जीवन में इस वृत्ति को स्थापित करने के लिये तीर्थकरों शौर श्राचार्यों ते जो 
उपदेश दिया वह सहस्त्रो जन ग्रथो में प्रथित है । ये पग्रथ नाना प्रदेशो और भिन्न-भिन्न 
घुगी की विविध भाषाओं में लिखे गये । झ्र्धभागधी, शौरसेनी, महाराष्ट्री शौर भ्रपभ्रश 
प्राकृतो एबं संस्कृत में जन धर्म का बिपुल साहित्य उपलम्य है जो झपने भाषा, बिषय, 
दौली व्‌ सजाबद के गुणों द्वारा भ्रपनी विशेषता रखता है। भ्राधुनिक लोक-साषाझो व 
उनकी साहित्यिक मिधाओों के विकास को समभने के लिये तो यह साहित्य श्रद्वितीय 
महत्त्वपूर्ण है ! 
साहित्य के भ्रतिरिक्त गुफाओ्ो, स्तूपो, मन्दिरों और मूर्तियों तथा चित्रों ध्रादि 
ललित कला को निर्ितियो द्वारा भी जैन धर्म ने, न केवल लोक का आध्यात्मिक व 
नैतिक स्तर उदाने का प्रयत्न किया है, किन्‍लु समस्त देश के भिन्न-भिन्न भागों को 
सौन्दयय से सजाया है । श्नके दर्शन से हृदय विशुद्ध ओर भ्रानन्दनव्भोर हो जाता है। 
जैन भर्म की इन बिविध झौर बिपुल उपलब्धियों को जाने-समभझे बिना भार- 
तीय संस्कृति का क्वान परिपुरफ नहीं कहा जा सकता। जैन धर्म ने दर्स-जालि रूप समाज- 
बिभाजन को कभी महत्व तहीं दिया । यह बात राष्ट्रीय दृष्टि से ध्यान देने योग्य है । 
धाज के ईर्ष्या धौर संघर्ष के विष से दग्घ ससार को जीवमात्र के कल्याण श्लौर उत्कर्ष 
की भावजाधों से श्रोत-पत इस उपदेशामृत की बडी आवश्यकता है। 
“ऋकतर-ययरथ-होरं सत्ता-हीरं व मं मए भदियं । 
त॑ खस्ठ स्पए्ाादेवस सउतकू वि ठुक्‍लकखशथ विस्तु ४! 
“यक्षर-खात्र-पव-स्वरहीने व्यंजन-संधि-विवजित-रेफम १ 
साधुलिरत्र रस श्षमित॒क्थ को न विभद्वति शात्य-सभ्रे ७! 
छह 
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« सुपासगाह चरिय का कागद चित्र (पु० ३७०) 


ग्रन्थ-सूची 


सूचना :- व्यास्यानों में प्रायः श्राधारभूत ग्रथो का कुछ संकेत यथास्थान कर 
दिया गया हूँ । विशेष परिचय व अध्ययन के लिये निम्न ग्रंथ उपयोगी होंगे *«-- 


व्याख्यान ९ 
जेन इतिहास 


] लाबणप 2॥0. 0छाप्रार. जज पार पातवाशा ?९०फॉ०, ४०), [--५ 
(8#0987#799 ए४४8५० 5॥487970, 30779). 
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([,00000, 4909) 

३3 #ाएका९58 का $0एा वाविबा गेंशंधांधा, 527 ३.२. एशशा8487 & 
छ $8एजाष्टा। रित्रॉ० (०0738, 4922) 

4 सिवा वदिपा98 भाते हिला वया69 + 6 5. 8॥6ट2/ (20009, ।934). 

5 शिटतीा8एवां उंग्याशशा, 0ए 3ि 8. 5868076 (80770987, 4938). 

6 उद्लाएंशा गत दिेायाताधात एप्ापा8, एप 5... 8॥4779 (0॥शएव7, 
]940) 

7 पएडबछवाए्रठ्मश (॥7070089 0 008 उ088, 0ए 5. 9॥47 (9807(227(, 
]935) 

है. वंड्यांगाशा। ॥ 'िठताएं 69, 0ए 0.3. $9॥ (07000, 932). 

9 [॥ह जा शाटाला गाता ब8 तंलफालारत पा चाह चंथा।व (08४70॥8, 
99 30 वध) (0०7749, 4947) 

0 जव्वाफाहा, ए॥€ 006४६ सि्ाएट एलॉडंणा, छ5ए उरएणस्‍ए7०४१० जगत 
(83797438, ।98]), 

क] गब्ागांशा। ]7 50णीा उता॥, एड ?ि छ 96852 ($.०४७5ए7, 957). 

2 पैंछ8त80वबाए4. 200. वातीशा (प्रोाट, ऐएए. ९रिं, छू, ज्मातवएा 
(50049590, 949). 

3 जंव्वागाशा या पार, 977 0 9. 8८॥ (80770389, 4953). 

34 जें्वातव $ए४९७॥ छत तप0८४॥00, फछैए 8.0. 9520७ (एप, 
942). 

45 वगा। एणराप्राप्रा।व >+ है 50०98  $एरटए, 9&ए ९. 8, 5९४९९ 
(8077039, 4959). 

क्‍6 सराश्नणाए रण गंब्ंए३ 'ी०022८ॉ87, 52? 5.8. 060 (?००४०, 956). 

॥7 रिक्रुलकाठए वी ॥फॉंक्वाबफा€ 32793, एज है. (0९-705 (2478, 98) 
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१८ श्रमण भगवान्‌ महावीर-कल्याणविजय (जालोर, १६४१) 

१६ वीर निर्वाण सबत्‌ और जैनकाल गणना-कल्याण विजय, (नागरी प्रचारिणी 
पत्रिका १०-४ काशी, १६३०) 

२० जैन लेख संग्रह (भा, १-३) पु. च॑ नाहर (कलकत्ता, १६१८-२६) 

२१ पट्टाचली समुच्चय-दर्शनविजय (बीरमगाम, गुजरात, १६३३) 

२२ जैन छिलालेख संग्रह, भाग १-३ (मा दि. जै प्रथमाला, बस्बई) 

२३ भट्टारक सम्प्रदाय-वि. जौहरापुरकर (शोलापुर, १६४८) 

२४ जैन सिद्धान्त भास्कर (पत्रिका) भा १-२२, सिद्धान्त भवन, आरा 

२४५ प्रनेकान्त (पत्रिका) भा १-१२ (वीर सेवामन्दिर, दित्ली) 
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व्याख्यान रे 


जेन साहित्य 
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#बनवणा॥ (25070, 920). 
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3] 08898॥ 26 किफ]0कछ्ाबए9 -ै3॥॥43, 92ए 6 (प्ल्ाा06 (?30$, 4906). 

32 उधा।4 शि0॥6/3977 : एश्ञाठाशं॥ गेंशा) (290४४, 945). 

३3 (490४पघ८ ० $4379ं0फ 40 शि्वाता। शिक्रञाप8टा088  0.?., & 
९7४ (च३४2०0०7, |926) 

34 फाबोता। शाईइणए३४६2०४७.. 2709 शैढा. (लााफपाएणा ०0. एंध्रा 
एपॉपार, 7? 5.0 ६०४7९ (8977439, 945). 

35 छा6 #657०ट्वाभ0॥0० 0 0७, एए पर. एाक्ञाल (.6००४, 2920). 

३६ जैन ग्रथावलि - (जै श्वे काफरेस, बम्बई, १६०८) 

३७ जिन रत्न कोश- हू दा वेलणकर (पूना, १६४४) 

३८ राजस्थात के जन शास्त्र भण्डारों की ग्रथ-सूची, भा. १-४, 
कस्तूरचन्द्र कासलीवाल (जयपुर ) 

३६ जैन साहित्यनों सक्षिप्त इतिहास (गुज ) - मो द देसाई (बम्बई, १६३३) 

४० प्राकृत साहित्य का इतिहास-जगदीद्ाचन्द्र जेन (चौखभा विद्या भवन, बराणसी, 

१६६१) 

४१ प्राकृत और उसका साहित्य-हरदेव बाहरी (राजकमल प्रकाशन, दिल्ली ) 

४२ श्रपश्रश साहित्य-हरिवश कोछड (दिल्ली, १६५६) 

४३ जैन पग्रथ और ग्रथकार-फतेहचन्द वेलानी (जैं सं स म'डल, बनारस, १६५०) 

४४ जैन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह--जु. कि. मुख्तार और परमानन्द शास्त्री, (दिल्ली, १६५४) 

४५ पुरातन जैन वाक्य सूची (प्रस्तावना) - जु. कि. मुख्तार (सहारनपुर १६५०) 

४६ जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश-जु. कि मुख्तार (कलकत्ता, १६५६) 

४७ जैन साहित्य और इतिहास-नाथूराम प्रेमी (बम्बई, १६५६) 

४८ प्रकाशित जैन साहित्य - जैन मित्र मंडल, धर्मपुरा, दिल्ली १६५८ 


ड०२ मारतीय संस्कृति में भैन धर्म का योगदान 


ग्रंयमालायें जिनमें महत्वपूर्ण ग्रंथ प्रकाशित हुए हैं 


१ झागमोदय समिति, सूरत व बम्बई 
२ जीवराज जैन ग्रथमाला (जैन सस्कृति सरक्षक सघ, शोलापुर) 
३ जैन आत्मानंद सभा, भावनंगर 
४ जैन धर्म प्रसारक सभा, भावनगर 
५ देवचन्द लालभाई पुस्तको द्वार फड, बम्बई व सूरत 
६ माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रथमाला, बम्बई 
७ मूतिदेत्री जैन ग्रथमाला (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी ) 
८ यशोबिजय जैन ग्रथमाला, बनारस व भावनगर 
& रायचन्द्र जैन शास्त्रमाला (परमश्रुत प्रभावक मडल, बम्बई ) 
१० सिधी जैन ग्रंथमाला (भारतीय विद्याभवन, बम्बई) 
श्र्धभागधी जैनागम 
पु. ५५ से ७५ तक जिन ४५ आगम ग्रथोंका परिचय दिया गया है उनका मूलपाठ टीकाओ 
सहित दो तीन बार कलकत्ता, बम्बई व अ्रहमदाबाद से सन्‌ १८७५ और उसके परचात्‌ 
प्रकाशित हो चुका है । ये प्रकाशन झआलोचनात्मक रीति से नही हुए । इनमे का अन्तिम 
सस्करण आगमोदय समिति, द्वारा प्रकाशित है । किन्‍्त यह भी अब दुर्लभ हो गया है । 
स्थानकवासी सम्प्रदाय में मान्य ३२ सूत्रों का पहले अमोलक ऋषि द्वारा हिन्दी अ्रनुवाद 
सहित हँदराबाद से (१६१०) व हाल ही मूलमात्र प्रकाशन सूत्रागम प्रकाशन समिति 
द्वारा किया गया है (गुडगाव, पजाब, १६५१) विशेष सावधानी से भूमिकादि सहित 
प्रकाशित कुछ ग्रथ निम्न प्रकार है .-- 
४६ आाचाराहछु- ह याकोबी ( पा टै सी लद॒न, १८८२) 
उन्ही का पअग्रेजी अनुवाद (सै. बु ई २२) प्रथम श्रुतस्कथ (शब्दकोष 
व पाठ-भेदों सहित) -वा शुब्रिग, लीपजिंग १६१०, अहमदाबाद, 
सें. १६८०) 
४० सूजकृताजु (निर्यक्ति सहित) -प. ल वैद्य (पूना, १९२८) शीलाडूुकृत टीका 
व हिन्दी अनुवादादिसहित भा. १-३ -जवाहिरलाल महाराज (राजकोट 
वि सं. १६६३-६५ 
५१ भगवती, शतक १-२० हिन्दी विषयानुवाद, शब्दकोश आदि मदनभुमार महता 
(कलकत्ता वि सं. २०११) 
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ज्ञातृधंकथा ( णायाध्रम्मकहाओ ) पराठान्तरसहित पूर्ण तथा अ्रध्ययन ४ 
और ८ एवं £ शौर १६ का अंग्रेजी श्रनुवाद - एन. व्ही. वैद्य (पूना, १६४० ) 

उपासक दक्षा-पअंग्रेजी भ्रनुवाद. भूमिका व टिपण आदि सहित-हा नंगे (कलकत्ता 
१८८४-८८) भूमिका, वर्णकादिविश्तार ब अंग्रेजी टिप्पणी सहित-- 
प्‌. ले. वैद्य (पूना, १६३०) 

अन्तकृदृशा अ्ग्नेजी भूमिका, अनुवाद, टिप्पण व शब्दकोश सहित-एम. सी. 

ग्रनुत्तरौपपातिक | मोदी (भ्रहमदाबाद १६३२) व प्रग्रेजी भूमिका, स्कंदक 
कथानक व शब्दकोश सहित - पल. वैद्य (पूना १६३२) 

विपाक सूत्र-अंग्रेजी भूमिका, वर्णकादि विस्तार व शब्दकोश सहित-प ल वैद्य 
(पूना, १६३३) व अनुवाद व टिप्पण सहित -- चौकसी और मोदी 
(अहमदाबाद, १६३५) 

ओऔपपातिक सूत्र - मूलपाठ व पाठान्तर - एन. जी सुरु (पूना, १९३६) 

रायपसेणिय -पअ्रग्रेजी अनुवाद व टिप्पणो सहित भाग १-२ -एन. व्ही- वैद्य 
(अहमदाबाद, १६३८) व हीरालाल बी. गाघी (सूरत, १६३५) 

निरयावलियाशो ( अन्तिम ५ उपाग ) अंग्रेजी भूमिका व शब्दकोश सहित- 
पी. एल. वैद्य (पूना, १६३२) 

जीतकल्प सूत्र - भाष्यसहित - पुण्यविजय (श्रहमदाबाद, थि सं. १६६४), व्याख्या 
व चूणि सहित - जिनविजय (श्रहमदाबाद, वि. सं १६०३) 

कल्प-व्यवहार-निशीथसूत्र पाठान्तर सहित-बाल्टर शुब्रिय (लाइपजिग व झह- 
मदाबाद ) 

निशीयथ - एक अध्ययन - दलसुख मालवणिया (झागरा, १६५६) 

स्टूडिएन इन महानिशीय - हेम एण्ड शुब्रिग, हेमवर्गं, १९५१ 

उत्तराध्ययन - अग्रेजी प्रस्तावना, टिप्पण श्रादि सहित-जाल॑ चार्पेटियर (उपसाला, 
१६१४) 

दह्वैकालिक - अंग्रेजी भूमिका, अनुवाद, व टिप्पण सहित - ल्यूमन भौर वाल्टर 
शुक्नरिग (भ्रहमदाबाद १६३२) 

नन्‍्दीसूत्र -- हिन्दी अनुवाद, प्रस्तावना, ध्न्‍्दकोदश भ्रादि सहित - हस्तिमल्लमुनि 
(मूथा, सतारा, १६४२) 
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शौरसेनी जेनागम-ब्रव्यानुयोग 


षट्खंडागम (घवला टीका स ) भाग १-१६ भूमिका, हिन्दी अनुवाद, झनुक्रमणिका 
दि सहित - डॉ हीरालाल (अमरावती व विदिशा १६३६-१६५६ ) 

महाबंध -भाग १-७ हिन्दी भूमिका अनुवादादि सहित (भारतीय ज्ञानपीठ काशी, 
१६४७-१६५८ ) 

कसाय पाहुड (जय धवला टीका स ) (जैत सघ मथुरा, १६४४ झ्रादि ) 

कसाय पाहुड - सूत्र श्ौर चूणि झनुवादादि सहित (वीरशासन सघ, कलकत्ता, 
१६५५) 

गोम्मटसार - जीवकाण्ड व कमंकाण्ड - गग्रेजी अनुवाद सहित - जे एल जैनी 
(सेक्रेड बुक्स आफ दि जैन्स, भ्रारा ग्र ५, ६, ७) हिन्दी ग्रनुवाद सहित 
(रायचद्र क्षासत्रमाला बम्बई, १६२७-२८) 

पञठ्चस ग्रह (प्राकृृत) - संस्कृत टीका ब प्राकृत वृत्ति, हिन्दी भूमिका अनवादादि 
सहित (ज्ञानपीठ, काशी, १६६० ) 

पञ्चसग्रह (अमितगति सं ) (मां ग्र बम्बई, १६२७) 

पञ्चसग्रह (चन्द्र) स्वोपज्ञवुत्ति स (आगमोदय समिति, बम्बई, १६२७) 
मलयगिरि टीका सहित (जामनगर, १६७८) 

कर्मप्रकरति ( शिवश्यर्म ) - मलयगिरि श्रौर यश्योवि टीकाओं सहित ( जैनधर्म 
प्रसा. सभा, भावनगर ) 

कमंविपाक (कमंग्रथ १) - प सूखलालक्ृत भूमिका व हिन्दी अनुवाद सहित 
(आगरा, १६३६) 

कमेस्तव (कमंग्रथ २) -हिन्दी अ्रनुवाद सहित (आगरा १६१८) 

बधस्वामित्व (कर्मग्रंथ ३) हि अर सहित (आगरा, १६२७) 

षडझ्ीति (कर्मग्रंथ ४) प सुखलाल कृत प्रस्तावना अ्नुवादादि सहित (भ्रागरा, 
१६२२) 

दातक (कर्मंग्रथ ५) प कंलाइचन्द्रकृत भूमिका व्याख्या सहित (आगरा १६४२) 


सप्ततिका प्रकरण (क ग्रथ ६) पं फूलचन्द्रकृत प्रस्तावना व्यास्या सहित (झागरा 
१६४८) 


प्रवचनसार (कुदकुंद) - अमृतचन्द्र व जयसेनकृत संस्क्ृत टीका, हेमराज कृत 
हिन्दी व्याल्या व डॉ. उपाध्ये कृत पंग्रेजी प्रस्तावना भ्रनुवादादि सहित 
(रायचंद्र शा मा. बम्बई, १६३५) 


जैन साहित्य -ग्रंथ सूची ४० 


८ईे समयसार (कुंदकुंद) - प्रो. चक्रवर्ती कृत श्रग्नेजी प्रस्तावना व भ्नुवाद सहित 
(ज्ञानपीठ, काशी, १६९५०) प्रमृतचन्द्र व जयसेन कृत संस्कृत टीका व 
जयचन्द्र कृत हिन्दी टीका सहित (अभ्रहिसा मन्दिर, दिल्‍ली, १६५६) ज. 
जनीकृत श्रंग्रेजी अनुवाद सहित (झजिताश्रम, ललनऊ, १६३० ) 

८४ पड्चास्तिकाय (कुदकुद) - प्रो. चक्रवर्ती कृत अंग्रेजी भूमिका व भ्रनुवाद सहित 
(आरा १९२०) श्रमृतचन्द्र व जयसेन कृत स. टीका तथा मनोहरलाल 
कृत हिन्दी अनु. सहित (रायचन्द्र जे शा. मा. बम्बई, १६०४) 

८५ नियमसार (कुंदकुद) - उपग्नसेन कृत अंग्रेजी अनु सहित (भश्रजिताश्रम, लखनऊ, 
१६३१) पद्मप्रभ कृत सस्कृत टीका व ब्रह्म शी प्र. कृत हिन्दी व्याख्या 
स. (बम्बई, १६१६) 

८६ भ्रष्टपाहुड पा जयचद्रकृत हिन्दी वबचनिका स (अ्रनन्तकीति ग्र मा. बम्बई, 
१६२३ 

८७ पषट्प्राभृतादि संग्रह (कुदकुंद) श्रुतसागर कृत सस्क्ृत टीका व लिंग और शील 
प्राभुत, रयणसार व द्वादशानुप्रेक्षा संस्कृत छाया मात्र स. (मा. दि. जै ग्रं. 
बम्बई वि सं. १६७७) 

5८ कुन्दकुन्दप्राभृत संग्रह प॒ कैलाशचन्द्र कृत हिन्दी अनुवाद स. (जीवराज जैन ग्रं. 
शोलापुर, १६६०) 

द्रव्यानुयोग संस्कृत 
८९ तत्वार्थंसूत्र (उमास्वाति) -जु जेनीकृत अग्रेजी श्रनुवाद स. ( आरा, १६२० ) 
है भाष्य व हि. अनु स॒ (रा. जै ज्ञा बम्बई, १६३२) पूज्यपादकृत सर्वार्थ 

सिद्धि टीका स (शोलापुर, १६३६) सर्वार्थंसिद्धि टीका पं. फूलचन्द्र कृत 
भूमिका व अनुवाद स॒(ज्ञानपीठ, काशी, १६५५) अ्रकलंक कृत तत्त्वार्थ 
वातिक टीका व हिन्दी साराश स. भा. १-२ (ज्ञानपीठ, काशी, १६४६ 
व १६५७) विद्यानन्दि कृत इलोकबातिक स. (नाथारंग जै. ग्रं. बम्बई 
१६१८) श्रुतसागर कृत तत्त्वार्थवृत्ति स ( ज्ञानपीठ, काशी, १६४६ ) 
प. सुखलाल कृत हिन्दी भूमिका व व्याख्या स. (भारत जैन महामंडल, 
वर्धा, १६९५२) पं फूलचन्द्र कृत हिन्दी भूमिका व व्याख्या स (ग. 
वर्णा श्र काशी, बी. नि. २४७६) 

€० पृरुषार्थसिद्धभुपाय (अ्रमृतचन्द्र )अ्रजित प्रसाद कृत अंग्रेजी अनुवादादि स (अ्रजिता- 
श्रम, लखनउ, १६३३) हिन्दी अनु. स. (रायचन्द्र जै. शा. बम्बई, १६०४) 
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सन्मतिसूज (सिद्धसेन) - अभयदेव टीका स. भा १-५ (गुजरात विद्यापीठ. 
अहमदाबाद, १६२१ ३१) अग्रेजी अनु. व भूमिका स(जै दवे. ऐज्यू. 
बो्डे बम्बई १६३८) 

तयचकसंग्रह (देवसेन) सं. छाया स. (मा. दि. जै ग्र॑ १६. बम्बई, १६२०) 
नयचक्र-हिन्दी अ्रनु स (शोलापुर. १६४६) 

भालाप पद्धति (देवसेन) - ( सनातन जैन ग्र बम्बई, १६२०. व मा. दि. जैन 
ग्र बम्बई, १६२०) 

अप्तिमीमासा (समन्तभद्र ) - जयचन्द्र कृत हिन्दी अर्थ स (भ्रनत्तकीरति ग्रं, मा 
४ बम्बई, अकलंक कृत अष्टशती व वसुतन्दि टीका ( सन. जे. 
बनारस, १६१४) विद्यानन्दि कृत अष्टसहस्त्री टीका (अकलोज, शोला« 
पुर १६१५) 

युक्‍त्यनशासन ( समन्तभद्र ) ( मूल मा दि. जे. ग्रे १६ बम्बई ) जू. मुख्तार 
कृत हिन्दी व्याख्या स ( वीरसेवा मन्दिर, सरसावा १६५१ ) 

अन्ययोग व्यवच्छेद (हेमचन्द्र ) मल्लिषेण कृत स्याद्वाद मझजरी टीका जगदीद्यचन्द्र 
कृत हिन्दी अनुवाद स (रायचन्द्र जे दा. बम्बई, १६३५) 

न्‍्यायावतार (सिद्धसेन) - सतीशचन्द्र वि. भू कृत अग्रेजी अनुवाद व चन्द्रप्रभसूरि 
कृत विवृत्ति के भ्रवतरणों स. (कलकत्ता १६०६) सिद्धषिकृत टीका व 
देवभद्र कृत टिप्पण वप ल. वैद्य कृत अंग्रेजी प्रत्तावता स (इवे. जेनसभा 
बम्बई १६२८) 

विशेषावश्यक भाष्य (जिनभद्र ) -हेमचन्द्र टीका स (य. जै ग्रं. बनारस, नि स 
२४२७-४१) गुज अन स (आगमोदय स. बम्बई, १६२४-२७) 

अकलंक ग्रंथत्रय. (लघीयस्त्रण, न्यायविनिश्चय, प्रमाणसग्रह) भहेंन्द्र कु कृत 
प्रस्तावना व टिप्पणो स (सिघी जैन ग्रथमाला, अहमदाबाद-कलकत्ता, 
१६३६) 

न्यायकुमुदचन्द्र (प्रभाचनद्र) भा १-२ महेन्द्र कु कृत प्रस्तावना स. (मा दि. जै. 
अ्रं. बम्बई, १६३८, १६४१) 

न्‍्यायविनिद्वय विवरण (वादिराज) भा. १-२ महेन्द्र कु. कृत प्रस्तावना स. 
(भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १६४६, १६५४) 
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सिद्धिविनिश्वय टीका (अनन्तवीय भा. १-२ डा. महेन्द्र कु. कृत अंग्रेजी शव हिन्दी 
प्रस्तावना स. (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी. १६५६) 

आप्तपरीक्षा (विद्यानन्द ) स्वोपज्ञ टीका व पं दरवारीलाल कोठिया कृत हिन्दी 
प्रस्तावना व अनुवाद स. (वीर सेवा मन्दिर, सरसावा १९४६) भ्राप्त 
परीक्षा और पत्र परीक्षा (जैन धर्म प्रचारिणी सभा. बनारस, १६१३) 

लघुसवेज्ञसिद्धि और बृहत्सवेशसिद्धि (अनन्तकीति ) (मा दि. जै. ग्रं बम्बई, वि.सं. 
१६७२) 

परीक्षामुख (माणिक्यनन्दि) अनन्त वीर्य॑कृत प्रमेबरत्नमाला टीका व टिप्पणों 
सहित (बनारस १६२८) हिन्दी अनुवाद स. (झासी, नि सं. २४६५) 
शरच्चन्द्र घोषाल कृत अग्रेजी प्रस्तावना व अनुवाद स. (भ्रजिताश्रम, 
लखनउ, १६४० ) ग्रनन्तवीयं कृत टीका स. सतीशचन्द्र वि. भू. द्वारा 
सम्पादित (बिब इडीका कलकत्ता, १६०६) 

प्रमेयकमल मातेण्ड (प्रभाचन्द्र) -प महेन्द्र कु भूमिका स (निर्णय सागर प्रेस, 
बम्बई, १६४१) 

न्‍्यायदीपिका (धर्मभूषण) -प दरबारीलाल कोठिया कृत टिप्पण, हिन्दी प्रस्तावना 
अनुवाद स (वीरसेवा मन्दिर, सरसावा, १६४५) 

सप्तभज्ितराज्जिणी (विमलदास) -प॑ ठाकुरप्रसाद कृत हिन्दी भ्रनुवाद स. 
(रायचन्द्र शा बम्बई, १६१६) 

अनेकान्तजयपताका (हरिभिद्र ) स्वोपज्ञ टीका सहित (य. जै ग्र. भावनगर, नि. 
स. २४३६ शअआादि ) 

अनेकान्तवाद प्रवेश (हरिभद्व ) - हेमचन्द्र सभा, पाटन, १६१६) 

अ्रष्टक प्रकरण (हरिभद्र ) जिनेश्वर कृत सं. टीका सहित (मनसूख भा., अहमदाबाद 
वि. सं १६६८) 

विदश्वतिविशिका (हरिभद्व ) - सस्क्ृत छाया व श्रग्रेजी टिप्पणों स. (के. व्ही. 
अ्रम्यंकर, अहमदाबाद, १६३२) 

प्रमाणनयतत्वालोकालंकार (वादिदेव) स्वोपज्ञ दीका स. (मोतीचंद लाढजी, 
पूना, नि. सं. २५५३-५७) रत्नाकरावतारिका व अन्य टीकाशों स« 
( य जै. ग्रं. बनारस, नि. सं. २४३१-३७ ) 

प्रमाणमीमांसा (हेंमचंद्र) पं. सुखलाल की प्रस्तावना एवं भाषा टिप्पणों स. 
(सिधी ग्रं., बम्बई. झ्हमदाबाद-कलकत्ता १६३६) 
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११५ जैनतकंभाषा (यशोविजय) तात्पये संग्रह वृत्ति स. (सिश्री ग्रं १६३८) 

११६ ज्ञानबिन्दु (यश्योविजय) - पं. सुखलाल कृत प्रस्तावना व ,टप्पणों स. (सिंधी ग्र॑- 
१६४२) 

करणानुयोग 

११७ लोकविभाग (सिंहसूरि) - भाषानुवाद स. (जीवराज ग्र॑ शोलापुर, १६६२) 

११८ तिलोयपण्णत्ति (यतिवृषभ) भा १-२ प्रस्ता. व हिन्दी अनु स (जीवराज ग्र 
शोलापुर, १६९४३, १६५२) 

११६ त्रिलोकसार (नेमिचन्द्र) माधवचद्रकृत टीका स. (मा ग्र बम्बई, सि सं २४४४) 

१२० जम्बूद्वीपपण्णत्ति (पद्मनन्दि) - प्रस्ता. हिन्दी श्रनु.स (जीवराज ग्रं॑ शोलापुर, 
१६५८) 

१२१ लघुक्षेत्रमास (रत्नशेखर) - सचित्र, गुज व्याख्या स. (मुक्तिकमल जैन मोहन 
माला, बडौदा, १६३४) 

१२२ बहत्क्षेत्र समास (जिनभद्र) मलयगिरि टीका स. (जैनधर्म प्र. स भावनगर, सं. 


१६९७७) 
१२३ बृहत्संग्रहणीसूत्र (चन्द्रमरि) सचित्र गुज व्याख्या स. (मक्तिकमल जैन मो बडौदा 
१६३६) 


१२४ विचारसार (प्रझमम्नसूरि) - भ्रागमोदय स. सूरत, १६२३) 
१२५ ज्योतिष्करण्डक - सटीक (रतलाम, १६२८) 


चरणानुयोग 
१२६ मूलाचार (बहकेर) भा. १-२ वसुनन्दि टीका स (मा ्रं. बम्बई, वि. स. १६७७, 
१६८०) मनोहरलाल कृत हिन्दी अनु. स (अ्रनन्तकीति ग्र॑ बम्बई, 
१६१६) 
१२७ भगवती झाराधना (छिवा्थे) - सदासुखकी भाषावचनिका स (अनन्तकीति 
ग्रंं बम्बई, वि स १६८६) मूलाराधना - अ्पराजित और ग्राशाघर 
की स॑ टीकाओ व हिन्दी झनु. स (शोलापुर, १६३५) 
१२८ अनगार घर्मामृत (आशाघर) स्वोपज्ञ टीका स (मा ग्र बम्बई, १६१६) 
१२६ पञ्नववस्तुक (हरिभद्र )-स्वोपज्ञ टीका स, (देवचन्द लालभाई ग्रं. बम्बई, १६३२) 
१३० सम्यक्त्वसप्तति (हरिभद्ग )-संघतिलक टीका स (दे. ला. अं बम्बई, १६१३) 
१३१ जीवानुशासन (देवसूरि) - (हेमचन्द्र - ग्रंथा. पाटन, १६२८) 
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जैन साहित्य -अंथ सूची ४०६ 


प्रवचन सारोशख्ार ( नेमिचनल्र ) ७ सिद्धसेन टीका स. (ही. हू जामनगर, 
१६१४, दे ला. ग्रं. बम्बई, १६२२) है 

द्वादशकुलक ( जिनवल्लभ ) -जिनपाल टीका स. (जिनदत्त सूरि प्रा. पु. बम्बई, 
१६३४) ह 

प्रशमरति (उमास्वाति) सटीक (जैन ध. प्र. स. भावनगर, सं. १६६६) सटीक 
हिन्दी श्रनु. स. (रा. जै शा बम्बई, १६५०) 

चारित्रसार (चामुण्डाराय) - (मा दि.जै ग्रं , बम्बई, नि. सं २४४३) 

आ्राचारसार (वीरनन्दि) - (मा दि जै. ग्रे. बम्बई, सं १६७४) 

सिन्द्रप्रकर ( सोमप्रभ या सोमदेव )-हर्षकीति टीका स (अहमदाबाद, १६२४) 

श्रावकप्रज्ञप्ति (हरिभद्र )-सटीक ग्रुज. अनु स. (जैन ज्ञान प्रसारक मंडल, बम्बई, 
१६०५) 

पञ्चाशक सूत्र (हरिभद्र )-भ्रभयदेव टीका स (जै.घ प्र.स भावनगर, १६१२) 

धर्मेरत्न (शान्तिसूरि) स्वोपज्ञ टीका स (जै आा. स . भावनगर, सं. १६७०) 
दवेन्द्र टीका स (जैं ध. प्रसारक, पालीताना, १६०५-६) 

वसुनन्दि श्रावकाचार - प्रस्तावना व हिन्दी अनु स (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, 
१६५२) 

सावयधम्मदोहा - डा ही. ला जैन कृत प्रस्तावना हिन्दी अन. आदि स (कारंजा 
जैन ग्र १६३२) 

रत्नकरण्डावकाचार (समन्तभद्र )-प्रभाचन्द्र टीका व जु. मुख्तार कृत प्रस्तावना 
स (मा दि जेै.ग्र , बम्बई, वि. १९८२) समीचीन धर्मशास्त्र नाम से 
हिन्दी व्याख्या स. (वीर सेवा म॑ दिल्ली, १६५५) चम्पतराय कृत अं. 
अनु स (बिजनौर, १६३१) 

यशस्तिलकम्‌ (सोमदेव) भा १-२ पचम आश्वास के मध्य तक श्रुतसागर टीका 
स. (निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६१६) 

श्रावकाचार (श्रामितगति) - (भागचंद्र कृत वचनिका स (अनन्तकीति ग्रं. 

बम्बईं, वि १६७६) 

सागारधर्मामृत (आशाधर ) - स्वोपज्ञ टीका स. (मा. ग्रं. बम्बई, वि. १६७२) 

श्रावकाचार (ग्रुणभूषण) भा. १-२ हिन्दी अनु. स. (दि. जे. पु. सूरत, १६२५) 

लाटीसंहिता (राजमल्ल) - मा. ग्रं. वि. १६८४) 


इ४१० भारतीय संस्कृति में जैन वर्म का योगदान 
ध्यान-योग 


१४६९ कातिकेयानुप्रेक्षा (स्वामिकुमार) - शुभचन्द्र टीका पं कैलाशचन्द्र कृत हि. श्रनु. 
डॉ. उपाध्ये कृत ञ्र॒प्रस्तावनादि स. (रायचद्र शा., श्रगास, १६६० ) 
१५० योगबिन्दु (हरिभद्र ) - सटीक (जैन ध. प्र. स. भावनगर, १६११) 
१५१ योगदृष्टि समुच्चय (हरिभद्व ) स्वोपज्ञ टीका स. (दे. ला. अम्बई, १६१३) 
१५२ योगविशिका (हरिभद्र ) पातञ्जल योगसूत्र सटीक व प॑ खुखलाल की भूमिका स. 
(आ. ग्र भावनगर, १९२२) 
१५३ षोडशक (हरिभद्र यज्षोभद्र व यशोविजय टीकाओ स (दे ला. बम्बई. १६११) 
१५४ परमात्म प्रकाश (योगीन्द्र) ब्रह्मदेव कृत स. टीका व दोलतराम कृत हिन्दी टीका. 
डॉ उपाध्ये कृत श्र॑ प्रस्ताववगा वप जगदीशचन्द्र कृत हिन्दी श्रन स. 
(रायचन्द्र शा., अगास, १६६०) 
१५५ पाहुड दोहा (रामसिंह) - डॉ० ही. ला. जैनकृत भूमिका, हि. भनु. भ्रादि स. 
(कारंजा जैन सीरीज, १९६३३) 
१५६ इष्टोपदेश (पूज्यपाद) ग्राशाधर टीका, धन्यकुमार कृत हि. अनु व चम्पतराय कृत 
अं अनु और टिप्पणो स. (रायचन्द्र शा., बम्बई, १६५४) 
१५७ समाधितत्र (पूज्यपाद) प्रभाचन्द्र टीका, परमानन्द कृत हि. अनु. व. जु मुख्तार 
कृत प्रस्तावना स (वीर सेवा मन्दिर, सरसावा, १६३६) 
१४८ द्वा््रिशद्‌ द्वात्रिशिका (यशोविजय ) -सटीक (जै ध प्र.स भावनगर,सं १९६६) 
१४६ झात्मानुशासन (गुणभद्र ) - प्रभाचन्द्र टीका, श्रग्नेजी हिन्दी प्रस्ता,, हिन्दी श्रनु. 
स॒(जीवराज जै. ग्र सोलापुर, १६६१) जु. जैनी कृत श्रंग्रेजी श्रनु. स. 
(ग्रजिताश्रम, लखनठ, १६२८) वंशीधर कृत हिन्दी टीका (जैन भ्रं. 
र. का. बम्बई, १६१६) 
१६० सुभाषितरत्तनसदीह (अमितंगति) -निर्णयसागर बम्बई, १६०६) हि. अनु. स. 
(हरि. दे कलकत्ता, १६१७) 
१६१ योगसार (भ्रमितगति ) - (सनातन जै ग्रं. कलकत्ता, १६१८) 
१६२ ज्ञानारणव (शुभचन्द्र) -हि श्रनु स. (रायचन्द्र शा., बम्बई, १६०७) 
१६३ योगशास्त्र (हेमचन्द्र) स्वोपज्ञ वृत्ति स. (जै. घ. प्र. स. भावगगर, १६२६) 


१६४ भ्रध्यात्म रहस्य (आशाधर ) हिन्दी व्याल्या जु मुख्तार कृत (वीरसेवा मन्दिर, 
दिल्‍ली, १६५७) 


जैन साहित्म -प्रंथ सूची ४११ 
स्तोन 


१६५ जिल सहस्त्रनाम-भ्राशाधर, जिनसेन, सकलकीति, हेमचन्द्र कृत स्तोत्रों का पाठ- 
मात्र व झाशाधर कृत स्वोपज्वृत्ति, प हीरालाल कृत अनुवाद व 
श्रुतसागर टीका स. (भारतीय ज्ञा. काशी, १६५४) 

१६६ जैनस्तोत्र संग्रह, भा. १-२ (यशो. जै. ग्रं. बनारस, नि स. २४३६) 

१६७ जैन नित्यपाठ संग्रह-जिनसहस्त्रताम, भक्तामर, कल्याण मन्दिर, एकीभाब, 
विषापहार आदि स्तोत्नो स (निर्णय सा बम्बई, १६२५) 

१६८ उपसगंहर स्तोत्र (भद्बबाहु) पाश्व॑देव, जिनप्रभ, सिद्धिचन्द्र, हषकीति टीकाझों स. 
( दे. ला. बम्प्रई नें. ८०-८१ १६३२, ) पूर्णोचन्द्र टोका स ( शारदा 
मर मा भावनगर, १६२१, जैन स्तोत्र समग्रह के अन्तर्गत) 

१६६ ऋषभपण्जाशिका (धनपाल) -स वगुज टीका स (जै ध प्र स भावनगर , 
कापडिया द्वारा सम्पा दे भा बम्बई ) 

१७० अजित-शान्तिस्तव (नन्दिषेण) गोविन्द और जिनप्रभ टीक:श्रो स (दे ला; बम्बई ) 

१७१ जयतिहुयण स्तोत्र (अ्रभयदेव) मुनिसुन्दर टीका स. (फूलकुबवर बाई, रतलाम, 
अहमदाबाद, १८६० ) 

१७२ ऋषिमण्डल स्तोत्र (धर्मघोष) - अवचूरि स (जिनस्तोत्र सं. १ प. २७३. सा भा 
नवाब, अहमदाबाद, १६३२) 

१७३ समवसरण स्तोत्र (घर्ंघोष) जे. ध. प्र स. भावनगर, १६१७) 

१७४ स्वयभूस्तोत्र ( समन्तभद्र ) जु. मुख्तार कृत प्रस्तावना व श्रनु स. ( वीरसेवा 
सन्दिर, सरसावा, १६५१ ) 

१७४५ स्तुतिविद्या (समन्तभद्र ) - वसुनन्दि टीका, जु मुख्तार कृत प्रस्तावना व पं 
पन्नालाल कृत अभ्रनु स॒ (वी से मं. सरसावा, १६५०) 

१७६ सिद्धप्रिय स्तोत्र (देवनन्दि) निर्णय सागर, बम्बई १६२६ (काव्यमाला ७पू. ३०) 

१७७ भकक्‍तामरस्तोत्र (मानतुड्र) - गुणाकर, मेघविजय व कनककुशल टीकाओझों स 
(दे ला बम्बई, १६३२) 

१७८ भयहरस्तवन (मानतुद्ध) झवचूरिस (दे ला. बम्बई, १६३२) 

१७९ कल्याणमन्दिर स्तोत्र (कुमुदचन्द्र) कनककुशल व मणिक्यचन्द्र टीकाश्रो स (दे. ला. 
बम्बई, १६३२) चन्द्रकोति टीका, बनारसीदास व गिरिधर शर्मा के 


पद्चानुवाद वपं पद्मालाल गद्यानु, स. (सन्मतिकूंटीर, चन्दावाड़ी, बम्बई, 
१६५९) 
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भारतीय संस्कृति में जेन धर्म का योगदान 


विषापहार स्तोत्र (धनड्जय ) - चन्द्रकीति टीका, नाथूराम प्रेमी कत पद्मानुवाद व 
पं पन्नालाल कृत गद्यानुवाद स. ( सन्‍्मति कुटीर, चन्दावाड़ी, बम्बई, 
१६५६ ) 

एकीभावस्तोत्र (वादिराज्य) -चन्द्रकीति टीका व परमानन्द शास्त्री कृत शनु. 

स. (वीरसेवा म , सरसावा, १६४०) 

जिनचतुविदतिका (भूपाल) - अभ्राशाधर टीका, भूधरदास व धन्यकुमार कृत 
पद्मानु व. प॒पन्नालाल कृत गद्यानु स. (सनन्‍्मति कुटीर, चन्दावाडी, 
बम्बई, १६५८) 

सरस्वतीस्तोत्र (बप्पमट्टि) आगमो स. बम्बई, १६२६, चतुविशिका पृ. २६४) 

वीतराग स्तोत्र (हेमचन्द्र ) - प्रभानन्द और सोमोदय गणि टीकाशो स. (दें. ला. 
बम्बई, १६११) 

यमकमय चतुर्विशति जिनस्तुति (जिनप्रम) - भीमसी माणक, बम्बई, प्रकरण 
रत्नाकर-४ 

जिनस्तोत्ररत्नकोश (मुनिसुन्दर) - यशों. बनारस, १९०६ 

साधारण जिनस्तवन (कुमारपाल) - बम्बई, १६३६ (सोमतिलक) आगमो. 
बम्बई, १६२६ 

नेमिभक्तामर स्तोत्र (भावरत्न) - भ्रागमो. बम्बई, १६२६ 

सरस्वती भक्ताम रस्तोत्र (धर्मसिह) श्रागमो. बम्बई, १६२७ 


प्रथमानुयोग प्राकृत 
पंउमचरिय (विमलसूरि) - मूलमात्र याकोबी सम्पा (जै धर प्र. स भावनगर, 
१६१४) 
चडपब्नमहापुरिसचरिय ( शीलाझु ) - प्राकृत ग्रथ परिषद्‌ , वाराणसी, १६६१) 
पासनाहचरिय, (गुणचन्द्र) अहमदाबाद, १६४५, गुज. अनु आत्मा. भावनगर, 
सं. २००१५ 
सुपासनाहचरिय (लक्ष्मण गणि) - प॑ हरगो सेठ सम्पा. (जैन विविध साहित्य 
शास्त्रमाला, बनारस, १६१६९ ) 
महावीर चरिय (गुणचन्द्र ). दे ला. बम्बई, १६२९, गुज. भ्रनु भात्मा. सं. १६६४) 
महावीरचरित (नेमिचन्द्र-देवेन्द्रणणि) जैन झ्रात्मा, भावनगर, से १६७३ 
तरज़ुलोला - (नेमिविज्ञान ग्रं (सं २०००) गुज. भ्नु. (पलीताना, स. १९५६) 
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जैन साहित्य - ग्रंथ सूची ४१३ 


धताख्यान (हरिभद्र ) डॉ. उपाध्ये कृत श्र. प्रस्तावना स. (मारतीय वि मर. बम्बई, 
१६४४) 

धर्मपरीक्षा (प्रमितगति) हि अनु. स. (जैन ग्रं. र. बम्बई, १६०१) 

सुरसुदरीचरिभ (धनेश्वर) - हरगो. सेठ, बनारस, १६१६ 

णाणपचमीकहा (महेश्वर) अ्र. गोपानीक्त भर. प्रस्ता- स. (सिंधी जै. ग्र॑. बम्बई, 
१६४६ ) 

कुमारपालचरित (हेमचन्द्र) डॉ प ल वैद्यकृत झ्र॑ प्रस्ता. स (भडारकर प्रो , 
पूना, १६३६) 

महीवालकहा (वीरदेव) - अ्रहमदाबाद, सं १६६८ 

सुदसणाचरिय-दाकुनिका विहार (देवेन्द्र) - आत्मवल्लभ ग्र. बलाद, अहमदाबाद, 
१६३२ 

कृप्णचरित (देवेन्द्र) रतनपुर, १६३८ 

श्रीपालचरित (रत्नशेखर) - दे. ला बम्बई, १६२३) भा. १-वाडीलाल जीवा 
भाई चौकसी कृत झ्र॑ अ्रनु भूमिकादि. स. भ्रहमदाबाद, १६३२) 

कुम्मापुत्तचरियं (जिनमाणिक्य) डॉ. प ल. वैद्यकी श्र॑ं भूमिका स. पूना, १६३०, 
अम्यकर सम्पा. अहमदाबाद, १६३२ 

वसुदेव हिडी (सघदास-धर्मेसेन) प्रथम खण्ड जै झ्रात्मा. सभा. भावनगर, १६३० 

समरादित्यकथा (हरिभद्व ) -याकोबी की श्र प्रस्ता स. (बिब. इंडिका कलकत्ता, 
१६२६) भव १, २, ६ म. मोदी के भ्र अनु भूमिका स (भ्रहमदाबाद- 
१६३३, ३६) भव २ गोरेकृत अर भू अन-स (पूना, १६५५) 

कुबवलयमाला (उद्योतन ) डॉ. उपाध्ये द्वारा पाठान्तर स (सिंधी ग्र॑ं बम्बई, १६५६) 

रयणचूडरायचरिय (देवेन्द्र) - प॑ मणिविजय ग्र श्रहमदाबाद, १६४६ 

कालकाचार्यकथा - प्रो. एन डब्ल्यू ब्राउन कृत स्टोरी श्राफ कालक के श्रन्त्गेत 
(वाशिंगटन, १६३३) संस्कृत (दे. ला. बम्बई १६१४, कल्पसूत्र के 
भ्रन्त मे) प्रभावकचरित का सं. पाठ (निर्णय सा. बम्बई) पू ३६-४६ 
कथा सग्रह (३० कथाए ) अं प्रे. शाह, अहमदाबाद, १६४६ 

जिनदत्ताख्यान (सुमति) दो शभ्राख्यान (सिंघी. बम्बई, १६५३) 

रयणसेहरीकहा (जिनहर्ष ) जे झात्मा. बस्बई, सं १६७४ 

जम्बूचरियं -- सिधी जै. ग्रं. बम्बई, १६६० 

णरविक्‍कमचरिय (ग्रुणचन्द्र) - नेमिविज्ञान ग्रं. सं. २००८ 


डश्ड भारतीय संह्कृति में जैन भर्म का योगदान 


२१६ उपदेशमाला (धर्मदास) रामविजय व सिद्धथि टीकाएं (हीरालास हंंसराज, 
जामनगर. स. १६३४) ऋषमदेवजी केदरीमल संस्था, इन्दौर, १६३६) 
२१७ उपदेशपद ( हरिभद्व ) - मुनिचन्द्र टीका स जैनधर्म प्र. व., पालीताना, १६०६, 
मक्तिकमल जै. मो. बडौदा, १६२३-२५) 
२१८ धर्मोपदेशमाला विवरण (जयसिह) - सिंधी. बम्बई, १६४६ 
२१९ शीलोपदेशमाला (जयकीति) तरजद्धिणी टीका स (हीरालाल हंसराज, जामनगर 
१६०६) 
२२० आाख्यानमणिकोश (देवेन्द्र नेमिचन्द्र) आम्रदेव कृत टीका स (प्राकृत टैक्सट सोसा- 
यटी ) 
२२१ भवभावना (मलबन्हेमचन्द्र )सोपज्ञ वृत्ति स. ऋषभदेव के जै श्व सस्था, रतलाम, 
स॒ १६९६२ 
२२२ कुमारपालप्रतिबोध (सोमप्रभ )-गा श्रो.सी बड़ौदा, १६२०, गुज. झनु आत्मा- 
सभा , स. १६८३, डॉ आन्यडर्फ कृत अ्रपश्रश सकलन जम॑न प्रस्ता श्नु. 
स हेमवर्ग, १६२८ 
२२३ जयन्तीप्रकरण (मानतुज्भ ) - पन्‍्यास मणिवि ग्र अहमदाबाद, स. २००६ 
२२४ कथारलकोष (ग्रुणचन्द्र) - जैनआत्मा. ग्र, भावनगर, १६४४ 
२२५ विजयचन्द्रचरित (चन्द्रप्रभ) जै ध. प्र. स. भावनगर, १६०६, गुज. अनुवाद वही 
स. १६६२ 
२२६ सवेगरंगशाला (जिनचन्दव) निर्णयसागर, बम्बई, १६२४ 
२२७ विवेकमंजरी (आषाढ़) - बालचन्द्र टीका स. विविध सा. शा मा. बनारस, सं. 
१६७५ 
२२८ उपदेश रत्नाकर (मुनिसुन्दर) जै. ध. वि. श्र. बे, पालीताना, सं. १६६४, दे. ला. 
बम्बई, १६२२ 
२२६ कथामहोदधि (मोमचन्द्र) कर्पूर प्रकर स ही. ह. जामनगर, १६१६ 
२३० वर्धेमानदेशना (शुभवर्धन) जे ध. प्र. समा भावनगर, बालाभाई छगनलाल, 
ग्रहमदाबाद, सं॑ १६६० 
प्रथमानुयोग अ्पक्षेश : 
पउमचरिउ (स्वयंभू) भाग १-३ ह. चू भागाणी कृत प्रस्ता.'स. ( सिंधी भा. वि. 
भ. बम्बई, १६५३, १६६०) देवेन्द्रकुमार कृत हि. अनु. स. १-५६ 
संधि भा १-३ भारतीय झ्ञानपीठ, काशी, १६५७-५८ 
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जैन साहित्य -प्रेण सूची १४ 


महापुराण (पुष्पदन्त) भा. १-३ डॉ प. ल. वैद्य सस्पा. (मा, दि. प्र. अम्भई 

१६३७-४७ ), परि. ८१-६२ हरिवंद्पुराण डॉ. झाल्सइफ कृत जमैंन 
7 ज्रस्ता. झनु. स. हेमवर्गें, १६९३६ 

सनत्कुमार चरित (हरिभद्र ) याकोबी सम्पा. मुचेन, जर्मनी, १९२१ 

पासणाहचरिड (प्चकीति) प्राकृत टैकस्ट सोसा., मुद्रणाधीन ) 

जसहरचरिउ (पुष्पदन्त) प. ल. वैद्य सम्पा. (कारंजा सीरीज, १६३१) 

णायकुमा रचरिउ (पुष्पदन्त) ही. ला जैन सम्पा. (कारंजा सीरीज, १६३२) 

भविसयत्तकहा (अनपाल ) याकाबी सम्पा. जमंनी १६१८; दलाल व॑ देसाई संस्पा. 
गा झ्रो. सी बडौदा, १६२३ 

करकडचरिडउ (कनकामर) ही ला. जैन सम्पा (कारजा सी. १६३४) 

पठमसिरिचरिउ ( धाहिल ) मोदी और भायाणी सम्पा सिधी भारतीय वि. भ. 
बम्बई, सं. २००५ 

सुगंधदशमीकथा (बालचन्द्र) भारतीय ज्ञानपीठ, काशी (मुद्रणाधीन ) 


प्रथमानुयोग संस्कृत : 
पच्मचरित (रविषेण) -मूलमात्र भाग १-३ (मा दि जै.ग्र॑ बम्बई, सं १६८५) 
हि अनु स भा १-३ ( भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १९५८-५६ ) 
हरिवशपुराण (जिनसेन) मूलमात्र भा १-२ ( भा. दि जै ग्रं. बम्बई, ) 
हि अनु स (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १६६२) 
पाण्डवपुराण (शुभचन्द्र) हि अनु स (जीवराज जै. ग्रथ शोलापुर १६५४) घंन- 


श्यामदास कृत हि अनु स. (जैन सा प्र. कार्या, बम्बईं, १९१६, जिनवाणी 
श्र का, कलकत्ता, १९३६) 


पाण्डवचरित्र (देवप्रभ) निर्णयसागर, बम्बई, १६११ 

महापुराण (जिनसेन गुणभद्) स्याद्वाद ग्रथमाला, इन्दौर स १६७३-७५ हि. 
ग्रनु स (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, भा. १-३ १६५१-५४) 

त्रिषष्ठिशलाका पु च (हेमचन्द्र) जै ध. प्र.स भावसगर, १६०६-१३; पर्व १ 
का ग्र. अनु. जानसनकृत, गा. ओ. सी. बडौदा १६३१, परे २१-परिशिष्ट 
पर्व याकोबी सम्पा. बिब इं कलकता, १८६१ ६ट्वि सं १६३२ 

त्रिषष्टस्मृति शास्त्र (आशाघर ) मराठी अनु स. मा. दि. जै. ग्रंथ बम्बई, १६३७ 


चतुविद्यति जिनचरित या पद्मयानन्द काव्य (भ्मरचन्द्र) - गा श्रो. सी. बडौदा 
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भारतीय संस्कृति मे जैन धमे का योगदान 


बालभारत (अमरचन्द्र) निर्णयसागर, बम्बई, १८६४, १६२६) 

पुराणसार संग्रह (दामनन्दि )-हि. अनु स. (भा ज्ञा. काशी,भा. १-२,१६५४-५५) 

चन्द्रप्रभचरित्र (वीरनन्दि) नि सा. बम्बई, १६१२, १९२६ 

वासुपूज्यचरित्र (वर्धमान) जै. ध. प्र. स. भावनगर, स १६६६) हीरालाल हंसराज 
जामतगर, १६२८-३० 

धर्मदर्मास्युदय (हरिचन्द्र) नि सा. बम्बई, १८८८ 

शान्तिनाथ चरित (अजितप्रभ) जै ध प्र. स. भावनगर, सं १६७३ 

शान्तिनाथ पुराण (सकलकीति) हि. अनु जिनवाणी प्र कलकत्ता, १६३६ 
दुलाचन्द प्म।लाल देवरी, १६२३ 

मल्लिनाथ चरित्र (विनयचन्द्र) यशों जे श्र भवनगर, नि से २४३८ 

नेमिनिर्वाण काव्य (वाग्भट) नि. सा बम्बई, १८६६ 

नेमिद्त काव्य (विक्रम) नि सा बम्बई, काव्यमाला न २ 

पार्र्वाम्युदय (जिनसेन) - योगिराज टीका स. नि सा बम्बई, १६०६, इसमें 
ग्रथित मेघदूत, पाठक कृत ञ्र अनु स पूता, १८९४, १६१६ 

पाइवेनाथ चरित्र (वादिराज) - मा. दि. जै. ग्र बम्बई, १९१६, हि श्र. पं. श्रीलाल 
कृत, जयचन्द्र जैत, कलकसल', १९२२ 

पाइवनाथ चरित्र (भददेंब) -य जै.ग्र बनारस, १६१२, प्र. भावार्थ ब्लूमफील्ड 
कृत, बान्टीमोन, १६१६ 

वर्धभान (महात्रीर) चरित्र (असग) प खूबचन्द्र कृत हि अनु.स (मूलचन्द 
किसनदा!स कापडिया, सूरत, १६१८, मराठी अनु स. शोलापुर, १६३१ 

यशास्तिलकचग पृ (सोमदेव ) श्रुतसागर टीका स , नि. सा. बम्बई, १६० १ 

यशोधर चरित्र (वादिराज) सरस्वती बविलास सी तंजोर, १९१२ हि. अनु उदय- 
लाल छत, हिन्दी जै सा. प्रसा कार्या. बम्बई, १६१४ 
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